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Abstract
Given the growing prominence of the concept of gender in many fields, in recent years 
some Qurʾānic scholars have turned to female-centered readings of the Qur’ān in order to 
highlight Qurʾānic concepts related to equality and gender justice. One of the figures who 
has reconsidered issues of Islam and gender by offering alternative interpretations of cer-
tain Qurʾānic verses on women is Asma Barlas, a Pakistani-American scholar and author 
of Believing Women in Islam. Influenced by the ideas of Fazlur Rahman and, in some 
respects, following Amina Wadud’s interpretive approach, Barlas proposes a distinct her-
meneutic in this field.  The present study, using a descriptive-analytical method and doc-
umentary data, seeks to explain Asma Barlas’s interpretive thought and methodology and 
to compare her views on gender justice with those of Ayatollah Javadi Amoli regarding 
Qurʾānic verses related to women—such as those concerning creation, testimony, and 
hijab. Analytical examination of the views of these two figures shows that both believe 
in God’s justice toward women within the framework of divine law. However, Barlas 
regards equality across all domains as the criterion for realizing gender justice and thus 
adheres to an egalitarian conception of justice, whereas Ayatollah Javadi Amoli adopts a 
merit-based conception of justice. The latter appears to offer a more accurate account of 
gender justice and is preferable to Barlas’s perspective.  
Keywords: Qurʾān; Gender justice; Feminist readings; Feminism; Barlas; Javadi Amoli; 
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چکیده
با توجه به فراگیری مقولة جنســیت در بســیاری از عرصه‌ها، در ســال‌های اخیر برخــی قرآن‌پژوهان به 
خوانش زنانه قرآن روی آوردند تا به مفاهیم قرآنی مبنی بر برابری و عدالت جنســیتی تمرکز نمایند. یکی 
از شــخصیت‌هایی که به بازاندیشی مسائل اسلام و جنسیت با تکیه‌بر ارائه تفسیری متفاوت از برخی آیات 
قرآن در حوزه زنان پرداخته اســت، اسما بارلاس پژوهشگر پاکســتانی - آمریکایی و نویسنده کتاب زنان 
مؤمن در اسلام است که متأثر از آرای فضل الرحمن و به‌نوعی دنباله‌رو آمنه ودود در تفسیر است. پژوهش 
حاضر درصدد آن است تا با روش توصیفی - تحلیلـی و داده‌های اسنادی، ضمن تبیین اندیشه و روش اسما 
بارلاس در تفسیر، به تطبیق آرای وی در باب عدالت جنسیتی با اندیشه‌های آیت‌الله جوادی آملی در آیات 
مربوط به زنان همانند خلقت، شهادت و حجاب زن بپردازد. بررسی تحلیلی دیدگاه این دو شخصیت نشان 
می‌دهد هر دو معتقد به عدالت خداوند نســبت به زنان در قوانین هســتند؛ اما بارلاس مساوات و برابری در 
همه ســاحت‌ها را معیار تحقق عدالت جنسیتی می‌شمارد و قائل به عدالت مساواتی است، حال‌آنکه رویکرد 
آیت‌الله جوادی آملی مبتنی بر عدالت استحقاقی بوده که به نظر می‌رسد در تبیین عدالت جنسیتی به صواب 

نزدیک‌تر و بر نظرات بارلاس ترجیح دارد.
کلیدواژه‌ها: قرآن، عدالت جنسیتی، خوانش‌های زنانه، فمینیسم، بارلاس، جوادی آملی، عدالت استحقاقی، 

عدالت مساواتی.
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1. طرح مسئله
ــت  ــیتی اس ــری جنس ــت و براب ــرآن، عدال ــه از ق ــای زنان ــت خوانش‌ه ــن رهیاف مهم‌تری
ــر، از ســوی برخــی قرآن‌پژوهــان و مفســران زن مســلمان مطــرح  ــد دهــة اخی کــه در چن
گردیــده اســت. از میــان متفکــران مهمــی کــه ایــن رویکــرد را پدیــد آورده‌انــد، می‌تــوان 
ــان مبانــی روشــی و روش‌شــناختی خــود،  ــارلاس اشــاره کــرد کــه ضمــن بی ــه اســما ب ب
تفاســیر ســنتی و روش‌هــای آن‌هــا را نیــز نقــادی نمــوده و عمدتــاً آن‌هــا را محافظه‌کارانــه 
می‌دانــد. وی مدعــی اســت روش خــود را در اصــل از قــرآن گرفتــه و بــه همیــن خاطــر 
ــی  ــه به‌نوع ــه ک ــن حلق ــمندان ای ــد. اندیش ــی می‌کن ــی« معرف ــک قرآن آن را »هرمنوتی
همــان فمینیســت‌های مســلمان هســتند؛ معتقدنــد همان‌گونــه کــه خداونــد فــرا جنســیتی 
اســت، آموزه‌هــا و احــکام قــرآن نیــز فــرا جنســیتی بــوده و آیــات قــرآن در مــوارد زیــادی 
کیــد کــرده اســت. در مقابــل، متفکــران شــیعی وجــودِ هویــت  بــر تســاوی زن و مــرد تأ
انســانی مشــترک و هویــت جنســیتی متفــاوت را مهم‌تریــن لازمــه حیــات بشــری معرفــی 
ــه هیچ‌کــدام از دو جنــس نیســت بلکــه به‌نوعــی،  می‌کننــد کــه نه‌تنهــا موجــب ظلــم ب
بیانگــر تناســب تکویــن و شــریعت بــرای نظــام بخشــی بــه آفرینــش و زندگــی انســان در 

ایــن جهــان اســت.
بــارلاس در بســیاری از آثــار خویــش، عدالــت را همچــون اکثــر فمینیســت‌ها بــه برابــری 
و تســاوی بیــن دو جنــس و از نــوع عدالــت مســاواتی تعریــف نمــوده و همــواره ســعی 
ــه  ــه، ب ــورد عادلان ــر برخ ــه بیانگ ــد ک ــل کن ــیر و تأوی ــه‌ای تفس ــات را به‌گون ــد آی می‌کن
ــن  ــد ای ــی نتوان ــه دلایل ــر ب ــد و اگ ــردان باش ــان و م ــن زن ــرآن بی ــه ق ــای برابری‌طلبان معن
ــا  ــات را ب ــد، آن آی ــت کن ــرآن ثاب ــات ق ــردان را در آی ــان و م ــا زن ــورد ب ــاوی در برخ تس
ــد  ــه می‌کن ــان، توجی ــی آن زم ــت تاریخ ــه باف ــه ب ــون توج ــف همچ ــای مختل روش‌ه
)هدایــت اللــه،1400: 177(؛ ازایــن‌رو بــرای دســتیابی بــه نقطــه عطــف تشــخیص تفــاوت 
ــس در  ــای دو جن ــاس تفاوت‌ه ــر اس ــت ب ــف عدال ــاوت تعری ــه تف ــد ب ــرد، بای دو رویک

ــه شــود. ــم قوانیــن و احــکام پرداخت تنظی
مســئله اصلــی ایــن اســت کــه در بررســي عدالــت جنســيتي از ديــدگاه اســام ســؤالات 
ــدگاه اســامي را در  ــی دي ــيت و واقع‌بین ــه آن‌هــا جامعـ متعــددي وجــود دارد و پاســخ ب
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 4، 411404 

ــت‌ها  ــرد فمینیس ــا در رويک ــه آي ــازد. اینک ــان می‌س ــتي نماي ــاي فمينيس ــل رويکرده مقاب
چيــزي بــه نــام »عدالــت جنســيتي« وجــــود دارد يــا از مفاهيــم ديگــري نظيــر برابــري 
جنســــيتي و تفــاوت جنســــيتي ســــود جســــته و بــه دنبــال اهــداف ديگــري بوده‌انــد؟ 
ديــدگاه اســــام و بخصــوص علمــای شــیعی دربــاره عدالت جنســيتي چیســت و چگونه 
از رويکردهــاي فمينيســتي متمايــز می‌شــود؟ نســبت عدالــت بــا تســاوي و تفــاوت آن‌هــا 

چیســت؟ 
ــه منتشــر  ــن زمین ــی در ای ــب گوناگون ــالات و کت ــر پژوهش‌هــای انجام‌شــده، مق ــا ب بن
ــن  ــر محس ــم اث ــام و فمینیس ــان اس ــی می ــاب گفتگوی ــون، کت ــت. همچ ــده اس گردی
بــدره 1395 کــه مبانــی معرفتــی زنــان نواندیــش دربــاره فمینیســم اســامی را بررســی 
کــرده اســت. همچنیــن مقالاتــی هماننــد »مقایســه‌ی هرمنوتیــک قرآنــی اســما بــارلاس 
کیــد بــر مســئله جنســیت« بــه قلــم متینــه  بــا نظریــه‌ی تفســیری علامــه طباطبایــی بــا تأ
ــی  ــه طباطبای ــارلاس و علام ــیری ب ــان روش تفس ــه‌ای می ــه مقایس ــوی ک ــادات موس س
اســت یــا مقالــه »تحلیــل دیدگاه‌هــای فمینیســتی دربــاره‌ی حجــاب؛ مطالعــه‌ی مــوردی 
دیــدگاه بــارلاس« از ســهیلا پیــروز فــر کــه بــه بررســی دیــدگاه بــارلاس دربــاره حجــاب 
ــر تفســیر  ــر جنســیت ب ــو از تأثی ــه »خوانشــی ن ــق مقال ــه اســت. در حــوزه تطبی پرداخت
ــی« از  ــه جــوادی آمل ــه ودود و آیت‌الل ــدگاه آمن ــی دی ــا بررســی مصداق ــم ب ــرآن کری ق
ــه  ــی پرداخت ــوادی آمل ــه ج ــق آراء ودود و آیت‌الل ــه تطبی ــه ب ــی ک ــکر بیگ ــس ش نرگ
اســت. حــال اینکــه در ایــن نوشــتار ســعی شــده اســت تــا بامطالعــه آثــار اســما بــارلاس 
نویســنده کتــاب زنــان مؤمــن در اســام، نــگاه بــارلاس را در آیــات مربــوط بــه زنــان 
ــر  ــیعی معاص ــر ش ــرات مفس ــا نظ ــرد وی ب ــق رویک ــه و تطبی ــه مقایس ــوده و ب ــن نم تبیی
ــل  ــع اصی ــری از مناب ــی و بهره‌گی ــی – توصیف ــه روش تحلیل ــی ب ــوادی آمل ــه ج آیت‌الل
ــن  ــیری بی ــای تفس ــک مبن ــه ی ــت به‌مثاب ــث عدال ــر بح ــز ب ــورت متمرک ــامی؛ به‌ص اس

دو جنــس، بپــردازد.

2. نگاهی به روش‌شناسی اسما بارلاس
»فمینیســم اســامی« یــک کنــش فمینیســتی اســت کــه فهــم خــود را از قــرآن 
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می‌گیــرد و در پــی دســتیابی بــه برابــری جنســیتی و عدالــت اجتماعــی اســت. 
نواندیشــان عرصــه فمینیســم اســامی، بــا توجــه بــه برابــری جنســیتی در قــرآن، 
خوانش‌هــای  نتیجــه  صرفــاً  را  شــده  داشــته  روا  زنــان  بــه  کــه  را  تبعیض‌هایــی 
ــده  ــز روش تفســیری خــود را برآم ــارلاس نی ــد. اســما ب ــرآن می‌دانن مردســالارانه از ق
ــد کــه درواقــع نوعــی هرمنوتیــک خــاص اســت. وی مدعــی اســت  از قــرآن می‌دان
ــد  ــالاری می‌توان ــوم پدرس ــه مفه ــه ‌ب ــیری و باتوج ــن روش تفس ــتفاده از ای ــا اس ــه ب ک
نشــان دهــد کــه نه‌تنهــا معرفت‌شناســی قرآنــی ضــد پدرســالاری اســت، بلکــه بــه مــا 
ــردازی  ــس نظریه‌پ ــادی دو جن ــری بنی ــارة براب ــه درب ــد ک ــز می‌ده ــازه را نی ــن اج ای
نماییــم )بــدره، 1395: 146(، بــارلاس تفکــر پدرســالاری را بــه دودســته تاریخــی و 

مــدرن تقســیم می‌کنــد:
- پدرســالاری تاریخــی: نوعــی از حاکمیــت پــدر اســت کــه مشــروعیت خــود را 
از تصــور »پــدر بــودن خداونــد« گرفتــه و ازایــن‌رو پــدر یــا شــوهر به‌عنــوان فرمانــروای 

ــی می‌شــدند. ــدان تلق ــان و فرزن زن
ــق  ــردان را از طری ــی، م ــض جنس ــت تبعی ــوان سیاس ــدرن: به‌عن ــالاری م - پدرس
ــر و »خــودی« دانســته و  ــه جنســیت سیاســی شــده برت تبدیــل جنــس زیست‌شــناختی ب

.)12-2005:11,Barlas( ــدارد ــری« می‌پن ــا »دیگ ــادون و ی ــس زن را م جن
وی معرفت‌شناســی قــرآن را بــه دو دلیــل، ضــد پدرســالاری می‌دانــد: اول اینکــه 
ــی  ــوق« معرف ــی »مخل ــر و حت ــرد، مذک ــوهر، م ــدر، ش ــوان پ ــرآن به‌عن ــد در ق خداون
نشــده اســت، به‌عبارت‌دیگــر خــدای قــرآن ورای هرگونــه نســبتی بــا مذکرهــا و 
ــنتی  ــکل س ــه در ش ــالاری را چ ــرآن، پدرس ــه ق ــت؛ دوم اینک ــرت از مؤنث‌هاس ــا نف ی
)حاکمیــت پــدر و مــرد( و چــه در شــکل مــدرن آن )سیاســت جنســی بــه نفــع 
جنــس مذکــر( نــه تأییــد نمــوده و نــه مــورد اغمــاض قــرار می‌دهــد. قــرآن از جنــس 
ــرآن  ــون ق ــد، چ ــره نمی‌جوی ــا به ــر مؤنث‌ه ــا ب ــری مذکره ــرای برت ــناختی ب زیست‌ش
ــرار دادن منشــأ هــر دو در »نفــس واحــده«  ــا ق ــرد را ب ــری هستی‌شــناختی زن و م براب
اســتقرار می‌بخشــد )بــدره،1395: 155؛ Barlas,2005: 12(. بــارلاس، خــود افشــایی 
ــرآن و خوانش‌هــای  ــی و لازم هــر روش هرمنوتیکــی در فهــم ق ــد را مســئله ذات خداون
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ــد  ــه بُع ــه س ــرآن را ب ــد در ق ــایی خداون ــود افش ــد. وی خ ــش از آن می‌دان آزادی‌بخ
»توحیــد«، »عــدل«، »غیرقابــل قیــاس بــودن« تعریــف می‌کنــد و ســپس بــه توضیــح 

هرکــدام می‌پــردازد:
ــری  ــز بخش‌ناپذی ــد و نی ــری خداون ــد نمــاد اندیشــة بخش‌ناپذی الــف( توحیــد: توحی
ــوان  ــه حاکمیــت مذکــری کــه خــود را به‌عن ــچ نظری ــدی اســت و هی حاکمیــت خداون
ــا  ــا آن وارد تعــارض شــود، نمی‌توانــد ب ــا ب امتــدادی از حاکمیــت خداونــد قــرار دهــد ی
ــو  ــه مــوازات ول ــرآن کــه نشــان‌دهنده هرگون ــد ســازگار باشــد؛ پــس خوانشــی از ق توحی
ــک بدعــت  ــوان ی ــد به‌عن ــراد مذکــر باشــد، بای ــد و اف ــان خداون ــه می ــدک و محتاطان ان

غیرقابل‌تحمــل رد شــود.
ب( عدالــت: عدالــت خداونــدی در نفــس خــود ایــن مشــخصه را دارد کــه حقــوق 
انســان‌ها را گرامــی بــدارد. اگــر خداونــد بــه کســی ســتم نمی‌کنــد، بنابرایــن گفتــار او 
ــن ترتیــب امــکان  ــم و ســتم باشــد. بدی ــد شــامل آموزه‌هــای برآمــده از ظل ــز نمی‌توان نی
نــدارد کــه خداونــد زن‌ســتیز باشــد و ازایــن‌رو گفتــار او نیــز نمی‌توانــد زن‌ســتیزانه باشــد.
ج( غیرقابــل قیــاس: قــرآن بــه شــکل گســترده، جنســیت‌انگاری و جنســیت بخشــی 
ــن  ــد. بدی ــاروا می‌دان ــن را نســبتی ن ــدر )مذکــر( را رد کــرده و ای ــوان پ ــد به‌عن ــه خداون ب
ترتیــب خداونــد نــه مذکــر اســت و نــه شــبیه یــک مذکــر و هیــچ دلیلــی وجــود نــدارد کــه 
.)10-2005:9,Ibid,150 :2006,Barlas(خداونــد قرابــت خاصی بــا مذکرهــا داشــته باشــد
امــور  بیــن  دینــی،  آموزه‌هــای  از  برخــی  تاریخ‌منــدی  بــه  اشــاره  بــا  بــارلاس 
ــز می‌گــذارد.  ــر و محــدود( تمای جهان‌شــمول )ثابــت و فراگیــر( و امــور خــاص )متغیّ
بــارلاس بــا انتقــاد خوانــش ســنتی و غیــر تاریخــی قــرآن، قائــل اســت کــه بی‌توجهــی 
ــاص  ــمول و خ ــور جهان‌ش ــان‌انگاری ام ــه یکس ــر ب ــی منج ــزول وح ــترهای ن ــه بس ب
ــا تاریخ‌منــد ســازی فهــم از وحــی، آموزه‌هــای دینــی  ــد ب شــده اســت. حال‌آنکــه نبای
ــرآن در  ــع جهان‌شــمولی ق ــت خــاص کــرد. درواق ــک باف ــه ی را منحصــر و محــدود ب
ــان  ــل و علمش ــه عق ــکا ب ــا ات ــی از آن ب ــتخراج معان ــرای اس ــو ب ــل‌های ن ــی نس توانای

.)267-2006:266,Barlas(اســت
ــاز  ــردان امتی ــه م ــات ب ــی از آی ــه برخ ــد ک ــان می‌کن ــرآن بی ــالارانه ق ــای پدرس قرائت‌ه
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ــارلاس نشــان می‌دهــد، اســتدلال  ــان مؤمــن ب ــاب زن می‌دهــد؛ امــا همان‌طــور کــه کت
کیددارند؛  اندکــی وجــود دارد کــه تعــداد بســیاری از آیات قــرآن بر برابــری زن و مــرد تأ
بنابرایــن، ایــن چنــد آیــة به‌اصطــاح خــاص مردانــه تــا حــد زیــادی بــا بخــش بزرگــی 
ــکار  ــرای ان از کلام ناســازگار اســت. بااین‌وجــود، ســنت‌گرایان از آن‌هــا به‌طورکلــی ب
ــه  ــا را ب ــز م ــرآن نی ــد. ق ــتفاده می‌کنن ــان اس ــی زن ــی و جنس ــی، سیاس ــری اجتماع براب
 :2019,Barlas, Finn( خوانــدن آیــات آن به‌طورکلــی و جامــع ســفارش می‌کنــد

.)74-73

3. رویکردهای رایج در مفهوم عدالت جنسیتی
در آثــار فمینیســت‌ها و نویســندگان مســلمان، مفاهیــم مختلفــی از عدالــت جنســیتی وجــود 

دارد. به‌صــورت کلــی دو رویکــرد عمــده را می‌تــوان در ایــن مقــام تشــریح کــرد.

الف( عدالت استحقاقی
ــامی در  ــن اس ــرای قوانی ــع و اج ــت در وض ــوع عدال ــن ن ــه ای ــل ب ــیعی قائ ــران ش متفک
ــی  ــه طباطبای ــتند. علام ــان هس ــه زن ــوط ب ــائل مرب ــوص مس ــف، بخص ــای مختل حوزه‌ه
ــک در جــای واقعــی  ــد. اینکــه هــر ی ــور می‌دان ــان ام ــه مســاوات می ــت را در اقام عدال
خــود کــه مســتحق آن اســت قــرار گیرنــد )طباطبایــی، 1417ق: 12، 477(. مطهــری نیــز 
رعایــت حقــوق افــراد و عطــا کــردن حــق بــه ذی‌حــق را عــدل می‌دانــد. در ایــن معنــا 
عــدل در برابــر ظلــم قرارگرفتــه اســت )مطهــری، 1386: 86(. جــوادی آملــی نیــز قائــل 
ــت  ــردان اس ــد م ــی، همانن ــی و سیاس ــائل اجتماع ــان در مس ــور زن ــتردگی حض ــه گس ب
)جــوادی آملــی، 1388: 303(. پــس ایــن نــوع عدالــت، بــه معنــای »تناســب« و وضــع 
قوانیــن متناســب بــا اســتحقاق و شــرایط افــراد اســت )هدایــت نیــا، 1393: 44(. قریــب 

ــد. ــتحقاقی می‌دانن ــت اس ــای عدال ــه معن ــت را ب ــیعی، عدال ــران ش ــاق متفک به‌اتف

ب( عدالت مساواتی
ــت  ــه عدال ــز وجــود دارد کــه از آن ب ــه دیگــری نی ــت اســتحقاقی، نظری ــل عدال در مقاب
مســاواتی تعبیــر شــده اســت؛ چــون یکــی از معانــی عدالــت »مســاوات« اســت. بعضــی 
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واژه‌شناســان عدالــت را بــه لفظــی کــه مقتضــی معنــی مســاوات اســت تعریــف کرده‌انــد 
)راغــب اصفهانــی، 1412ق، 551(. فمینیســت‌ها مفهــوم عدالــت را مــرادف بــا »برابــری« 
و »تســاوی« می‌داننــد، ازایــن‌رو آن را »عدالــت جنســیتی مســاواتی« می‌خوانیــم. 
ــان  ــه در جه ــه آنچ ــی ب ــرد در دسترس ــابه زن و م ــری و تش ــی براب ــیّتی یعن ــت جنس عدال
ــت.  ــده اس ــاوات« تعریف‌ش ــه »مس ــت ب ــدگاه، عدال ــن دی ــت. در ای ــش اس لذت‌بخ
زیبایــی »عدالــت جنســیتی« را بــه »برابــری جنســیتی« تفســیر نمــوده، می‌گویــد: 
برابــری جنســیتی عبــارت از حقــوق، مســئولیت‌ها و فرصت‌هــای مســاوی بــرای زنــان و 

ــی، 1394: 18(. ــردان اســت )زیبای م
ــادن  ــب‌ها و نه ــتحقاق‌ها، تناس ــت اس ــی رعای ــه معن ــت ب ــه عدال ــتیم ک ــن دانس پیش‌ازای
ــت  ــک در مفهــوم مســاوات یاف ــش اســت کــه هیچ‌ی ــز در جــای مناســب خوی هــر چی
ــد،  ــر تقســیم می‌کن ــد نف ــا چن ــن دو ی ــر بی ــزی را به‌طــور براب نمی‌شــود. کســی کــه چی
مســاوات را رعایــت کــرده اســت؛ ولــی ممکــن اســت حقــوق آن‌هــا را به‌خوبــی رعایــت 
ــاوات و  ــی مس ــه معن ــا ب ــت نه‌تنه ــن، عدال ــد؛ بنابرای ــده باش ــم ش ــار ظل ــرده و گرفت نک

برابــری نیســت بلکــه مســتلزم آن‌هــم نیســت.

4. مفهوم عدالت جنسیتی در اسلام و خوانش‌های زنانه

الف( عدالت در خوانش‌های زنانه
مهم‌تریــن رهیافــت ایــن قرائــت از قــرآن برابــری جنســیتی اســت. می‌تــوان گفــت نقطــه 
تمایــز میــان خوانــش زنانه‌نگــر بــا تفاســیر شــیعه در فهــم مســئله عدالــت در آیــات قــرآن 
ــه از قــرآن کریــم  اســت. مفســران زنانه‌نگــر، در تفاســیر خویــش خوانشــی عدالت‌طلبان
لحــاظ می‌کننــد و بــا چشــم‌اندازی زنانــه، تجربــه زیســته را در خوانــش قــرآن کریــم بــه 

ــدره و دیگــران، 1399: 10(. ــد )ب کار می‌برن
ــه کــه خداونــد فــرا جنســیتی اســت، قــرآن  اندیشــمندان ایــن حلقــه معتقدنــد همان‌گون
آموزه‌هــا و احــکام آن نیــز فــرا جنســیتی اســت و صبغــة زنانــه یــا مردانــه نــدارد. آیــات 
کیــد کرده‌انــد و خداونــد هرگــز زن را  قــرآن در مــوارد زیــادی بــر تســاوی زن و مــرد تأ
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ــز  ــارلاس نی ــده اســت )Barlas,2006:261(. اســما ب ــرد نیافری ــاد م ــر و تحــت انقی فروت
همچــون ســایرین بــه برابــری معتقــد اســت و بهتریــن معنایــی را کــه از محتــوای آیــات 
کیــد خداونــد بــر عــدم ظلــم بــه بنــدگان برداشــت می‌کنــد، عدالــت بــه  بــا توجــه بــه تأ
معنــای برابــری و بی‌طرفــی بــوده اســت )Barlas,2002:44( و ســپس بیــان مــی‌دارد کــه 
قــرآن تفــاوت را نابرابــری نمی‌دانــد و تفاوت‌هــا به‌عنــوان یــک امــر ضــروری بــوده کــه 
ــی و در عــرض  ــز به‌صــورت افق ــد؛ تمای ــز سلســله‌مراتبی ایجــاد کنن به‌جــای آنکــه تمای

.)2002:145,Barlas( ــد ــه وجــود می‌آورن ــم ب ه
بنــا بــر نظــر بــارلاس، انصــاف بــا عدالــت مرتبــط اســت. چراکــه اعمــال عادلانــه، برابری 
ــات،  ــاوت دارد. گاهــی اوق ــری تف ــا براب ــا انصــاف ب ــد؛ ام و مســاوات را ایجــاد می‌کنن
ــد. برخــی از مفســران ســنتی  ــر بگذارن ــه اســت، تأثی ــر آنچــه عادلان ــد ب ــا می‌توانن نیازه
ــه  ــن حــق را ب ــان ناســازگار را مجــاز دانســته و ای ــرآن ضــرب و شــتم زن ــد کــه ق معتقدن
ــوان  ــدا را به‌عن ــه کلام خ ــانی ک ــان )کس ــری خواه ــه براب ــد؛ درحالی‌ک ــوهران می‌ده ش
تعلیــم مســاوات، برابــری و عدالــت می‌خواننــد( چنیــن اقداماتــی را ناعادلانــه می‌داننــد، 
ــل  ــدرن را تحمی ــی م ــان عدالت ــری خواه ــه براب ــد ک ــتدلال می‌کنن ــنتی اس ــران س مفس
ــه اســت. ســنت‌گرایان ادعــا  ــا عصــر وحــی کلام الهــی بیگان می‌کننــد، عدالتــی کــه ب
ــوان آن  ــت و محکــم وجــود دارد و نمی‌ت ــت واقعــی ثاب ــد کــه فقــط یــک عدال می‌کنن
ــای  ــر خوانش‌ه ــت. اگ ــی اس ــی دوران وح ــندیده قدیم ــت پس ــر داد و آن عدال را تغیی
ــی  ــس خوانش‌های ــد؛ پ ــر بگیرن ــی را درب ــای بی‌عدالت ــالار، توصیه‌ه ــمندان مردس اندیش
ــش و  ــای آزادی‌بخ ــازگارترند. خوانش‌ه ــا کلام س ــتند، ب ــت هس ــا عدال ــق ب ــه مطاب ک
ــی  ــت وحیان ــت مــدرن و عدال ــن عدال ــاوت بی ــد کــه تف تســاوی گــرا مشــخص می‌کنن
ــدرن،  ــت م ــود می‌بخشــد. عدال ــی را بهب ــابق( دوم ــورد س ــی )م ــه اول ــت ک ــن اس در ای
ــی اســت کــه  ــی نیســت. بلکــه عدالت ــرد وحیان ــت منحصربه‌ف ــر عدال ــر ب ــی مغای تحمیل
 Barlas &( اســت  بــرده  بیــن  از  به‌نوعــی  و  شــناخته  را  بیشــتری  بی‌عدالتی‌هــای 

.)26-27  :2019,Finn
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ب( عدالت جنسیتی در اسلام
اســام قائــل بــه برابــری جنســیتی اســت نــه تشــابه جنســیتی. تســاوی بــه معنــای برابــری 
ــرد  ــرای زن و م ــی ب ــکل و یکنواخت ــوق یک‌ش ــام حق ــی. اس ــابه یکنواخت ــت و تش اس
قائــل نشــده اســت، ولــی هرگــز امتیــاز و ترجیــح حقوقــی نیــز بــرای مــردان نســبت بــه 
ــا  ــا تســاوی حقــوق زن و مــرد مخالــف نیســت، ب ــان قائــل نیســت؛ بنابرایــن اســام ب زن
ــی  ــه طباطبای ــری، 1383: 122-121(. علام ــت )مطه ــف اس ــا مخال ــوق آن‌ه ــابه حق تش
اقتضــای عدالــت اجتماعــی و تفســیر صحیــح تســاوی، رســیدن هــر صاحــب حقــی بــه 
ــوره  ــان در س ــا بی ــرآن ب ــه در ق ــد ک ــری می‌دان ــق دیگ ــا ح ــم ب ــدون تزاح ــود ب ــق خ ح
 
ٌ
یهِــنَّ دَرَجَــة

َ
عْــرُوفِ وَلِلرِّجَــالِ عَل

َ ْ
یهِــنَّ بِالْم

َ
ــذِی عَل

َّ
ــلُ ال

ْ
هُــنَّ مِث

َ
ــه 228 آمــده اســت »... وَل بقــره آی

ُ عَزِیــزٌ حَکیــمٌ ‌« و در عیــن پذیــرش اختــاف طبیعــی بیــن دو جنــس، به‌تســاوی  وَاللَّهَّ

ــه  ــل این‌ک ــه دلی ــس ب ــی، 1417ق: 1، 274(. پ ــد )طباطبای ــح می‌کن ــان تصری حقوقش
ــت،  ــده اس ــرد ش ــان زن و م ــی می ــات حقوق ــب اختلاف ــی موج ــای تکوین ناهمانندی‌ه
مصــداق ظلــم نخواهــد بــود؛ زیــرا نــه مانــع بــه فعلیــت رســیدن اســتعدادهای دو جنــس 
اســت و نــه ایشــان را از حقــی کــه بــه خاطــر انجام‌وظیفــه بــه دســت آورده‌انــد، محــروم 

می‌نمایــد )مصبــاح یــزدی، 1388: 224 - 227(.
درواقــع اختلاف‌نظــری کــه در ایــن زمینــه وجــود دارد، بــه تفــاوت دیدگاه‌هــا در مفهــوم 
تســاوی اســت؛ ازنظــر اســام، تســاوی در حقــوق زن و مــرد بــه معنــای تناســب و تعــادل 
بــه کار مــی‌رود؛ امــا در دیــدگاه فمینیســت، بــر اصــل تشــابه ازلحــاظ جســمی و روحــی، 
ــد می‌شــود. کی ــرد تأ ــان زن و م ــر می دارایی‌هــا، توانایی‌هــا و قابلیت‌هــای یکســان و براب

ج( تفاوت در بنيان وجودي زن و مرد
ــم  ــث مه ــودات، از مباح ــش موج ــاوت در آفرین ــاف و تف ــفه اخت ــی، فلس به‌طورکل
ــث از »راز  ــری در بح ــتاد مطه ــت. اس ــی اس ــدل اله ــا ع ــاط ب ــؤال‌برانگیز در ارتب و س
تفاوت‌هــا« آورده اســت: »آنچــه بــا عــدل و حکمــت الهــی ناســازگار اســت و 
می‌توانــد مصــداق ظلــم محســوب شــود، تبعیــض اســت نــه تفــاوت و آنچــه در جهــان 
وجــود دارد تفــاوت اســت نــه تبعیــض. »تبعیــض« آن اســت کــه در شــرایط مســاوی و 
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اســتحقاق‌های همســان، بیــن اشــیاء فــرق گذاشــته شــود، ولــی »تفــاوت« آن اســت کــه 
ــده  ــه دهن ــرق گذاشــته شــود. به‌عبارت‌دیگــر تبعیــض از ناحی در شــرایط نامســاوی، ف
اســت و تفــاوت، مربــوط بــه گیرنــده« )مطهــری، 1372: 101(؛ بنابرایــن در انســان نیــز 
ــی  ــای حقوق ــرورت، تفاوت‌ه ــف، به‌ض ــس مخال ــی دو جن ــات طبیع ــب مقتضی برحس
بنــا گشــته اســت کــه ایــن تفاوت‌هــا ریشــه در واقعیــت نفس‌الامــری دارد، نــه در امــور 
ــر اســاس هماهنگــی و  ــی شــرعی ب ــراردادی. به‌بیان‌دیگــر، قواعــد حقوق ــاری و ق اعتب
ــراد  ــلیقه‌های اف ــاس س ــر اس ــه ب ــده‌اند، ن ــی بناش ــد واقع ــح و مفاس ــا مصال ــویی ب همس
ــی  ــام زن در تمام ــه در اس ــر این‌ک ــی، 1417ق، 2: 413(. دیگ ــا )طباطبای ــا گروه‌ه ی
احــکام عبــادی و حقــوق اجتماعــی بــا مــرد شــریک اســت و ماننــد مــردان می‌توانــد 
انجــام  و  کســب  تعلیم‌وتربیــت،  مثــل  مختلــف  زمینه‌هــای  در  و  باشــد  مســتقل 
ــت  ــه طبیع ــواردی ک ــا در م ــر تنه ــدارد، مگ ــردان ن ــا م ــی ب ــچ فرق ــات و... هی معام
خــود زن اقتضــا می‌کنــد بــا مــرد فــرق داشــته باشــد )همــان: 410(؛ ازایــن‌رو، تفــاوت 
ــي کــه  ــه تفاوت ــان اســت، ن ــاي تعــادل در وجــود آن ــان وجــودي زن و مــرد گوي در بني
نشــان از تبعيــض باشــد. خداونــد بــه اقتضــای تأميــن نيازهــاي آن‌هــا، بنيــان جســــمي 
ــوص  ــناختی و به‌خص ــای زیست‌ش ــد. تفاوت‌ه ــرد آفري ــاوت از م ــي زن را متف و روح
ــم  ــان هــ ــمندان و روان‌شناس ــياري از انديش ــه بس ــرد موردتوج ــناختی زن و م روان‌ش
کيــد داشــته‌اند )مطهــری، 1383: 175-157(. تفاوت‌هایــی  قرارگرفتــه و بــر آن تأ
از قبيــل وضعيــت جســــماني از متوســــط قــد و وزن و حجــم مغــز گرفتــه تــا تفــــاوت 
ــری،  ــتانه تحریک‌پذی ــری، آس ــزان تحمل‌پذی ــري، مي ــاي هن ــات، خلاقيت‌ه در خلقي
نــوع خــردورزي، جنبه‌هــای زیبایی‌شــناختی و... جملگــي مبنــای زیست‌شــناختی 
ــژاد،  ــی ن ــتند )زیبای ــم هس ــگ ه ــه و فرهن ــر از جامع ــه متأث ــته ک ــناختی داش و روان‌ش
1381: 64(. پــس تفــاوت میــان زن و مــرد، موجــب برتــری یکــی بــر دیگــری نیســت. 
ــا  ــش اســت و تنه ــاً به‌منظــور نظام‌مندشــدن نظــام آفرین ــا صرف ــاوت در نقش‌ه ــن تف ای
ــرب  ــوی و تق ــت معن ــوا« و فضیل ــر »تق ــر یکدیگ ــان‌ها ب ــت انس ــری و فضیل ــار برت معی

ــه خــدا اســت )جــوادی آملــی، 1388: 207(. ب
ــف و  ــاب لط ــتند از ب ــه آن نیس ــف ب ــان مکل ــه زن ــوری ک ــی از ام ــن بعض  همچنی
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ــت زن  ــاس محرومی ــی. براین‌اس ــا عدالت ــض و ن ــه تبعی ــت و ن ــف اس ــتن تکلی برداش
ــیع  ــت، تش ــاز جماع ــه، نم ــاز جمع ــد نم ــی مانن ــم مذهب ــی مراس ــرکت در بعض از ش
ــه امیرمؤمنــان اســت  جنــازه، گفتــن اذان و اقامــه و... چنان‌کــه در وصیــت پیامبــر ب
ــه« )مجلســی،  ــه و لا جماعــه و لا اذان و لا اقام ــی النســاء جمع ــی لیــس عل ــا عل »ی
ــه برخــی از  ــی زن ب ــه عزیمــت یعن ۱4۰3ق، ۸4: ۱۱5(، در حــد رخصــت اســت و ن
امــور دشــوار ملــزم نیســت، نــه ایــن کــه حــق شــرکت در ایــن امــور را نــدارد )جــوادی 
آملــی، ۱3۸8: 313(. نکتــه قابل‌توجــه ایــن اســت کــه تفاوت‌هــا خــود ســبب 
ــیت  ــاوت جنس ــن تف ــه ای ــود. چنان‌ک ــرد می‌ش ــیتی زن و م ــت جنس ــا عدال ــری ی براب
ــا تقــدم دارد.  ــر سلســله‌مراتب ی ــه دلالــت ب ــه مســتلزم نابرابــری اســت و ن در قــرآن ن
پــروردگار می‌توانســت یــک قــوم واحــد بســازد، امــا هــدف خداونــد آزمــودن بشــر، 
صرف‌نظــر از تفاوت‌هایــی ماننــد زبــان، نــژاد و مذهــب کــه انســان‌ها را از هــم 
ــر  ــدن در براب ــن و تسلیم‌ش ــاد یافت ــان، اعتق ــرا امتح ــت؛ زی ــوده اس ــد، ب ــدا می‌کن ج

.)41-2019:40,Barlas & Finn( ــت ــی اس اراده اله

5. تحلیل و تطبیق دیدگاه‌های تفسیری
ــوان  ــوان او را به‌عن ــارلاس می‌ت ــما ب ــناختی اس ــی روش‌ش ــا و مبان ــاس ویژگی‌ه ــر اس  ب
یکــی از صاحب‌نظــران مطالعــات زنــان در خصــوص تفســیر متــن مقــدس )قــرآن کریــم( 
دانســت. حــال پــس از بررســی روش‌شــناختی بــارلاس بــه مقایســه نظــرات تفســیری وی 
در خصــوص آیــات زنــان در قــرآن بــا دیدگاه‌هــای آیت‌اللــه جــوادی آملــی می‌پردازیــم 
تــا بــه میــزان اشــتراکات یــا تفاوت‌هــای دیــدگاه ایــن دو اندیشــمند نســبت بــه عدالــت یــا 

برابــری جنســیت مفســر در تفســیر قــرآن پــی ببریــم.

الف( خلقت زن و مرد از نفس واحد
خداونــد در آیــات متعــددی، بــه چگونگــی آفرینــش انســان اشــاره دارد )اعــراف/ ۱۸۹، 
ــن  کــم مِّ

َ
ق

َ
ل

َ
ــذِی خ

َّ
کــمُ ال ــوا رَبَّ

ُ
ق

َّ
ــاسُ ات

َّ
ــه »یأیهــا الن ــن بخــش، آی ــر/ ۶(. در ای ــام/ ۹۸، زم انع

 وَنِسَــاءً« )نســاء/۱( موردنظر اســت. 
ً
 کثِیــرا

ً
 مِنْهُمَــا رِجَــالًا

َّ
وْجَهَــا وَ بَــث َ

ــقَ مِنْهَــا ز
َ
ل

َ
ــسٍ وَاحِــدَةٍ وَخ

ْ
ف

َّ
ن
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اســما بــارلاس دربــارة آیــه مبارکــه خلقــت می‌گویــد بســیاری از آیــه خلقــت این برداشــت 
را دارنــد کــه خداونــد اول آدم را خلقــت کــرد و بعــد از او زن را پدیــد آورد درصورتی‌کــه 
ــس  ــما را از نف ــد: ش ــت می‌فرمای ــه خلق ــد در آی ــت. خداون ــتباه اس ــتی اش ــن برداش ای
واحــد خلــق کردیــم کــه منظــور از نفــس همــان جوهــره وجــودی اســت. خداونــد اول 
ــع  ــد. درواق ــره آفری ــک جوه ــوا را از ی ــرد و زوج آدم و ح ــق ک ــودی را خل ــر وج جوه
بــارلاس ایــن ســنت )مســیحی - یهــودی( را کــه خداونــد زنــان را به‌عنــوان موجوداتــی 
پســت آفریــد و آن‌هــا را از دنــده خمیــده آدم آفریــده اســت، رد کــرده و منشــأ مشــترکی 
را بــرای هــر دو جنــس قائــل اســت. کلمــه عربــی »نفــس« بیانگــر موجــودی غیرجنســی 
ــده آدم  ــه دن ــده‌اند، ن ــرد از آن آفریده‌ش ــم م ــم زن و ه ــه ه ــت ک ــد( اس ــس واح )نف

.)14-13 :2019,Barlas & Finn(
ــسٍ وَاحِــدَةٍ« در اینجــا آدم نیســت. بلکــه منظــور از 

ْ
ف

َ
ــم مِــن ن

ُ
ک

َ
ق

َ
ل

َ
منظــور از نفــس در »خ

نفــس یــک ذات و حقیقــت اســت؛ منتهــا اوّلیــن کســی کــه از ایــن حقیقــت، خلــق شــد 
آدم )ســام‌الله‌علیه( اســت و حــوّا )علیهــا الســام( هــم از ایــن حقیقــت اســت. کلمــه 
ــسٍ« بیانگــر جنــس اســت.  ــن نَفْ ــال نشــود »مِ ــرای آن اســت کــه خی »وَاحِــدَةٍ« هــم ب
ــه  ــت. آیت‌الل ــته اس ــز بس ــرای تمای ــدید، راه ب ــق ش ــت خل ــک حقیق ــون از ی ــس چ پ
ــرد  ــا م ــاف انســان‌ها، خــواه زن ی ــان داشــتند؛ همــه اصن ــه بی ــل آی ــی در ذی جــوادی آمل
ــرد  ــق شــد کــه م ــن زن از همــان گوهــری خل ــک ذات و گوهــر خلق‌شــده‌اند اولی از ی
ــا  ــتند ی ــا هس ــند نارس ــاظ س ــا ازلح ــود دارد ی ــض وج ــات متناق ــر روای ــده و اگ آفریده‌ش
ــد،  ــس واح ــود از نف ــی، ۱۳۸8: 44(، مقص ــوادی آمل ــت )ج ــام اس ــا ناتم ــت آن‌ه دلال
ــق  ــای »خل ــه آن دو می‌رســد و معن ــع انســانی ب ــان آدم و حواســت کــه نســل جوام هم
ــن  ــن همســان‌اند و اگــر ای ــن زوجی ــد؛ بنابرای ــن اســت کــه از جنــس آن، آفری منهــا« ای
همســانی نبــود؛ حیــات انســانی قــوام نمی‌گرفــت )ســبحانی، ۱۳۸۰: ۱۵(؛ ازایــن‌رو ایــن 
ــر اســاس آموزه‌هــای قــرآن آفرینــش زن و مــرد  پژوهشــگران کوشــیده‌اند نشــان دهنــد ب
ــدة  ــد مــرد اســت و زن از دن ــوق خداون ــن تلقــی کــه نخســتین مخل یکســان اســت و ای
چــپ یــا از اضافــی گل وی پدیــد آمــده اســت صرفــاً مبتنــی بــر قرائت‌هــای مردســالارانه 

و زن‌ســتیز از قــرآن اســت.
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 4، 511404 

ب( قوامیت مردان بر زنان
چالشــی‌ترین آیــه قــرآن کریــم در میــان محققــان، آیــه 34 ســوره نســاء هســت؛ 
مْوَالِهِــمْ 

َ
ــوا مِــنْ أ

ُ
ق

َ
نف

َ
ــی بَعْــضٍ وَبِمَــا أ

َ
هُــمْ عَل

َ
ُ بَعْض ــلَ اللَّهَّ ضَّ

َ
سَــاءِ بِمَــا ف ِ

ّ
ــی الن

َ
 عَل

َ
امُــون وَّ

َ
‌»الرِّجَــالُ ق

...« کــه بــه مباحثــی همچــون قوامیت  ُ  اللَّهَّ
َ
یــبِ بِمَــا حَفِــظ

َ
غ

ْ
ل ِ

ّ
ــاتٌ ل

َ
ــاتٌ حَافِظ

َ
انِت

َ
 ق

ُ
الِحَــات الصَّ

َ
ف

ــان توســط مــردان اشــاره دارد. ــان از شــوهران و ضــرب زن مــردان، اطاعــت زن
ــة  ــا اســتفاده از بخشــی از آی ــارلاس، خوانــش مردســالارانة تنهــا ب ــر اظهــارات ب ــا ب بن
34 ســورة نســاء، اصــل برتــری مــرد و فرودســت بــودن زن را مطــرح می‌کنــد، 
ــون«  ــه »قوام ــارلاس ترجم ــرد اســت. ب ــر تســاوی زن و م ــرآن ب درحالی‌کــه اصــل ق
ــه  ــی آی ــراز ابتدای ــف‌علی از ف ــبی از یوس ــه مناس ــان« را ترجم ــان و حامی ــه »حافظ ب
دانســته؛ امــا بیــان وجــه برتــری مــرد بــر زن در حــوزه قــدرت مــردان را یــک خطــای 
ســهوی از یوســف‌علی بیــان می‌کنــد. ازنظــر بــارلاس، دســتور قــرآن ناظــر بــه 
ــدرت« باعــث  ــری در ق ــه »برت ــل« ب ــه »تفضی ــوده کــه ترجم مســئولیتی اجتماعــی ب
اســت  شــده  زیست‌شــناختی  تفاوت‌هــای  بــه  اجتماعــی  مســئله‌ای  از  انحــراف 
ــرد  ــت م ــن هــر برداشــتی از نقــش قوامی )Barlas & Finn,2019: 56-59(. همچنی
ــه  ــه ک ــوره توب ــه 71 س ــا آی ــد ب ــان باش ــر زن ــردان ب ــری م ــای برت ــر مبن ــه ب ــه ک در آی
در آن قــرآن زنــان و مــردان را محافظــان یکدیگــر می‌دانــد، در تناقــض اســت. 
ــل  ــان و مــردان را حامــی متقاب ــرآن زن ــرد کــه ق ــده می‌گی ــن مســئله را نادی چراکــه ای
یکدیگــر می‌خوانــد، درصورتی‌کــه اگــر مــردان در حقیقــت بــر زنــان برتــری داشــته 
ــگاه  ــد )Barlas,2002: 186(. از ن ــاق بیفت ــد اتف ــل نمی‌توان ــت متقاب ــند، حمای باش
ــت.  ــوام نیس ــد، ق ــرد نباش ــده م ــه عه ــواده ب ــد خان ــه‌ای درآم ــر در جامع ــارلاس اگ ب
همچنیــن ایــن آیــه بــه دو قســمت مجــزا امــا مرتبــط تقســیم می‌شــود. بخــش اول آن 
ــتور  ــن دس ــت. همچنی ــان اس ــان زن ــان و حامی ــه حافظ ــردان به‌مثاب ــش م ــه نق ــر ب ناظ
ــری در  ــه »برت ــل« ب ــه »تفضی ــه ترجم ــوده ک ــی ب ــئولیتی اجتماع ــه مس ــر ب ــرآن ناظ ق
قــدرت« باعــث انحــراف از مســئله اجتماعــی بــه تفاوت‌هــای زیست‌شــناختی و 

.)56  :2019,Barlas & Finn( اســت  هستی‌شــناختی 
آیت‌اللــه جــوادی آملــی در مــورد ایــن بخــش از آیــه »الرجــال قوامــون علــی النســاء« 
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ــر  ــت و دیگ ــدرت مدیری ــی و ق ــت، توانای ــوام اس ــرد ق ــل م ــه دو دلی ــتند؛ ب ــان داش بی
عهــده‌داری تمــام هزینــه اختصاصــی زن؛ لــذا اگــر مــردی ایــن دو صفــت را نداشــت 
ــوادی  ــت )ج ــم نیس ــر قی ــرد دیگ ــل نک ــود عم ــه خ ــه وظیف ــا ب ــت داد و ی ــا از دس ی
ــه  ــد ب ــت، خداون ــن ملازم ــای ای ــر مبن ــر، ب ــی، ۱۳78، ۱۸: ۵۵۳(؛ به‌عبارت‌دیگ آمل
ــه امــور خانــه را ماننــد توانایــی، صلابــت و مدیریــت و دیگــر  دو جهــت قیــم بــودن ب
امــور اختصاصــی زن و تأمیــن نیازهــای منــزل بــر عهــده شــوهر گذاشــته اســت. ایشــان 
ــروط  ــرار داده مش ــردان ق ــرای م ــد ب ــه خداون ــی ک ــوند قوامیت ــر می‌ش ــه متذک در ادام
بــه برتــری و انفــاق اســت؛ لــذا اگــر مــردی فاقــد چنیــن برتــری بــود یــا توانایــی تأمیــن 
ــم نخواهــد  ــه وظیفــه‌اش عمــل نکــرد دیگــر قیّ ــر ب ــا به‌هرتقدی زندگــی زن را نداشــت ی
بــود. حــال اگــر زن ازنظــر هــوش و ذکاوت و قــدرت تدبــر بــر شــوهرش برتــری داشــت 
ــس ایشــان  ــی، 1388: 547(؛ پ ــواده باشــد )جــوادی آمل ــم خان ــرد قی ــدارد م ــی ن دلیل
ــردن  ــرف ک ــور و برط ــر ام ــر تدبی ــراف ب ــوهر را اش ــودن ش ــوام ب ــاوت ق ــی تف ــا اندک ب
ــل  ــت را عام ــدرت مدیری ــی و ق ــی، توانای ــری عقل ــد و به‌جــای برت نیازهــای زن می‌دان

ــد. ــوان می‌کن ــت عن قوامی
بنابرایــن، هــر دو دیــدگاه فضیلــت برتــری و قوامیــت را تنهــا در مدیریــت مــردان و نه عامل 
ــه  ــس آن‌گون ــود. پ ــلب می‌ش ــردان س ــز از م ــی نی ــه گاه ــد ک ــه می‌کنن ــری خلاص دیگ
کــه برخــی ایــن مســئله را ارزش ذاتــی قلمــداد کــرده و بــه آن مباهــات می‌کننــد؛ نیســت 
)زمخشــری، 1407ق، ۱: ۵۵؛ ابــن کثیــر، 1419ق، ۱: ۵۰۶(؛ امــا اینکــه چــرا مــردان بــه 
صفــت قیــم بــودن ممتــاز شــده‌اند بــه عقیــده علامــه طباطبایــی بــه ایــن دلیــل اســت کــه 
ــت  ــه ثاب ــد. تجرب ــی دارن ــان فزون ــر زن ــدی و تحمــل شــداید ب ــر و نیرومن مــردان در تدبی
نمــوده اســت کــه زندگــی زنــان احساســی و عاطفــی و تکیه‌بــر ظرافــت دارد )طباطبایــی، 

1417ق، 8: 181(.

ج( نشوز و عدم تمکین
ــت او دانســته‌اند و ســه  ــرد را در قوامی ــر مفســران ریشــه وجــوب اطاعــت زن از م اکث
ــد  ــته و قائل‌ان ــه‌ای دانس ــان را مرحل ــردن زن ــع ک ــرای مطی ــه ب ــور در آی ــکار مذک راه
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بــرای انجــام مراحــل بــه ترتیــب بایــد از مرحلــه اول شــروع کــرد و هــر وقــت کــه انجــام 
ــوند  ــد ش ــه بع ــده و وارد مرحل ــتر ش ــورد بیش ــدت برخ ــود، ش ــودمند نب ــه س ــر مرحل ه
ــی و  ــری جنس ــه براب ــی‌دارد: اگرچ ــان م ــارلاس بی ــی، 1417ق، 4: 343(. ب )طباطبای
ــران  ــیاری از مفس ــا بس ــت، ام ــی اس ــخصه‌های ازدواج قرآن ــوزی از مش ــفقت و دلس ش
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حکــم شــرعی لــزوم اطاعــت و فرمان‌بــری زن از مــرد اســتفاده کرده‌انــد. ایــن دیــدگاه 
ــردن و  ــت نک ــورت اطاع ــس در ص ــرده و برعک ــی ک ــات« تلق ــر را »قانت زن فرمان‌ب
ــت  ــک زدن او را داده اس ــق کت ــوهرش ح ــه ش ــته و ب ــزه دانس ــری زن را ناش فرمان‌ب
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 Barlas &( ــت ــویی اس ــی زناش ــی در زندگ ــال کل ــامانی و اخت ــت نابس ــک حال ی
.)55 : 2019,Finn

ــان  ــر بی ــم زی ــه قس ــی از س ــه یک ــوهر را ب ــازگاری زن و ش ــی ناس ــوادی آمل ــه ج آیت‌الل
ــا زن  ــازگاری ب ــا ناس ــت ی ــوان مدیری ــدم ت ــی ع ــه معن ــه ب ــوهر ک ــوز ش ــتند: 1. نش داش
اســت. چــون معمــولًا نصیحــت زن بی‌اثــر و فاقــد قــدرت بازدارندگــی اســت در صــورت 
ــازگاری  ــد. ۲. ناس ــاق ده ــد زن را ط ــرع می‌توان ــم ش ــت حاک ــا نصیح ــاح ب عدم‌اص
طرفینــی )شــقاق بینهمــا(.3. عــدم تمکیــن در آمیــزش از ســوی زن کــه »ناشــزه« نامیــده 
می‌شــود. برخــورد اصلاحــی مــرد در نشــوز زن، شــامل موعظــه، قهــر و تأدیــب اســت؛ 
لــذا اگــر مراحــل قبــل اثــر نکــرد، نوبــت بــه تأدیــب می‌رســد. البتــه طبــق روایــات ضــرب 
توســط چــوب مســواک اعمــال می‌شــود )جــوادی آملــی، ، ۱۸: ۵۹(. نکتــه مهــم ایــن 
ــل  ــه، مث ــل جامع ــا زن در مقاب ــد؛ ام ــن کن ــد تمکی ــوهر بای ــل ش ــه زن در مقاب ــت ک اس
فــردی از افــراد جامعــه اســت و این‌چنیــن نیســت کــه بایــد اطاعــت کنــد و در مســائل 
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خانوادگــی هــم می‌بینیــم کــه گاهــی زن قــوام و قیــوم اســت و مــرد بایــد اطاعــت کنــد، 
همچنــان پســر بایــد از مــادر اطاعــت کنــد و لــو در حــد بالایــی از تخصص‌هــای علمــی 

باشــد )جــوادی آملــی، 1388: 243(.
ــارلاس و ســایر  ــال ب ــه قابل‌توجهــی کــه اینجــا مطــرح می‌شــود، ایــن اســت کــه امث نکت
ــض  ــردان و نق ــرای م ــه ب ــدا گون ــدار خ ــان را اقت ــت زن ــلمان، اطاع ــت‌های مس فمینیس
ــح  ــب صحی ــن مطل ــی ای ــد؛ ول ــی کرده‌ان ــد تلق ــدرت خداون ــیم‌ناپذیری ق ــل تقس اص

ــن برداشــت فمینیســتی اســت. ــوده چراکــه ای نب

د( ضرب زنان
ــت:  ــده اس ــرب« بیان‌ش ــئله ض ــاء »مس ــوره نس ــه 34 س ــات آی ــر از موضوع ــی دیگ یک
تِــی تَخَافُــونَ نُشُــوزَهُنَّ …وَاضْرِبُوهُــنَّ ...« کــه در صــورت نافرمانــی و نشــوز زن،  »وَاللَّاَّ
« بســیار با نشــوز  جــواز ضــرب مــرد را از آن اســتنباط می‌کننــد. در اینجــا واژه »اضْرِبُوهُــنَّ
مرتبــط اســت، زیــرا ضــرب یکــی از راهکارهــای رفــع نشــوز زنــان بیــان گردیــده اســت.

بــارلاس اذعــان مــی‌دارد کــه قرائــات متعــددی نســبت بــه ایــن آیــه وجــود دارد؛ بــه تعبیــر 
وی حتــی اگــر همــه نمی‌تواننــد در مــورد مناســب‌ترین خوانــش در ایــن آیــه بــه توافــق 
برســند؛ امــا بایــد پذیرفــت کــه فهــم آیــه به‌عنــوان مجــوزی بــرای ضــرب و شــتم همســر، 
یــا اجبــار اطاعــت از آن‌هــا قابل‌قبــول نیســت و ایــن برداشــت بــا دیــدگاه قــرآن در مــورد 
برابــری جنســی و آمــوزش آن مبنــی بــر اینکــه ازدواج بایــد بــر اســاس عشــق، بخشــش 
ــی  ــا مبان ــق ب ــرت دارد )Barlas, 2002: 187-189(؛ درحالی‌کــه مطاب و... باشــد، مغای
هرمنوتیکــی بــارلاس، یکــی از معیارهــای تفســیر صحیــح، تــاش بــرای کســب بهتریــن 

معناســت.
ــرد را  ــرای م ــی ب ــه را حق ــم آی ــرب، حک ــای ض ــیر معن ــی در تفس ــوادی آمل ــه ج علام
ــر از  ــرک آن بهت ــه ت ــان، بلک ــتحباب را نمی‌رس ــی اس ــوب و حت ــه وج ــد ک ــان می‌کن بی
انجامــش اســت. وی از آیــه تحلیــل دیگــری ارائــه می‌دهــد کــه ممکــن اســت مراحــل 
مذکــور متناســب بــا نظــام قبیلگــی شــیوه مناســبی بــرای حفــظ مــودت باشــد. درواقــع 
ــار  ــار انزج ــد اظه ــد، بع ــه کن ــت، اول زن را موعظ ــر ‌بایس ــی از منک ــوان نه ــرد به‌عن م
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ــب اســت. شایســته‌ترین  ــروف، تأدی ــه ســوم نهی‌از‌منکــر و امربه‌مع ــد؛ ســپس مرحل نمای
ــه  ــن ن ــت. ای ــوهر اوس ــه زن، ش ــبت ب ــر نس ــروف و نهی‌از‌منک ــرای امربه‌مع ــخص ب ش
بــه آن معناســت کــه شــوهر حــق داشــته باشــد زنــش را بزنــد. )جــوادی آملــی، 1389، 
ــط  ــر رواب ــی ب ــر مخرب ــف، تأثی ــورت خفی ــی به‌ص ــرب زن حت ــر ض ــا اگ 18: 558(؛ ام
ــته  ــراه داش ــه هم ــواده را ب ــان خان ــی بنی ــاق و فروپاش ــه ط ــذارد و زمین ــی بگ خانوادگ
ــان  ــه تفــاوت می ــی نخواهــد داشــت. البت ــه ضرورت ــه آی ــن صــورت عمــل ب باشــد، در ای
نظــام کنونــی بــا جامعــه قبیلگــی، ســبب نســخ حکــم آیــه نیســت. درصورتی‌کــه شــرایط 
حکــم مهیــا باشــد، حکــم اجــرا می‌شــود و نســخی صــورت نمی‌گیــرد )جــوادی 
آملــی، 1388: 313(؛ ازایــن‌رو می‌تــوان گفــت کــه جــواز زدن مصداقــی بــرای تنبیــه در 
فضــای زندگــی زناشــویی اســت و ازآنجاکــه مصــداق موضوعیــت نــدارد، مفهــوم تنبیــه را 
می‌تــوان دریافــت. بــارلاس باتوجــه ‌بــه مبانــی هرمنوتیکــی خــود کــه بیــان داشــته قــرآن 
را بــرای کشــف آن چیــزی می‌خوانــد کــه خداونــد قصــد کــرده اســت؛ امــا در ســوی 
دیگــر، دســت بــه تغییــر معنــای ضــرب می‌زنــد و معنــای جدیــد را نــه بــر اســاس کشــف 
مقصــود بلکــه مبتنــی بــر تفســیر مجــدد متــن در پرتــو نیازهــای فعلــی انســان؛ یعنــی همــان 
ــل خواســت و رأی  ــد کــه به‌نوعــی تحمی ــن می‌کن ــه امــروزی تعیی خواســت برابری‌طلبان

او بــه قــرآن را بــه دنبــال دارد.

ه( تعدد زوجات
انکحُــوا مَــا 

َ
امَــی ف

َ
یت

ْ
وا فِــی ال

ُ
سِــط

ْ
ق

ُ
لا ت

َ
ــمْ أ

ُ
ت

ْ
 خِف

ْ
موضــوع تعــدد زوجــات در آیــات »وَ إِن

 
ْ

کــت
َ
مَل مَــا  وْ 

َ
أ  

ً
وَاحِــدَة

َ
ــوا ف

ُ
عْدِل

َ
ت لا 

َ
أ ــمْ 

ُ
ت

ْ
 خِف

ْ
ــإِن

َ
ف  

َ
وَرُبَــاع  

َ
ث

َ
ــا

ُ
وَث ــی 

َ
ن

ْ
مَث سَــاءِ 

ّ
النِ ــنَ  مِّ کــم 

َ
ل ــابَ 

َ
ط

 
َ

ــوا بَیــن
ُ
عْدِل

َ
 ت

ْ
ن

َ
طِیعُوا أ

َ
سْــت

َ
ــنْ ت

َ
وا«)نســاء/3( و همچنیــن »وَل

ُ
لا تعُول

َ
ــی أ

َ
دْن

َ
الِــک أ

َ
کــمْ ذ

ُ
یمَان

َ
أ

ــإِنَّ 
َ
ف ــوا 

ُ
ق

َّ
ت

َ
وَت صْلِحُــوا 

ُ
ت  

ْ
وَإِن ــةِ 

َ
ق

َّ
عَل

ُ ْ
رُوهَــا کالْم

َ
ذ

َ
ت

َ
یــلِ ف

َ ْ
ــوا کلَّ الْم

ُ
مِیل

َ
ت  

َ
ــا

َ
ف ــمْ 

ُ
ــوْ حَرَصْت

َ
وَل سَــاءِ  ِ

ّ
الن

ــاء،  ــوره‌ی نس ــه 3 س ــه آی ــت. چنانک ــده اس ــاء / 129( آم ــورًا رَحِیمًــا« )نس
ُ

ف
َ
 غ

َ
اَلله کان

ــورت  ــت، در ص ــت عدال ــان و رعای ــوق یتیم ــظ حق ــاره حف ــد، درب ــفارش خداون س
ــه  ــده ک ــوره اشاره‌ش ــن س ــه 129 همی ــن در آی ــت. همچنی ــوده اس ــان ب ــا آن ازدواج ب
ــدّد  ــان همســران متع ــی( می ــت قلب ــت کامــل )در محبّ ــت عدال ــوان از رعای ــردان، نات م
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خویــش هســتند. چنانکــه امــام صــادق )علیه‌الســام( در توضیــح آیــه مذکــور فرمــود: 
در دوســتی نمی‌توانیــد عدالــت را رعایــت کنیــد )کلینــی،1407ق، 5: 362؛ حویــزی، 

.)558  :1 1415ق، 
بنــا بــر خوانش‌هــای زنانــه قــرآن، حکــم شــرعی تعــدد زوجــات از دیگــر احکامــی بــوده 
ــت  ــاور اس ــن ب ــر ای ــارلاس ب ــت. ب ــرآن اس ــالارانه از ق ــت‌های مردس ــل برداش ــه حاص ک
اگــر بــه اهــداف و ارزش‌هــای دینــی و لــزوم تکامــل انســان‌ها توجــه شــود، بســیاری از 
ــته  ــود داش ــات وج ــدد زوج ــر )ص( تع ــان پیامب ــد. در زم ــر می‌کن ــرعی تغیی ــکام ش اح
ــان  ــه یتیم ــا قرین ــات ب ــدد زوج ــا تع ــد؛ ام ــاره می‌کن ــه آن اش ــز ب ــرآن نی ــه ق ــت و آی اس
ــث  ــارج از بح ــس خ ــد. پ ــاص می‌گنج ــرایط خ ــت و در ش ــق نیس ــده و مطل ــد ش مقی
ــارة  ــه درب ــم آی ــال در فه ــدارد. به‌عنوان‌مث ــدد ن ــق ازدواج مج ــردی ح ــچ م ــان هی یتیم
چندهمســری، بســیاری از مــردان مســلمان، آن را به‌عنــوان مجــوزی بــرای تعــدد زوجــات 
می‌داننــد و شــرایط مرتبــط بــا تعــدد زوجــات را نادیــده می‌گیرنــد )Barlas,2006:265؛ 

.)36-35  :2019,Barlas, Finn66-68؛
ــری از فســاد و فحشــا  ــرای جلوگی ــی تعــدد زوجــات ب ــه جــوادی آمل ــگاه آیت‌الل  از ن
ــق آن  ــع از تحق ــد مان ــن عق ــرط ضم ــا ش ــد ب ــه زن می‌توان ــه البت ــت ک ــه اس در جامع
شــود. ایشــان دلایلــی ماننــد آمادگــی زودتــر ازدواج در دختــران، قربانــی شــدن مــردان 
در حــوادث و... را باعــث صــدور ایــن حکــم دانســته اســت؛ امــا در ادامــه شــروطی 
نیــز بیــان داشــته کــه: اولًا تعــدد زوجــات، فقــط بــرای توانمنــدان مجــاز اســت. ثانیــاً 
مشــروط بــر اجــرای عدالــت اســت کــه آن‌هــم بــرای همــگان میســر نیســت )جــوادی 
ــام  ــل در اس ــن اص ــی،1388: 288(؛ بنابرای ــوادی آمل ــی، ۱۳78، ۱۷: ۲۷۹؛ ج آمل
ــه شــکل  ــم ب ــت چندهمســری آن‌ه تک‌همســری اســت و اســام در جهــت محدودی
اشــباع نشــدنی و جلوگیــری از فســاد و فحشــا در جامعــه گام برداشــته اســت. همچنیــن 
ــا شــرط  ــاور اســت کــه تعــدد زوجــات ب ــن ب ــر ای ــه‌ی 129 ســوره‌ی نســاء ب ــارة آی درب
رعایــت عدالــت مشــکلی نــدارد )همــان: 283-17( در اینجــا منظــور جــوادی آملــی 
ــرا  ــی هــم باشــد؛ زی ــات قلب ــه نیســت کــه شــامل تمای ــت همه‌جانب ــت، عدال از عدال

ــان: 266 -17(. ــت )هم ــان نیس ــار انس ــاً در اختی ــی غالب ــای قلب ــل در گرایش‌ه تعدی
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 4، 571404 

مفســران متقــدم ماننــد طبــری، شــیخ طوســی و فخــر رازی ایــن دیــدگاه را رد نمودنــد. 
ــوا 

ُ
عْدِل

َ
لا ت

َ
ــمْ أ

ُ
ت

ْ
 خِف

ْ
ــإِن

َ
کِحــوا« امــری اســت، امــا عبــارت »ف

ْ
ان

َ
طبــری می‌نویســد: »ف

ــری، 1412ق، 4:  ــد )طب ــت می‌کن ــت دلال ــدون عدال ــی از ازدواج ب ــر نه « ب ً
وَاحِــدَة

َ
ف

160(. شــیخ طوســی در بحــث نــکاح بــه اجمــاع و روایــت اســتناد می‌کنــد و دلالــت 
ــمْ 

ُ
ت

ْ
 خِف

ْ
ــر حکــم تعــدد زوجــات ناتمــام می‌دانــد. فخــر رازی عبــارت »وَ إِن ــه 3 را ب آی

ــردی  ــه م ــوط ب ــه مرب ــن آی ــه نظــر او ای ــد. ب امَــی« را شــرطی می‌دان
َ
یت

ْ
وا فِــی ال

ُ
سِــط

ْ
ق

ُ
لا ت

َ
أ

اســت کــه از دارایــی یتیــم تحــت سرپرســتی، بــه چنــد همســر خــود انفــاق می‌کنــد. 
ــا  ــا دو زن و ی ــه زن ی ــه س ــد و ب ــار زن بگیری ــش از چه ــد بی ــد: نبای ــد می‌فرمای خداون
ــر رازی، 1420ق، 5:  ــد )فخ ــت کنی ــک زن قناع ــه ی ــتید ب ــوف داش ــم خ ــر بازه اگ
485(. علامــه طباطبایــی اعتقــاد دارد خطــاب در ایــن آیــه بــه شــکل جمــع و گســترده 
ــداد  ــب تع ــا ترکی ــده ت ــرده ش کِحُــوا« به‌کارب

ْ
ان

َ
ــور »ف ــه‌ی مذک ــه در آی ــت؛ چراک اس

همســران را بــه شــکل جمــع مطــرح نمایــد )طباطبایــی، 1417ق، 4: 168(. از دیــدگاه 
ــر اســاس طبیعــت چندهمســری مــرد  ایشــان، علــت تشــریع حکــم تعــدد زوجــات، ب
بــوده و حــق مــرد اســت. البتــه بایــد بــه ایــن نکتــه توجــه کــرد کــه ایــن بــا کرامــت و 

حقــوق انســانی ســازگار نیســت.
ــاً  ــا اصطلاح ــات ی ــدد زوج ــن تع ــارلاس از مخالفی ــما ب ــت اس ــوان دریاف ــی می‌ت به‌خوب
ــا  چندهمســری بــوده حــال اینکــه آیت‌اللــه جــوادی آملــی از موافقــان تعــدد زوجــات ب
ــان  ــرای تأییــد تعــدد زوجــات، حمایــت از زن عدالــت به‌طــور عــام اســت و دلیــل وی ب

بیــوه کــه صاحــب فرزنــدان یتیــم هســتند.

و( برتری مردان بر زنان، تبیین واژه »درجه«
ــری  ــرای برت ــب ب ــرآن اغل ــخص از ق ــه مش ــد آی ــه چن ــت ک ــد اس ــارلاس معتق ــما ب اس
ــذِی 

َّ
هُــنَّ مثــل ال

َ
مــردان بــر زنــان به‌کاررفتــه اســت. بــر اســاس آیــه ۲۲۸ ســوره بقــره؛ »... ل

ُ عَزِیــزٌ حَکیــمٌ« هیــچ ابهامــی در مورد »درجه«،   وََّاللَّه
ً
یهِــنَّ دَرَجَــة

َ
جَــالِ عَل عْــرُوفِ وَلِلرِّ

َ
یهِــنَّ بِالم

َ
عَل

اولویــت در حقــوق و مســئولیت‌ها کــه مــردان داشــته، وجــود نــدارد و ایــن ارتباطــی بــه 
ایــن موضــوع کــه مردهــا اقتــدار یــا مقــام والاتــری دارنــد، یــا توســط خــدا ترجیــح داده 
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ــان و  ــی زن ــوژی تطبیق ــا فیزیول ــی ب ــن ارتباط ــا کمتری ــتند و ی ــان‌آور هس ــا ن ــوند ی می‌ش
مــردان نــدارد )Barlas & Finn,2019: 70-71(. آیت‌اللــه جــوادی آملــی هــم در بیــان 
ــش  ــد در مقابل ــه باش ــن« درج ــال علیه ــت »اللرج ــای قیومی ــر مبن ــد: اگ ــه می‌فرماین آی
»ولهــن مثــل الــذی علیهــن بالمعــروف« و »عاشــروهن بالمعــروف« وجــــود دارد. هــر 
ــه  ــد. کلمــه »درجــه« در آی ــوق و وظایفــی دارن ــه هــم حق ــرد نســبت ب ــک از زن و م ی
مزبــور دلیــل ارزش‌افــزوده‌ای نیســت بلکــه ناظــر بــه امــور اجرایــی اســت )جــوادی آملــی، 

.)۵۵۳  :۱۸ ،۱۳78

ز( شهادت زن
بــارلاس در بحــث شــهادت زنــان، در ذیــل آیــه ۲۸۲ ســوره بقــره »... واســتهْدُوا شــهیدین 
ضِــلُّ 

َ
ن ت

َ
ــهَدَاءِ أ

ُّ
 مِــنَ الش

َ
ــوْن

َ
رْض

َ
ــن ت ــانِ مِمَّ

َ
ت

َ
أ رَجُــلٌ وَامْرَ

َ
یــنِ ف

َ
ــا رَجُل

َ
ــمْ یکون

َّ
ــإِن ل

َ
جَالِکــمْ ف مــن رِّ

کــرَ إحْدَتهُمــا الأخــری...« بیــان مــی‌دارد:
َ

ذ
َ

هُمَــا خ
َ
إِحْدَت

اولًا در ایــن آیــه هــر دو زن شــاهد نامیــده نشــده؛ بلکــه یکــی شــاهد و دیگــری یــادآوری 
کننــده اســت و به‌عنــوان یــک پشــتیبان عمــل می‌کنــد. ثانیــاً اگــر قاعــده یــک شــاهد 
ــت  ــرار می‌گرف ــاهد زن ق ــار ش ــرد، چه ــر دو م ــد در براب ــود، بای ــر دو زن ب ــرد در براب م
ــن در  ــاهد گرفت ــوع ش ــن ن ــاً ای ــد. ثالث ــه نمی‌ده ــه را ارائ ــن گزین ــرآن ای ــه ق درحالی‌ک
قراردادهــای مالــی اســت و تنهــا برداشــت پدرســالارانه از ایــن آیــه، قاعــده دو در برابــر 
ــم  ــری تعمی ــی و کیف ــهادت مدن ــه ش ــی، ازجمل ــور حقوق ــه ام ــه هم ــه ب ــوده ک ــک ب ی
می‌دهــد. رابعــاً حتــی در دوران محدودیت‌هــای شــدید اجتماعــی اقتصــادی و تجربــی، 
قــرآن تـــوان بالقــوه درایــت زنــان را بــه رســمیت می‌شناســد. اشــاره بــه واقعیــت تاریخــی 
ــاران وی  ــت فرافصــه، لشکرکشــی عایشــه و دیگــر ی ــة بن ــا شــاهد شــهادت نائل کــه تنه
 Barlas( بــرای گرفتــن انتقــام قتــل شــوهرش، یعنــی خلیفــه عثمــان را پایه‌گــذاری کــرد
ــت  ــل اس ــاص و قابل‌تأم ــری خ ــارلاس، نظ ــر ب ــک نظ Finn &,2019: 63-66(. بی‌ش
ــئله  ــه مس ــدام ب ــران هرک ــه مفس ــت. البت ــرآن دانس ــل و ق ــف عق ــوان آن را مخال و نمی‌ت
شــهادت از دریچــه خــاص نگریســته‌اند کـــه گـــاه قابــل همپوشــانی و گاه قابل‌تفکیــک 

اســت )حســن‌خانی، ۱۳۸۹: ۳(.
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ازنظــر آیت‌اللــه جــوادی آملــی، این‌هــا حکــم غالبـــی اســـت نــــه علـــت دائمی، اشــتغال 
فــراوان زن بــه مســائل خانگــی از یک‌ســو و قلــت حضــور وی در جریان‌هــای اقتصــادی 
و اجتماعــی از ســوی دیگــر، می‌توانــد. احتیــاط قضائــی در تعــدد شــاهد شــود. ایشــان 
روایتــی را کــه علــت شــهادت دو زن در برابــر یــک مــرد را نقصــان عقــل زن می‌دانــد، 
قــوی نمی‌دانــد )جــوادی آملــی، ۱۳78، ۱۲: ۶۴۵(. گرچــه در تفاســیر مختلــف عمــده 
دلیــل دو شــاهد، احساســات یــا کمبــود حافظــه ذکرشــده اســت؛ امــا واقعیــت آن اســت 
ــه حکمــت احــکام در  ــر اســاس حــدس و گمــان اســت. قطعــاً دســتیابی ب کــه همــه ب

بســیاری مــوارد در تــوان مــا نیســت )مغنیــه، 1412ق، ۱: ۴۴۲(.

ح( حجاب و پوشش زنان
ــه  ــای زنان ــه در خوانش‌ه ــه مســائلی اســت ک ــان مســلمان ازجمل ــاب و پوشــش زن حج
قــرآن همــواره موردنقــد قرارگرفتــه اســت. بــارلاس و دیگــر موافقــان فمینیســتی بــه ایــن 
ــورت  ــش ص ــه پوش ــلمانان ب ــج مس ــدة رای ــاف عقی ــرآن برخ ــه ق ــیده‌اند ک ــه رس نتیج
ــر  ــم و فراگی ــرآن قصــد تعمی ــداده اســت. آنچــه ق ــان حکــم ن ــی ســر و مــوی زن ــا حت ی
کردنــش را داشــته، لبــاس مــردم عــرب در قــرن اول هجــری نبــوده؛ بلکــه رعایــت اصــل 

وقــار جنســیتی اســت.
در قــرآن دودســته آیــات دربــارة حجــاب، یکــی به‌صــورت خــاص و دیگــری به‌صــورت 
اتِــک 

َ
وَاجِــک وَبَن

ْ
ز

َ
ــلْ لِِأ

ُ
بِــی ق

َّ
یهَــا الن

َ
ــة 59 ســوره احــزاب »یــا أ عــام، مطرح‌شــده اســت. در آی

ورًا 
ُ

ف
َ
ُ غ  اللَّهَّ

َ
ینَ وَکان

َ
ذ

ْ
 یؤ

َ
لَا

َ
نَ ف

ْ
 یعْرَف

ْ
ن

َ
ی أ

َ
دْن

َ
لِک أ

َ
بِیبِهِنَّ ذ

َ
یهِنَّ مِنْ جَلَا

َ
 عَل

َ
 یدْنِین

َ
مِنِین

ْ
ؤ

ُ ْ
وَنِسَــاءِ الْم

ــک 
َّ
رِین

ْ
غ

ُ
ن

َ
ــةِ ل

َ
دِین

َ ْ
 فِــی الْم

َ
ــون

ُ
رْجِف

ُ ْ
وبِهِــمْ مَــرَضٌ وَالْم

ُ
ل

ُ
ذِیــنَ فِــی ق

َّ
 وَال

َ
ــون

ُ
افِق

َ
ن
ُ ْ
ــهِ الْم

َ
ت

ْ
ــمْ ین

َ
 ل

ْ
ئِــن

َ
رَحِیمًــا؛ ل

« خداونــد بــه پیامبــر دســتور می‌دهــد کــه بــه همســر و  ً
لِیــا

َ
 ق

َّ
ــک فی‌هــا إِلَّا

َ
 یجَاوِرُون

َ
ــمَّ لَا

ُ
بِهِــمْ ث

دخترانــش و زنــان مؤمــن بگویــد کــه وقتــی بیــرون می‌رونــد، جلبــاب )پوشــش( خــود 
را بــر خــود فروتــر گیرنــد و ایــن کار بــرای آن‌کــه )بــه منزلــة زن آزاد( شــناخته شــوند و 
)ماننــد زنــان بــرده( آزار نبیننــد ]بــه احتیــاط[ نزدیک‌تــر اســت. دســتة دیگــر، آیــات 30 
رُوجَهُــمْ ذلِــکَ 

ُ
ــوا ف

ُ
ظ

َ
بْصارِهِــمْ وَ یَحْف

َ
ــوا مِــنْ أ ضُّ

ُ
 یَغ

َ
مِنِیــن

ْ
مُؤ

ْ
ــلْ لِل

ُ
ــت: »ق ــور اس ــورة ن و 31 س

ــنَ 
ْ
ظ

َ
بْصارِهِــنَّ وَ یَحْف

َ
ضُضْــنَ مِــنْ أ

ْ
مِنــاتِ یَغ

ْ
مُؤ

ْ
ــلْ لِل

ُ
  وَ ق

َ
عُــون

َ
بِیــرٌ بِمــا یَصْن

َ
َ خ ّ

هُــمْ إِنَّ اللّه
َ
زْکــی ل

َ
أ
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 60 ارزیابی دیدگاه عدالت جنسيتي اسما بارلاس در تطبیق با آراء آیت‌الله جوادی آملی

مُرِهِــنَّ عَلــی جُیُوبِهِــنَّ وَ...« کــه بــه 
ُ

یَضْرِبْــنَ بِخ
ْ
هَــرَ مِنْهــا وَ ل

َ
 مــا ظ

ّ
تَهُــنَّ إِلا

َ
رُوجَهُــنَّ وَ لا یُبْدِیــنَ زِین

ُ
ف

هــر دو گــروه جنســی، زنــان و مــردان، دســتور داده کــه نگاهشــان را پاییــن بیندازنــد )بــه 
نامحــرم خیــره نشــوند( و روسری‌شــان را بــر ســینه و گــردن فــرو اندازنــد و زیبایی‌شــان 

را مگــر بــرای افــراد محــرم نمایــش ندهنــد.
بــارلاس می‌گویــد برخــی اشــکال حجــاب ماننــد برقــع و نقــاب و نیــز توجیهــات کلامــی 
ــدارد.  ــب ن ــرآن تناس ــای ق ــا آموزه‌ه ــه ب ــت ک ــت اس ــی بدع ــک آن به‌نوع و ایدئولوژی
همچنیــن حکــم آیــة 59 ســورة احــزاب ناظــر بــه آن اســت کــه زنــان آزاد از زنان بــرده در 
جامعــة جاهلــی زمــان نــزول قــرآن شــخیص داده شــوند؛ بنابرایــن تعمیــم مفهــوم جلبــاب 
ــه  ــان در خان ــدن برخــی زن ــوس مان ــه محب ــه بســتر تاریخــی آن، منجــر ب و بی‌توجهــی ب
ــر اجتماعــی  و پوشــاندن حتــی صــورت ایشــان شــده کــه خــود به‌نوعــی موجــب تحقی
آنــان شــده اســت. از ســوی دیگــر، از آیــات ســورة نــور کــه بــه زنــان و مــردان مؤمــن 
دســتور رعایــت عفــاف در نــگاه کــردن را داده، می‌تــوان چنیــن نتیجــه گرفــت کــه زنــان 
ــد و زن در  ــرار می‌گرفته‌ان ــر ق ــل رودرروی یکدیگ ــته‌اند و حداق ــل داش ــردان تعام ــا م ب
ــه  ــد )Barlas,2006: 267-268(. نتیج ــی نبوده‌ان ــتور و مخف ــع مس ــل برق ــه و ذی خان
آن‌کــه قــرآن بــه پوشــش ســروصورت و مــوی زنــان دســتور نــداده اســت. مفســران دوران 
کیــد بــر حقــوق زنــان بنــا بــر آیــة 31 ســوره‌ی نــور، حجــاب و پوشــش  معاصــر نیــز بــا تأ
همــة بــدن زن و مــوی ســر را واجــب دانســته‌اند؛ اگرچــه پوشــش صــورت و دودســت 

ــی، 1417ق، 15: 156(. ــب، 1412ق، 4: 2512؛ طباطبای ــید قط ــد )س ــتثنا کرده‌ان را اس
بــارلاس در سرتاســر کتــاب خــود در کنــار بیــان فهــم خــود از قــرآن، همــواره مفســران 
ســنتی نقــد نمــوده و معتقــد اســت آنــان بــا اســتناد بــه ایــن آیــات، انــواع پوشــش را بــر 
زنــان تحمیــل کرده‌انــد. درحالی‌کــه مســئله پوشــش صــورت و این‌کــه زنــان بایــد نقــاب 
و برقــع بزننــد امــری برآمــده از قــرآن و ســنت نیســت، محافظــه‌کاران )ســنت‌گرایان( ایــن 
ــاب  ــه حج ــد ب ــان معتق ــرای زن ــتوری ب ــوان دس ــه به‌عن ــه، بلک ــرای توصی ــه ب ــات را ن آی

.)23-22 :2019,Barlas & Finn( می‌خواننــد
علامــه طباطبایــی و اســتاد مطهــری پــس از ذکــر دو احتمــال تمایــز آزاد زنــان و کنیــزان 
و شــناخته شــدن بــه عفــت، احتمــال دوم را، تقویــت کرده‌انــد )طباطبایــی، 1417ق، ‌۱۶: 
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۵۱۰؛ مطهــری، 1383: ‌19-504(. محمدجــواد مغنیــه نیــز بــه همیــن شــکل می‌گویــد: 
»زنــان بــه عفــت و خویشــتن‌داری شــناخته می‌شــوند. حجــاب بیــن زن محجبــه و طمــعِ 
اهــل فســق و شــهوت مانــع می‌شــود و بدیــن ترتیــب بــا متلــک و نگاه‌هــای گنــاه آمیــز 

ــه، 1424ق،  6: 240(. ــد« )مغنی آزار نمی‌بینن
آیت‌اللــه جــوادی آملــی وظیفــه بیشــتر زنــان در ســتر و پوشــش نســبت بــه مــردان را بــه 
دلیــل همــراه بــودن خلقــت زن بــا زیبایــی و شــکوه دانســته اســت. عــاوه بــر ایــن وظیفــه 
هــر دو طــرف، یعنــی زن و مــرد می‌دانــد کــه رعایــت عفــاف را بــه همــراه داشــته باشــند. 
همچنیــن تمایــز مبتنــی بــر عفــت را به‌عنــوان فلســفه حجــاب بیــان کــرده و می‌گویــد: 
»قــرآن کریــم وقتــی مســئله لــزوم حجــاب را بازگــو می‌کنــد، علــت و فلســفه ضــرورت 
ــرای  ــی ب ــن یعن ــا یؤذی ــن ف ــی أن یعرف ــک أدن ــد: ذل ــان می‌فرمای ــن بی ــاب را چنی حج
ــان تجســم حرمــت و  ــد. چراکــه آن ــع نگردن ــت واق ــورد اذی اینکــه شــناخته نشــوند و م

عفــاف جامعــه هســتند و حرمــت دارنــد« )جــوادی آملــی، 1388: 439(.
ن یُعرَفــنَ فَــا یُؤذَیــنَ«، ماننــد مــوارد مشــابه بــه فلســفه حجــاب 

َ
دنَــی أ

َ
عبــارت »ذَلِــکَ أ

اشــاره دارد کــه همــان مشــخص شــدن عفــت زن و درنتیجــه در امــان مانــدن از تعــرض 
افــراد فاســد اســت. بــه نظــر می‌رســد به‌رغــم نــکات جالب‌توجهــی کــه بــارلاس بــه آن 
ــه  ــاره آی ــوص درب ــتدلال‌های وی بخص ــی در اس ــات و ضعف‌های ــته، تناقض ــاره داش اش
ــاب  ــه حج ــارلاس ب ــدود ب ــگاه مح ــف و ن ــان‌دهنده تعری ــه نش ــود دارد ک ــاب وج جلب

اســت.

نتیجه‌گیری
از این بررسی و مقایسه دیدگاه‌ها نتایج ذیل حاصل شد:

1. آیت‌اللــه جــوادی آملــی بــا اهتمــام بــه تفســیر قــرآن بــه قــرآن در تبییــن و تفســیر آیــات 
ــود  ــا وج ــان ب ــت. ایش ــتان اس ــدد هم‌داس ــوارد متع ــارلاس در م ــم ب ــا خان ــث، ب موردبح
تخصــص و تبحــر در بحث‌هــای کلامــی، فلســفی، حدیثــی و... بــرای تفســیر تنهــا بــه 

ــد. ــنده می‌کنن ــرآن بس ق
ــرد  ــه معنــای متعــارف و مرســوم آن در جرگــه مفســران قــرآن قــرار نمی‌گی ــارلاس ب 2. ب
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و بیــش از این‌کــه مفســر باشــد خواهــان دفــاع از حقــوق زنــان بــر مبنــای قــرآن اســت؛ 
ــوان مؤلفه‌هــای مشــترکی را از منظــر هــر دو شــخصیت در تفســیر و  ــا بااین‌حــال می‌ت ام

تبییــن آیــات مذکــور اســتخراج کــرد.
3. در بررســی آیــه خلقــت، هــر دو مفســر قائــل بــه سرشــت واحــد و یکســان‌اند و تفســیر 

توراتــی داســتان مبنــی بــر خلقــت زن از مــرد را نمی‌پذیرنــد.
4. در تفصیــل »درجــه« هــر دو معتقدنــد، قــرآن، برتــری خاصــی در ایــن آیــه بــرای مــرد 
ــه خاطــر مســئولیت  ــی اســت کــه ب ــه جهــت همــان قوامیت ــن درجــه ب ــل نشــده و ای قائ
زندگــی بــه مــرد داده شــد و اینکــه قوامیــت، تنهــا بـــار مســئولیت اســت نــه ارزش ذاتــی 

مــردان.
ــت را  ــی قوامی ــوادی آمل ــه ج ــری داده و آیت‌الل ــه تس ــت را در جامع ــارلاس قوامی 5. ب

ــد. ــواده می‌دان ــه خان ــدود ب مح
6. هــر دو مفســر نشــوز را شــامل زن و مــرد می‌داننــد؛ لکــن بــارلاس مفهــوم »ضــرب« 
ــوادی  ــه ج ــوده و آیت‌الل ــیر نم ــت تفس ــوم در جاهلی ــونت مرس ــردن خش ــدود ک را مح

ــته‌اند. ــف دانس ــه خفی ــی آن را ضرب آمل
7. بــارلاس تعــدد زوجــات را تنهــا محــدود بــه ازدواج بــا دختــران یتیــم و نــگاه قــرآن را 
ــدد ازدواج را در  ــرورت تع ــی ض ــوادی آمل ــه ج ــد آیت‌الل ــری می‌دان ــان تک‌همس هم

ــردان نمی‌شــمرد. ــرای همــه م ــا آن را مجــاز ب ــان کــرده؛ ام شــرایطی بی
8. اســما بــارلاس در تفســیر آیــه شــهادت تنها یــک زن را شــاهد و دیگــری را تذکردهنده 
ــه  ــرد. آیت‌الل ــی می‌پذی ــرارداد مال ــط در ق ــهادت را فق ــوع ش ــن ن ــرده و ای ــی ک معرف
جــوادی آملــی مشــغله فــراوان زن و قلــت حضــور در اجتمــاع و احساســات شــدید زن را 

دلیــل بــر لــزوم دو شــاهد زن دانســته اســت.
9. در بــاب مســئله حجــاب، بــارلاس بــر ایــن بــاور اســت کــه محافظــه‌کاران ایــن آیــات 
توصیــه‌ای را، به‌عنــوان دســتوری بــرای زنــان معتقــد بــه حجــاب می‌خواننــد؛ حال‌آنکــه 
آیت‌اللــه جــوادی آملــی فلســفه حجــاب را در مشــخص شــدن عفــت زن و درنتیجــه در 

امــان مانــدن از تعــرض افــراد فاســد تبییــن کرده‌انــد.
 به‌طورکلــی، عمــده تفاوتــی کــه در تفســیر آیــات زنانــه به‌ویــژه در چنــد مبحــث 
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تعــدد زوجــات، شــهادت و حجــاب دیــده شــد، حاصــل نــگاه اســما بــارلاس مبنــی بــر 
مســاوات مطلــق میــان زن و مــرد و ضــرورت برقــراری عدالــت مســاواتی اســت؛ در برابــر 
دیــدگاه آیت‌اللــه جــوادی آملــی کــه تفــاوت میــان زن و مــرد را پذیرفتــه و ســخن قــرآن 
ــر  ــرات دو مفس ــان نظ ــه می ــتراکات قابل‌توج ــه اش ــد. البت ــتحقاقی می‌دان ــت اس را عدال
ــناختی  ــا ش ــا و ب ــدون پیش‌فرض‌ه ــرآن ب ــیر ق ــر تفس ــه اگ ــت ک ــان‌دهنده آن اس ــز نش نی
دقیــق بــه ابعــاد وجــودی زن و توجــه در توانایی‌هــای بالفعــل و بالقــوه او صــورت گیــرد؛ 
ــه  ــوان نتیج ــن می‌ت ــود؛ بنابرای ــد ب ــدار خواه ــول و اخلاق‌م ــیری معق ــول آن تفس محص
ــا روش تفســیری مناســب و تتبــع کامــل و علمــی و مســتند  گرفــت تفســیر قــرآن اگــر ب

ــه گــردد، جنســیت مفســر چنــدان تأثیــری در آن نخواهــد داشــت. ارائ
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|   Extended Abstract   |

An Evaluation of Asma Barlas’s Conception of Gender Justice 
in Comparison with the Views of Ayatollah Javadi Amoli

Bibi Hakimeh Hosseini Hekmat , Fatemeh Ataei Dalanjan

Research Objective: The present study aims to explicate the thought and exegetical 
method of Asma Barlas, a Pakistani‑American scholar influenced by the ideas of Fa-
zlur Rahman and, in some respects, a follower of Amina Wadud, and to compare her 
views on gender justice with those of Ayatollah Javadi Amoli concerning Qurʾānic 
verses related to women, including those on creation, testimony, and hijab. The prin-
cipal objective is to address the numerous questions raised in discussions of gender 
justice within Islam and to demonstrate the comprehensiveness and realism of the 
Islamic perspective in contrast with feminist approaches. The study seeks to clarify 
the Islamic—particularly Shiʿi—understanding of gender justice, the ways in which it 
differs from feminist approaches, and the relationship and distinction between justice 
and equality.

Research Methodology: In terms of data collection, the research is based on library 
sources, and in terms of data analysis it adopts a comparative approach. Comparative 
analysis entails describing and explaining the similarities and differences between two 
theoretical perspectives so that the strengths and weaknesses of each become evident, 
allowing either one of the two viewpoints, or a synthesis of their respective strengths, 
to be presented as the final conclusion.

Findings: Ayatollah Javadi Amoli, with a strong commitment to interpreting the 
Qurʾān by the Qurʾān, concurs with Barlas on several points in his explanation and 
interpretation of the verses under discussion. Despite his expertise in theology, phi-
losophy, hadith studies, and related disciplines, he relies primarily on the Qurʾān itself 
in his exegetical approach.
Barlas, in the conventional sense, cannot be classified among Qurʾānic exegetes; rath-
er, she is primarily concerned with advocating women’s rights on the basis of the 
Qurʾān. Nevertheless, a number of shared interpretive elements can be identified in 
the approaches of both figures regarding the verses in question:
• Both interpreters, in examining the verse on creation, affirm a single and common 
human nature and reject the Biblically influenced interpretation that portrays woman 
as having been created from man.
• Regarding the term “degree” (daraja), both maintain that the Qurʾān does not assign 
any inherent superiority to men in this verse; rather, the notion of degree refers to the 
responsibility of guardianship granted to men in relation to family management. In 
this view, guardianship represents a burden of responsibility rather than an intrinsic 
value or superiority of men.
• Barlas extends the concept of guardianship (qiwāma) to the broader social sphere, 
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whereas Ayatollah Javadi Amoli restricts it to the domain of the family.
• Both interpreters consider nushūz to apply to both men and women; however, Bar-
las interprets the term ḍarb as a restriction on the forms of violence customary in the 
pre‑Islamic period, whereas Ayatollah Javadi Amoli interprets it as a light and sym-
bolic physical reprimand.
• Barlas limits the permissibility of polygyny to marriage with orphan girls and main-
tains that the Qurʾānic orientation favors monogamy. Ayatollah Javadi Amoli, by con-
trast, acknowledges that multiple marriages may become necessary under certain cir-
cumstances but does not consider them permissible for all men without qualification.
• In interpreting the verse on testimony, Barlas regards one woman as the actual wit-
ness and the second as a supporting reminder, and she limits this form of testimony to 
financial contracts. Ayatollah Javadi Amoli attributes the requirement of two female 
witnesses to factors such as women’s extensive domestic responsibilities, their com-
paratively limited participation in public life, and their stronger emotional disposition.
• With regard to the issue of hijab, Barlas argues that conservative interpreters trans-
form verses that are essentially advisory in tone into binding legal commands obligat-
ing women to observe veiling. Ayatollah Javadi Amoli, however, explains the philos-
ophy of hijab as making a woman’s chastity recognizable and thereby protecting her 
from the misconduct of corrupt individuals.

Conclusion: In general, the principal differences observed in the interpretation of 
women‑related verses—particularly those concerning polygyny, testimony, and hi-
jab—derive from Asma Barlas’s view of absolute equality between men and women 
and her emphasis on egalitarian justice, in contrast to Ayatollah Javadi Amoli’s ac-
ceptance of differences between men and women and his understanding of Qurʾānic 
justice as merit‑based justice (istiḥqāqī).
At the same time, the significant commonalities between the two scholars’ interpre-
tations indicate that when the Qurʾān is interpreted without preconceived assump-
tions and with a careful understanding of the existential dimensions of women—along 
with attention to their actual and potential capacities—the result can be a rational and 
ethically grounded interpretation. It may therefore be concluded that when Qurʾānic 
interpretation is conducted through an appropriate exegetical method and supported 
by comprehensive, scholarly, and well‑documented research, the gender of the inter-
preter has minimal impact on the outcome.

Keywords: Qur’an; Gender justice; Feminist readings; Feminism; Barlas; Javadi 
Amoli; Merit-based justice; Egalitarian justice
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