






 فصلنامه علمی قرآن و علوم اجتماعی بر اساس مجوز شماره 86795 مورخ 1399/08/12
.شود‌اداره کل مطبوعات داخلی وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی منتشر می

طبق نامه شماره 364086 مورخ 26/12/1402 مدیرکل محترم دفتر سیاستگذاری و برنامه‌ریزی امور 
پژوهشی، رتبه علمی این فصلنامه در سال 1402 همان رتبه سال قبل یعنی رتبه »ب« می‌باشد.

صاحب امتیاز: دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، دانشکده علوم قرآنی شاهرود� 
مدیر مسئول: داود صائمی، استادیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم� 
سردبیر: ابراهیم ابراهیمی، استاد دانشگاه علامه طباطبایی� 

اعضای هیأت تحریریه به ترتیب حروف الفبا:� 
دکتر ابراهیم ابراهیمی، استاد دانشگاه علامه طباطبایی
دکتر محمد هادی امین ناجی، استاد دانشگاه پیام نور

دکتر شهلا باقری، دانشیار دانشگاه خوارزمی 
دکتر حسین بستان، دانشیار پژوهشگاه حوزه و دانشگاه 

دکتر علی حسن بیگی، دانشیار دانشگاه اراک
دکتر سید عبدالرسول حسینی زاده، دانشیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

دکتر حسن خیری، دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی 
دکتر حسین سوزن چی، استاد دانشگاه باقرالعلوم)ع( 

دکتر کرم سیاوشی، دانشیار دانشگاه بوعلی سینا
دکتر الهه شاه پسند، دانشیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

دکتر سیدحسین شرف الدین، استاد موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(
دکتر رحمان عشریه، دانشیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

دکتر روح اله محمد علی نژاد عمران، دانشیار دانشگاه علامه طباطبائی

 سال چهارم/ شماره 4/ زمستان 1403/ پیاپی 16

کارشناس نشریه: محمد رضا جلالی� 
ویراستار ادبی: زهرا آبیار � 

مترجم انگلیسی: حسن عالمی بکتاش � 
طراحی و صفحه آرایی: محمد فرهمند� 

 این فصلنامه با همکاری انجمن علمی قرآن و عهدین ایران منتشر می شود.

این فصلنامه در ابتدا تحت عنوان »تحقیقات کاربردی در حوزه قرآن و حدیث« مشغول فعالیت بود 
که طبق نظر کمیسیون مجلات وزارت علوم در ارزیابی 1401، عنوان خود را به

»فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی« تغییر داده است.
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فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 51403 

راهنمای ارسال مقاله

1-  »فصلنامــه علمــی قــرآن و علــوم اجتماعــی« در پذیــرش یــا رد و ویرایــش علمــی و 
ادبــی مقــالات، آزاد اســت.

2- مقــالات ارســالی بــه »فصلنامــه علمــی قــرآن و علــوم اجتماعــی« نبایــد قبــا در جــای 
دیگــری ارائــه یــا منتشــر شــده و یــا همزمــان جهــت انتشــار بــه نشــریات دیگــر ارســال 

شــده باشــند.
3- بــا توجــه بــه اینکــه همــه مقــالات فارســی ابتــدا در ســامانه ســمیم نــور مشــابهت یابــی 
مــی شــوند، بــرای تســریع  فرآینــد داوری بهتــر اســت نویســندگان محتــرم قبــل از ارســال 

مقالــه، از اصالــت مقالــه خــود از طریــق ایــن دو ســامانه مطمئــن شــوند.
ــه مجــدد از نویســندگانی  ــوم اجتماعــی از دریافــت مقال ــرآن و عل 4-فصلنامــه علمــی ق

کــه مقالــه دیگــری در رونــد بررســی دارنــد و هنــوز منتشــر نشــده، معــذور اســت.

فرآیند ارسال مقاله به نشریه
 1- نویسنــدگـــان بایـــد فقـط از طـریق بخـــش ارسـال مقــاله ســامانه نشــریه )بـه آدرس
http://arq.quran.ac.ir/)  ــالی از ــالات ارس ــه مق ــد، ب ــدام کنن ــه اق ــال مقال ــت ارس جه

ــد شــد ــر داده نخواه ــب اث ــی ترتی ــا ارســال نســخه چاپ ــل ی ــق ایمی .طری
2- بــرای ارســال مقالــه، نویســنده مســئول بایــد ابتــدا در بخــش ارســال مقالــه اقــدام بــه 

ثبــت نــام در ســامانه نشــریه نمایــد.
3- نویســندگان بایــد همــه مراحــل ارزیابــی مقالــه را صرفــا از طریــق صفحــه شــخصی 

خــود در ســامانه مجلــه دنبــال نماینــد.

قالب و موضوع مقالات مورد پذیرش
1- فصلنامــه علمــی قــرآن و علــوم اجتماعــی، فقــط مقالاتــی را کــه حاصــل دســتاورهای 

پژوهشــی نویســنده و حــاوی یافتــه هــای جدیــد  اســت را مــی پذیــرد.
2- مجلــه از پذیــرش مقــالات مــروری صــرف، گــردآوری و گزارشــی، ترجمــه معــذور 

اســت.
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 فایل هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کند:
1. فایل اصلی مقاله )بدون مشخصات نویسندگان(

2. فایل مشخصات نویسندگان )به زبان فارسی و انگلیسی(
3.فایل تعهد نامه )با امضای همه نویسندگان(

4.تکمیل و ارسال  فرم عدم تعارض منافع، توسط نویسنده مسئول الزامی می باشد.
ــه ارســال چهــار فایــل مذکــور و ثبــت صحیــح  ــه بــرای داوری، مشــروط ب )ارســال مقال

اطلاعــات در ســامانه اســت(.

حجم مقاله:
تعداد واژگان مقاله: بین 5000 تا 7500 واژه

تعداد کلیدواژه ها: 4 تا 7 کلیدواژه
تعــداد واژگان چکیــده: 170 تــا 200 واژه )چکیــده بایــد شــامل هــدف، مســاله یــا ســوال 

اصلــی پژوهــش، روش شناســی و نتایــج مهــم پژوهــش باشــد(

نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان:
1- نویســنده مســئول در آثــاری کــه بیــش از یــک نویســنده دارنــد بایــد حتمــا مشــخص 

باشــد. عبــارت )نویســنده مســئول( جلــوی نــام نویســنده مــورد نظــر درج شــود.
ــه  ــود و کلی ــی‌ ش ــه م ــر گرفت ــئول در نظ ــنده مس ــوان نویس ــه عن ــه ب ــتنده مقال 2- فرس

مکاتبــات و اطلاع‌‌رســانی‌ هــای بعــدی بــا وی صــورت مــی‌ گیــرد.
ــه و  ــر تاریــخ ارســال و پذیــرش مقــالات، اســامی نویســندگان و ترتیــب آنهــا در مقال 3- تغیی
مشــخصات ســازمانی نویســندگان بعــد از ثبــت در ســامانه به هیچ وجــه امکان پذیر نمی‌باشــد.

وابســتگی ســازمانی نویســندگان بایــد دقیــق و مطابــق بــا یکــی از الگــوی هــای ذیــل درج 
: شود

ــی، اســتادیار، دانشــیار، اســتاد(، گــروه،  ــه علمــی )مرب ــات علمــی: رتب 1- اعضــای هی
ــی ــت الکترونیک ــور، پس ــگاه، شهر،کش دانش

2- دانشــجویان: دانشــجوی )کارشناسی،کارشناســی ارشــد، دکتــری( رشــته تحصیلــی، 
دانشــگاه، شهر،کشــور، پســت الکترونیکــی
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ــری(  ــد، دکت ــی ارش ــی )کارشناسی،کارشناس ــع تحصیل ــان آزاد: مقط ــراد و محقق 3- اف
ــی، ســازمان محــل خدمــت، شهر،کشــور، پســت الکترونیکــی رشــته تحصیل

علمیــه،  مدرســه  علمیــه/  حــوزه  تحصیلــی،  رشــته  ســطح)2،3،4(،  طــاب:   -4
الکترونیکــی. پســت  شهر،کشــور، 

ساختار مقاله:
بدنه مقاله باید به ترتیب شامل بخش های ذیل باشد:

1. عنوان
2. چکیده فارسی )تبیین موضوع/مساله/سوال، هدف، روش، نتایج(

ــت و  ــی(، اهمی ــی و انگلیس ــق )فارس ــینه تحقی ــاله، پیش ــف مس ــامل تعری ــه )ش 3. مقدم
ــه( ــودن موضــوع مقال ــد ب ــل جدی ضــرورت انجــام پژوهــش و دلی

4. بدنه اصلی )توضیح و تحلیل مباحث(
5. نتیجه گیری )بحث و تحلیل نویسنده(

ــه انگلیســی نیــز ترجمــه  ــد ب ــان اصلــی، بای ــر زب ــع غیرانگلیســی عــاوه ب ــع )مناب 6. مناب
ــوان References درج شــوند(. ــل عن ــه، ذی ــد از بخــش کتابنام شــده و بع

درج پانویس، ارجاعات درون متن و منابع:
ــا  ــن ی ــه در مت ــام نویســنده / نویســندگان مقال ــه ن 1- از اشــاره مســتقیم / غیرمســتقیم ب

ــی خــودداری شــود. پاورق
2-  اسامی خاص و اصطلاحات لاتین و ارجاعات توضیحی در پانویس ذکر شود.

ــه  ــا در مقال ــت حتم ــود )لازم اس ــز ش ــی پرهی ــتقیم و طولان ــای مس ــول ه ــل ق 3- از نق
ــت(. ــتقیم اس ــول مس ــل ق ــن، نق ــش از مت ــدام بخ ــد ک ــخص باش مش

4- نقــل قــول هــای مســتقیم حداکثــر تــا ۴۰ کلمــه در درون علامــت نقــل قــول “   “ و 
بیــش از آن بــه صــورت تورفتگــی نوشــته شــود.

 ارجاعات درون متن
1- به هیچ وجه ارجاعی در پانویس درج نشود.

2- اطلاعات کامل ارجاعات درون متن حتما باید در بخش منابع مقاله نیز درج شود.
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3- بــرای تاریــخ هــای قمــری و میــادی به ترتیــب از حروف ق و م اســتفاده شــود.1340 
ق / 1998م

ــر منتشــر شــده و در متــن  ــی کــه از یــک نویســنده در یــک ســال، دو اث 4-  در صورت
ــف و ب (  ــا حــروف )ال ــس از ذکــر ســال انتشــار ب ــه باشــد، پ ــرا رگرفت مــورد اســتناد ق

ــد. ــز گردن ــع انگلیســی از هــم متمای ــرای مناب ــا )a , b( ب ــع فارســی ی ــرای مناب ب
5-   اگــر منبــع مــورد اســتناد، دو یــا ســه نویســنده داشــت، نــام خانوادگــی هــر ســه بایــد 

ذکــر شــود.
6- اگــر تعــداد نویســنده هــا بیــش از ســه نفــر باشــد، تنهــا نــام خانوادگــی نویســنده اول 

ذکــر شــده و پــس از آن از عبــارت »و دیگــران« اســتفاده شــود.
7-  اگــر در متــن بــه بیــش از یــک منبــع اســتناد شــده باشــد، بــا نقطــه ویرگــول؛ از هــم 

ــوند. ــدا می‌ش ج

فهرست منابع پایانی:
ــف  ــع درج شــده و در ردی ــدای بخــش مناب ــب در ابت ــه ترتی ــه ب ــج البلاغ ــرآن و نه 1- ق

ــد. ــرار نمــی گیرن ــی ق الفبای
ــام خانوادگــی  ــی شــوند، ن ــه انگلیســی درج م ــع ب 2-  در بخــش References کــه مناب
نویســنده بــه صــورت کامــل، امــا از نــام نویســنده ، صرفــا حــرف اول درج مــی شــود. 

Alston, W :ــال مث
3- درج شناسه DOI برای مقالاتی که دارای این کد هستند، الزامی است.

ــده  ــتفاده ش ــن اس ــد در مت ــا بای ــوند، حتم ــی ش ــش درج م ــن بخ ــه در ای ــی ک 4- منابع
گاهــی بیشــتر مخاطــب در متــن معرفــی  ــرای مطالعــه و آ ــا ب باشــند. )منابعــی کــه صرف
شــده انــد، و در متــن بــه آنهــا ارجــاع داده نشــده، نبایــد در بخــش منابــع درج شــوند(.

5- نظم منابع باید براساس الفبای نام خانوادگی نویسندگان باشد.
ــرار  ــم ق ــر ه ــت س ــی پش ــف الفبای ــک ردی ــنده در ی ــک نویس ــر از ی ــد اث ــر چن 6- اگ
گرفتنــد، حتمــا بایــد نــام نویســنده درج شــود، اســتفاده از خــط تیــره بــرای عــدم تکــرار 

ــنده نادرســت اســت. ــام نویس ن
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Abstract 
Social religion-based education is the guidance and management of the process of human growth and 
development in the context of society. Since the process of education is based on foundations (descrip-
tive, realistic propositions), and the differences in educational systems are due to their differences in 
foundations, so, the present study – which aims to explain religion-based social education - has examined 
the theological foundations of social education based on the verses of the Qur’an using a descriptive and 
analytical method. The formulation of education in Quranic terms - during which an individual must 
rely on knowledge, deeds, and choice to direct towards the true Lord and abandon others who do not 
have the status of Lordship (so that only one will governs him) - indicates the inevitability of allocating a 
significant part of educational activities to the social aspect because human social tendencies always place 
him in various social situations, and social education helps man to cultivate his personality traits, while 
maintaining his individual independence without becoming an isolated and alien element of society, to 
have an independent will and not to be melted in the general will of society. The research findings show 
that such a state of social education is based on human-centered, community-centered, and history-cen-
tered theological foundations that arise from Lord’s divine arrangements in the social administration of 
man. Therefore, without paying attention to these generative realities and their description, the course of 
Quranic education will not lead anywhere.
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 مبانی الهیاتی تربیت اجتماعی از منظر قرآن 
با تأکید بر آموزه توحید ربوبی

حسین محمدی1، داود صائمی2 
h.mohammadi1512@isr.ikiu.ac.ir ،1. استادیار گروه معارف اسلامی، دانشگاه بین‌المللی امام خمینی ره، قزوین، ایران

da.saemi@quran.ac.ir   ،)2. استادیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، شاهرود، ایران، )نویسنده مسئول

چکیده
تربیت اجتماعی، هدایت و اداره جریان رشد و تکامل انسان در بستر جامعه است. ازآنجایی که جریان تربیت 
بر مبانی )گزاره های توصیفی واقع نگر( اســتوار است و تفاوت در نظام های تربیتی به تفاوت آن ها در مبانی 
برمی گــردد، پژوهش حاضــر با هدف تبیین تربیت اجتماعی دین محور، مبــانی الهیاتی تربیت اجتماعی بر 
اساس آیات قرآن را با روش توصیفی و تحلیلی موردبررسی قرار داده است. صورت بندی تربیت در اصطلاح 
قرآنی که طی آن فرد باید با تکیه بر معرفت، عاملیت و اختیار، نســبت به برگرفتن ربّّ واقعی اقدام نموده و 
دیگران را که شــأنی از ربوبیت ندارند را وانهد )تا تنها یک اراده بر او حاکم باشــد(، بیانگر گریزناپذیر بودن 
اختصاص بخش قابل توجهی از فعالیت های تربیتی به حوزه تربیت اجتماعی اســت؛ زیرا تمایلات اجتماعی 
انســان، او را همواره در موقعیت هــای اجتماعی گوناگون قرار می دهد و تربیت اجتماعی به انســان یاری 
می رســاند تا با پرورش بن مایه های شــخصیتی، ضمن حفظ استقلال فردی خویشتن بدون تبدیل شدن به 
عنصری منفرد و بیگانه از جامعه، دارای اراده مســتقل باشد و در اراده عمومی جامعه حل نشود. یافته های 
پژوهش نشــان می دهد چنین وضعیــتی از تربیت اجتماعی بر مبانی الهیاتی انســان محور، جامعه محور و 
تاریخ محور اســتوار است که از تدابیر ربوبی خداوند در اداره اجتماعی انسان ناشی می شود و بدون توجه به 

این واقعیت های تکوینی و توصیف آن، جریان تربیت قرآنی راه به جایی نخواهد برد.
کلیدواژه ها: تربیت، تربیت اجتماعی، انسان، توحید ربوبی.
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1. بیان مسئله
اســاس و بنیــان تمامــی فلســفه های تعلیــم و تربیــت بــر امــکان رشــد یافتگی انســان اســتوار 
اســت؛ بنابرایــن، جریــان تربیــت همــواره بــا انســان در تمامــی دوران و آنــات زندگــی بــا 
انســان عجیــن اســت و تصــور انســان بــدون درنظرداشــتن جریــان تربیــت ناشــدنی اســت. 
ــت،  ــم و تربی ــفه های تعلی ــی در فلس ــای تربیت ــدام از حوزه ه ــه هرک ــن مطالع ــه آغازی نقط
مبانــی تربیــت اســت؛ زیــرا مبانــی به عنــوان گزاره هــای واقعــی توصیفــی آبشــخور 
اهــداف، اصــول و روش هــای تربیتــی بــه شــمار مــی رود. تربیــت اجتماعــی بــه معنــای 
ــای  ــب صلاحیت ه ــی، کس ــای اجتماع ــری مهارت ه ــراد، فراگی ــردن اف ــی ک اجتماع
ــک  ــر ی ــه، ب ــی در جامع ــرای زندگ ــده ب ــش برن ــر و پی ــش مؤث ــای نق ــی و ایف اجتماع
ســری مبانــی اســتوار اســت کــه فهــم آن نیازمنــد بــه فهــم دقیــق نحــوه اجتماعــی بــودن 
ــی  ــوه اجتماع ــت و نح ــتی تربی ــن چیس ــن تبیی ــر، ضم ــش حاض ــت. در پژوه ــان اس انس
بــودن انســان از منظــر قــرآن، بــه دنبــال پاســخ بــه ایــن پرســش خواهیــم بــود کــه تربیــت 
اجتماعــی از منظــر قــرآن بــر اســاس ســاختار و شــاکله اجتمــاع انســان بــر کــدام مبانــی 
ــه واقعیت هــای مســتقر در نظــام هســتی  ــی ناظــر ب ــی الهیات ــی اســتوار اســت؟ مبان الهیات
ــخن  ــت و س ــده اس ــه کار گرفته‌ش ــر آن ب ــد تدبی ــد در فرآین ــط خداون ــه توس ــت ک اس
ــا توصیــف آن گزاره هــای واقع نگــر  ــن ی ــدون ســخن گفت ــن از تربیــت اجتماعــی ب گفت
امــری گــزاف و بیهــوده تلقــی خواهــد شــد و بــه همیــن جهــت نمی تــوان ســایر عناصــر 

نظــام تربیتــی اعــم از اهــداف، اصــول و روش هــای تربیــت را ســامان بخشــید.
ــه چنــد  در مــورد مبانــی تربیــت اجتماعــی مطالعاتــی انجام شــده اســت کــه در اینجــا ب
ــول  ــی و اص ــن مبان ــه »تبیی ــود. مقال ــاره می ش ــار اش ــا به اختص ــن آن ه ــه از مهم تری نمون
تربیــت اجتماعــی از منظــر نهج البلاغه«)بهشــتی و افخمــی،1386( تلاش دارد تــا مبانــی 
و اصــول تربیــت اجتماعــی را مطــرح نمایــد؛ امــا آنچــه درنهایــت به عنــوان مبانــی مطــرح 
می کنــد مبانــی عــام حــوزه تربیــت نظیــر تأثیرپذیــری انســان، حســن و تمایــل انســان بــه 
ــه معنــای خــاص ندارنــد.  ــه تربیــت اجتماعــی ب زیبایی هــا اســت و لزومــاًً اختصاصــی ب
مقالــه »بررســی و تحلیــل مبانــی تربیــت اجتماعــی بــا تکیه بــر منابــع اسلامی«)حســینی 
زاده و موســوی، 1397( مبانــی تربیــت اجتماعــی را ازنقطه نظــر مبانــی جامعه‌شــناختی، 
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از  دیگــر  برخــی  اســت.  داده  قــرار  موردبررســی  روان شــناختی  و  انسان شــناختی 
ــی  ــای اجتماع ــی از حوزه ه ــی در برخ ــی الهیات ــاص از مبان ــورت خ ــگران به ص پژوهش
نظیــر برنامــه درســی )نجفــی و همــکاران، 1401( و روانشناســی اسلامــی )بشــیری، 
ــه در  ــی ک ــر توصیف ــای واقع نگ ــا گزاره ه ــته اند ت ــد و تلاش داش ــخن گفته ان 1398( س
ــان  ــی انس ــائل اجتماع ــا مس ــته اند ب ــش بس ــاد نق ــوان اعتق ــان به عن ــب انس ــه و قل اندیش
پیونــد برقــرار کننــد. تحقیقــات دیگــری نیــز ذیــل تربیــت اجتماعــی تدوین شــده اســت؛ 
ــی  ــازد بازنمای ــاوت می س ــط متف ــای مرتب ــایر پژوهش ه ــا س ــر ب ــتار حاض ــه نوش ــا آنچ ام
نحــوه وضعیــت اجتماعــی انســان و تلاش بــرای یافتــن مبانــی الهیاتــی مؤثــر بــر پدیــدار 
ــان  ــاس و بنی ــرا اس ــت؛ زی ــی اس ــد ربوب ــوزه توحی ــا آم ــد ب ــت در پیون ــدن آن وضعی ش
ــر الهــی در مقــام اندیشــه و وانهــادن آن هــا در مقــام  ــی نفــی اراده هــای غی توحیــد ربوب
عمــل توســط انســان اســت و ازآنجایی کــه جامعــه بســتر مناســبی بــرای ظهــور اراده هــای 
مختلــف انســانی، فرهنگــی و تاریخــی و تلاش آنــان بــرای متأثــر ســاختن ســاحت های 
وجــودی انســان )بینــش، گرایــش و کنــش( از خواســته ها و اراده‌هــای خــود بــه شــمار 
ــت  ــی )ربوبی ــدار اراده اله ــر م ــی ب ــت اجتماع ــی تربی ــن از مبان ــخن گفت ــی رود، س م
ــر اســاس بررســی های  ــد کــه ب ــر نظــام هســتی( اهمیــت می یاب ــای تدبی ــد در معن خداون

صــورت گرفتــه، پژوهشــی از ایــن نــوع نــگاه و زاویــه یافــت نشــد.

2. مفهوم شناسی
در ادامه، برخی از مفاهیم مهم تحقیق تبیین می شود:

ــه  ــان، اســاس و پای ــای، بنی ــه معن ــا و در لغــت ب ــی، جمــع مبن ــی: واژه مبان ــی الهیات مبان
اســت )دهخــدا، 1377، 13: 20119( و بــه معنــای بنیــاد نهــادن و ســاختن نیز آمده اســت 
)راغــب اصفهانــی، 1412: 147(. زیربنــا، اســاس، پایــه، پــی نهــاد معانــی دیگــری هســتند 
ــه و اســاس شــکل گیری  ــه پای ــوش، 1386: 50(. ب ــرای آن بیان شــده اســت )آذرن کــه ب
و ســاختن هــر چیــزی اعــم از امــور مــادی یــا معنــوی کــه اســتواری، قــوام و مانــدگاری 
ــزی،  ــر چی ــای ه ــر، مبن ــد؛ به عبارت دیگ ــا می گوین ــت مبن ــته اس ــدان وابس ــز ب آن چی
علاوه بــر آن کــه نقــش هویــت آفریــن و پدیدارکننــده آن چیــز را دارد، قــوام بخشــی و 
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اســتواری آن را نیــز موجــب می‌شــود. در دانش هــای مربــوط بــه تربیــت، مبانــی تربیتــی 
بــه آن دســته از اندیشــه های اساســی و بنیادیــن و گزاره هــای »هســت نما« اطلاق 
ــی، 1393: 151/1(  ــد )اعراف ــکیل می ده ــت را تش ــد تربی ــای فرآین ــه زیربن ــود ک می ش
ــد و شــناختی  ــن می کن ــی را توصیــف و تبیی و به صــورت یــک گــزاره توصیفــی، واقعیت
ــری،  ــرد )باق ــورت می پذی ــا ص ــر آن ه ــا تکیه ب ــت، ب ــان تربی ــه جری ــی آورد ک ــد م را پدی

.)76 :1 ،1389
ــوان  ــه زیســت اجتماعــی به عن در پژوهــش حاضــر، از آن دســته از واقعیت هــای ناظــر ب
اســاس و بنیــان تربیــت اجتماعــی انســان کــه از شــئون ربوبــی خداونــد متعــال بــرای اداره 
حیــات اجتماعــی او اســتنتاج گردیــده اســت، تعبیــر بــه مبانــی الهیانــی تربیــت اجتماعــی 
ــی  ــر ربوب ــه از تدابی ــای برگرفت ــت« نم ــای »هس ــی، گزاره ه ــی الهیات ــت. مبان ــده اس ش
ــت در  ــان تربی ــوام جری ــکل گیری و ق ــه ش ــتند ک ــش هس ــام آفرین ــد در اداره نظ خداون
معنــای خــاص قرآنی-کــه در ادامــه بــه آن پرداختــه خواهــد شــد- بــدان وابســته اســت.

 اجتماعــی بــودن انســان و نقــش آن در کارکــرد تربیــت اجتماعــی: لغــت پژوهــان 
ــرُُبُُّ بــا معانــی گوناگــون  ــیُُ، ربََّ-�ی رب� - َیَ ــَیَ �َرَب ربــو،  بــا- َیَ بــرای واژه تربیــت ســه ریشــه َرَ
ــن، برآمــدن،  ــادت، رشــد و نمــو، علّّویافت ــدا کــردن، زی ــر ارتفــاع پی ــد نظی ــان کرده ان بی
ــارس، 1404  ــن ف ــردن و ...)اب ــن ک ــتوار و متی ــاختن، اس ــو س ــروردن، نیک ــدن، پ رویانی
ق، 2 :483؛ ابــن دریــد، 1987 م، 1: 330؛ ازهــری، 1967 م، 15: 195؛ فراهیــدی، 
ــت را  ــر تربی ــی دیگ ــی، 1421 ق، 10 :307(. برخ ــیده المرس ــن س 1409 ق، 8 :283؛ اب
ــد  ــه ح ــه ب ــی ک ــا زمان ــته اند ت ــزی دانس ــر چی ــی ه ــته و تدریج ــاختن پیوس ــون س دگرگ
تمــام و فرجــام درخــور خــود برســد )راغــب اصفهانــی، 1412 ق: 335(. مفهــوم تربیــت 
بــه دلیــل عجیــن بــودن بــا زندگــی انســان، در ســطح عامــه مــردم و نخبــگان اجتماعــی 
ــا انباشــت  ــف تاریخــی همــراه ب ــوده اســت و در دوره هــای مختل همــواره موردتوجــه ب
ــر غنــای مفهومــی آن افزوده شــده اســت  تجربــی، فکــری مربیــان و صاحبــان اندیشــه ب
ــت  ــف تربی ــی تعری ــر اصل ــکوهی، 1372: 27 ـــ 25(. عناص ــالاره، 1370: 3-2؛ ش )می
ــام  ــتلاف در نظ ــل اخ ــه دلی ــای آن، ب ــان در معن ــت پژوه ــر تربی ــود اختلاف نظ ــا وج ب
ــت  ــان تربی ــارت اســت از اینکــه جری ــان )رفیعــی، 1396: 16( عب ــی هرکــدام از آن تربیت
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یــک فرآینــد هــدف دار و همــراه بــا تأثیــر و تأثــر اســت کــه در طــی آن، ضمــن توجــه بــه 
ــا رعایــت اصــل تغییــر و تحــول تدریجــی، بناســت  قابلیت هــا و شایســتگی های فــرد و ب
تــا هــر کــس بــه پایــه ای از رشــد و تعالــی درخــور خــود برســد )اعرافــی، 1393، 141:1(.

یکــی از عرصه هــای مهــم تربیــت، تربیــت اجتماعــی اســت. توجــه بــه تربیــت اجتماعــی 
ازآن روســت کــه بخــش مهمــی از امــکان رشــد، تعالــی شــخصیت انســان در بســتر جامعه 
ــارج  ــان خ ــخصیتی انس ــاد ش ــیاری از ابع ــود و بس ــق می ش ــی محق ــات اجتماع و ارتباط
ــان  ــتن انس ــرار داش ــون ق ــی همچ ــود. عوامل ــکوفا نمی ش ــی ش ــط اجتماع ــبکه رواب از ش
ــا سرچشــمه های  ــد انســان ب ــا دیگــر انســان ها، پیون در درون شــبکه ارتباطــی گســترده ب
فرهنــگ و دانــش گذشــتگان، برخــورداری از مســئولیت نســبت بــه آینــدگان، فرهنــگ 
ــرض  ــان، در مع ــت انس ــر در تربی ــر مؤث ــوان عناص ــی و ... به عن ــای اجتماع و ارزش ه
ــه  ــا زمین ــه آن ه ــن ب ــی، 1387، 171:1( و پرداخت ــد )اعراف ــرار دارن ــی ق ــای تربیت گزاره ه

ــی آورد. ــد م ــی را پدی ــت اجتماع ــکل گیری تربی ش
ــا  ــری گوی ــه تصوی ــه ارائ ــوط ب ــه تعریــف روشــن و شــفاف از تربیــت اجتماعــی من  ارائ
ــردی  ــرد و حقــوق ف ــد ف ــن باورن ــر ای ــودن انســان اســت. برخــی ب از نحــوه اجتماعــی ب
ــرد  ــرد، ف ــن رویک ــت. در ای ــی از آن اس ــان، تابع ــودن انس ــی ب ــت دارد و اجتماع اصال
ــه  ــت ک ــر آن اس ــور ب ــود. تص ــته می ش ــه نگریس ــتقل از جامع ــی، مس ــورت اساس به ص
ــا ایــن نیازهــا، وارد جامعــه می شــود.  ــا نیازهــای معینــی همــراه اســت و همــراه ب فــرد، ب
جامعــه و اجتماعــی بــودن فــرد چــون عرصــه یــا محملــی اســت کــه فــرد در آن، فرصــت 
مناســب بــرای پاســخ گفتــن بــه نیازهــای فــردی خــود می یابــد. اجتماعــی بــودن انســان، 
ــرد،  ــی ف ــت طبیع ــه موجودی ــود، درحالی ک ــوب می ش ــی محس ــوی و عارض ــری ثان ام
همــراه بــا نیازهایــی کــه دارد، اولــی و بنیــادی تلقــی می گــردد )باقــری، 1379: 387(. 
تربیــت اجتماعــی بــر اســاس چنیــن تحلیلــی از اجتماعــی بــودن انســان تلاش دارد تــا از 
طریــق شبیه ســازی موقعیــت جامعــه، افــراد را بــرای مشــارکت در سرنوشــت خــود آمــاده 
ــه انســان خواهــد  ــی ب ــا رویکــرد فردگرای ــوا و محصــول تربیــت اجتماعــی ب ســازد. محت
ــی  ــارکت اجتماع ــود وارد در مش ــای خ ــه نیازه ــخ ب ــرای پاس ــه ب ــه چگون ــت ک آموخ
ــد  ــه بتوان ــود ک ــوردار ش ــت برخ ــای لازم اس ــا و توانمندی ه ــه مهارت ه ــود و از چ بش
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ــا دیگــران،  ــای خــود را در بســتر مشــارکت ب ــه نیازه ــع شــخصی و پاســخ ب ــب مناف جل
ــه  ــتیابی ب ــور دس ــی به منظ ــرارداد اجتماع ــه ق ــن دادن ب ــاند. ت ــن برس ــر ممک ــه حداکث ب
ــراد  ــدی اف ــرای بهره من ــه ب ــا و ایجــاد زمین ــرل تعارض ه تفاهــم اجتماعــی از جهــت کنت
انســانی از شــاخصه های تحلیــل وضعیــت اجتماعــی بــا رویکــرد فردگرایانــه اســت و لــذا 
تربیــت اجتماعــی بایــد منجــر بــه وضعیتــی شــود کــه طــی آن، افــراد جامعــه قراردادهــای 
ــت  ــه تربی ــا اینک ــد ی ــاد آن بدانن ــه مف ــد ب ــود را پایبن ــمرده و خ ــرم ش ــی را محت اجتماع
گاهی هــای مربــوط بــه فرآینــد دموکراتیــک و کســب  اجتماعــی بــه دنبــال رشــد آ
ــک،  ــهروندی دموکراتی ــت ش ــن تربی ــا ضم ــود ت ــد ب ــناختی لازم خواه ــای ش مهارت ه
امــکان مشــارکت در تحقــق دموکراســی ایجــاد شــود. مهــم، تربیــت انســانی اســت کــه 
ــاد  ــوان شــهروند را ی ــه دموکراتیــک به عن ــد قواعــد و مهارت هــای زندگــی در جامع بتوان
گاه بــه  گرفتــه و ایفــای نقــش نمایــد؛ بنابرایــن جامعــه محصــول کنش هــای شــهروندان آ

ــد. ــه آن عمــل می کن ــت اجتماعــی ناظــر ب قواعــد اجتماعــی اســت کــه تربی
ــری  ــود، ام ــرد را به خودی خ ــان، ف ــودن انس ــی ب ــوه اجتماع ــورد نح ــر در م ــدگاه دیگ دی
ــائل  ــد و مس ــا می دان ــی را مبن ــت اجتماع ــه وضعی ــرد، بلک ــر نمی گی ــور در نظ قابل تص
ــراد  ــد. بدین صــورت کــه اف ــراد را چــون تابعــی از آن لحــاظ می کن ــردی و حقــوق اف ف
در ســاختار اجتماعــی معینــی هویــت می یابنــد و قــرار داشــتن آنــان در بســتر یــا ســاختار 
ــه  ــد. ب ــه شــمار می آی ــراد ب ــودن اف معیــن اجتماعــی- تاریخــی تعیین کننــده اجتماعــی ب
دیگــر عبــارت، فــرد تنهــا در متــن جامعــه قابل تصــور اســت و تقــدم فــرد بــر جامعــه یــا 
ــری، 1379: 387-395(.  ــدارد )باق ــی ن ــدگاه، جای ــن دی ــردی در ای ــوق و آزادی ف حق
تصــور اجتماعــی بــودن انســان بــر مبنــای تقــدم جامعــه بــر فــرد متضمــن آن اســت کــه 
فــرد بــدون تعلــق بــه جامعــه و پذیــرش نقــش اجتماعــی، فقــدان هویت اســت و تشــخّّص 
ــه تعبیــر دیگــر،  ــه قــرار گرفتــن در مــدار اراده و منافــع جامعــه اســت. ب انســان منــوط ب
تنهــا جامعــه واقعیتــی اصیــل دارد و فــرد، از چیــزی جــز واقعیتــی تبعــی برخوردار نیســت؛ 
بســان حیــات واحــد انســان کــه لزومــاًً بــا قــرار گرفتــن اعضــای منفصــل بــدن در کنــار 
هــم و جمــع جبــری آن هــا بــا یکدیگــر، حاصــل نمی شــود )مصبــاح یــزدی، 1401: 54(. 
شــاید قانــون قبیلگــی عصــر جاهلیــت گویاتریــن نمونــه از وضعیــت اجتماعــی انســان بــا 
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ــر فــرد باشــد کــه در آن افــراد انســانی هویــت خویــش را از  رویکــرد اصالــت جامعــه ب
ــود  ــرادی ب ــزای اف ــن س ــه بزرگ تری ــدگی از قبیل ــد و طردش ــه می یافتن ــت در قبیل عضوی
کــه بــه هــر دلیلــی از قواعــد و اراده قبیلــه خــارج می شــدند؛ زیــرا تمامــی حمات هــای 
اجتماعــی، حتــی امنیــت و حفــظ اصــل وجــودی خویــش را در برابــر معارضان از دســت 
ــای  ــه معن ــان ب ــودن انس ــی ب ــل اجتماع ــاس تحلی ــر اس ــی ب ــت اجتماع ــد. تربی می دادن
اصالــت جامعــه و تقــدم آن بــر فــرد، مهارت هــا و توانمندی هایــی در اختیــار انســان قــرار 
می دهــد کــه بــا تکیه بــر آن هــا بتوانــد آمادگــی پذیــرش اراده اجتماعــی و مقــدم ســاختن 
ــه  ــدا نمــوده و غایت هــای زندگــی خویشــتن را ن ــردی پی ــر حقــوق و آزادی هــای ف آن ب
بــر مبنــای اراده شــخصی کــه بــر اســاس بافــت خــاص و معیــن اجتماعــی دنبــال نمایــد.

ــدگاه  ــر دی ــاء ب ــا ابتن ــوان ب ــه نمی ت ــت ک ــر آن اس ــی بیانگ ــای اسلام ــی آموزه ه بررس
فردگــرا، بنیــاد نهــاد اجتماعــی انســان را بــر قــرارداد دانســت و بــرای جامعــه و تأثیــرات آن 
اعتبــاری قائــل نشــد؛ یــا بــر اســاس دیــدگاه جامعه گــرا، اجتماعــی بــودن انســان را تــا حــد 
تمثیــل »ارگانیســم« تقلیــل داد و هویــت فــردی انســان را نادیــده گرفــت. از دیگــر ســو، 
ــا جهت گیری هــا  ــرای تحلیــل وضعیــت اجتماعــی انســان، ب ــر ارگانیســمی ب ــه تصوی ارائ
ــی  ــای اجتماع ــی در واقعیت ه ــای اسلام ــای آموزه ه ــه برمبن ــورت گرفت ــات ص و اقدام
منطبــق نیســت. حرکــت اصلاحــی انبیــاء بــا وجــود عــدم همســویی اکثریــت مــردم بــا 
ادعــا و محتــوای دعــوت آنــان و توصیــه خداونــد بــه انبیــاء بــرای اســتقامت و پایــداری 
در برابــر فشــارهای اجتماعــی )هــود: 112( یــا مبــارزه قــرآن بــا نظــام قبیلگــی در عصــر 
ــر  ــا تصوی ــد ب ــرا نمی توان ــگاره جمع گ ــه ان ــت ک ــر آن اس ــی بیانگ ــور اسلام، همگ ظه

قــرآن از اجتماعــی بــودن انســان انطبــاق داشــته باشــد.
تصویــر قــرآن از نحــوه اجتماعــی بــودن انســان، از آمیختگــی و در هــم تنیدگــی فردیــت 
انســان بــا امــکان تأثیــر و تأثــر انســان بــر محیــط اجتماعــی حکایــت دارد. درســت اســت 
کــه انســان در معــرض شــبکه گســترده نظــام اجتماعــی قــرار می‌گیــرد؛ امــا بدیــن معنــا 
ــر از جامعــه و وضعیــت اجتماعــی خویــش  ــه متأث نیســت کــه به صــورت کاملًاً منفعلان
ــر اراده جامعــه  ــق او در براب ــع انفعــال مطل ــی دارد کــه هــم مان باشــد. انســان قابلیت های
اســت و هــم عامــل فعالیــت و تأثیرگــذاری او بــر اراده جامعــه بــه شــمار می آیــد. چنیــن 



https://arq.quran.ac.ir

 18 مبانی الهیاتی تربیت اجتماعی از منظر قرآن  با تأکید بر آموزه توحید ربوبی

ترســیمی از نحــوه اجتماعــی بــودن انســان، تعریــف و دامنــه تربیــت اجتماعــی را متأثــر 
ــوف  ــط معط ــی فق ــت اجتماع ــه تربی ــود ک ــد ب ــه نخواه ــازد و این گون ــش می س از خوی
بــه روابــط اجتماعــی انســان و توانمنــد ســاختن او بــرای حضــور مؤثــر در جامعــه باشــد 
بلکــه تربیــت اجتماعــی بایــد علاوه بــر ایفــای نقــش در مــدار اجتماعــی، فردیــت انســان 
ــداری  ــر دو م ــن ه ــان متضم ــی انس ــت اجتماع ــرا وضعی ــد؛ زی ــا ببخش ــظ و ارتق را حف
ــه مقهــور و منحــل در اراده  فــردی و اجتماعــی اســت )باقــری، 1379: 407(. انســان ن
اجتماعــی اســت و نــه مســتقل و بــدون پیونــد بــه جامعــه و لــذا تربیــت اجتماعــی بایــد 
ــای  ــای بنیان ه ــق ارتق ــردی از طری ــای ف ــاد مزیت ه ــا ایج ــه ب ــد ک ــل کن ــه ای عم به گون
هویتــی انســان، آمادگــی لازم بــرای حضــور مؤثــر در جامعــه در شــخصیت متربــی فراهــم 
گــردد. بی توجهــی بــه هرکــدام از مضامیــن وضعیــت اجتماعــی، یــا انســان را منحــل در 

ــه ســوق می دهــد. ــودن از جامع ــزان ب ــه گری ــا او را ب ــد ی ــه می کن اراده جامع
مفهــوم تربیــت قرآنــی: مفهــوم شناســی تربیــت از منظــر قــرآن، اهمیــت تربیــت اجتماعــی 
ــان  ــم انس ــذر فه ــرآن از رهگ ــت در ق ــناخت تربی ــه ش ــت ب ــود. رهیاف ــب می ش را موج
ــای او از  ــت و وضعیت ه ــان اس ــرآن، انس ــب ق ــو، مخاط ــرا از یک س ــت؛ زی ــر اس میس
جهــت امــکان رشــد، هدایــت، ضلالــت و عوامــل هرکــدام ترسیم شــده اســت. از 
ــی، اعــم  ــک نظــام تربیت ــه اجــزای ی ــت، انســان اســت و هم دیگــر ســو، موضــوع تربی
ــه نحــوی ناظــر  ــم، تمثیل هــا، اهــداف، اصــول و روش هــا و مراحــل تربیــت، ب از مفاهی
ــن پرســش اساســی  ــه ای ــد ب ــن بای ــری، 1401، 15:1(؛ بنابرای ــه وضــع انســان اســت )باق ب
پاســخ داد کــه راهبــرد قــرآن بــرای رســاندن انســان بــه وضعیــت مطلــوب انســانی بــا لحاظ 
ظرفیت هــای وجــودی )امکان هــای رشــد، کمــال و ســعادت انســان(، برخورداری هــای 
انســانی )ســاختارهای هویتــی اعــم از روح، نفــس، فطــرت، عقــل، اراده و اختیــار و ...(، 
محدودیت هــای انســانی )اعــم از محدودیت هــای ذاتــی، موقعیتــی و اکتســابی( چیســت؟ 
بــه نظــر می رســد نقطــه عزیمــت قــرآن بــرای تحقــق وضعیــت مطلــوب انســان از طریــق 
بالنــده ســاختن ترکیبــی و متــوازن ســاختارهای هویتــی انســان در بســتر محدودیت های او، 
حفــظ و ارتقــای کرامــت ذاتــی او بــر مبنــای مدیریــت اراده هــا بــر ســاحت های وجــودی 
انســان اســت؛ زیــرا حرکــت تکاملــی انســان متأثــر از اراده هایــی اســت کــه همــواره در 
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طــول زندگــی انســان متوجــه او می شــوند و نحــوه مواجهــه انســان بــا آن اراده هاســت کــه 
هویــت فــردی و اجتماعــی انســان را شــکل می دهــد. بررســی محــور ادعاهــا و دعــوت 
ــت و  ــت اس ــه عزیم ــن نقط ــر ای ــی بیانگ ــت قرآن ــان تربی ــان جری ــوان متولی ــاء به عن انبی
محورهــای محتوایــی دعــوت آنــان بــه نحــوی در ارتبــاط بــا آن صورت بنــدی می شــود. 
به عنــوان نمونــه، حضــرت ابراهیــم )ع( در مواجهــه بــا جامعــه شــرک آلود زمــان خویــش 
در ســه ســطح ســاختارهای رســمی قــدرت )نمرود()بقــره: 258(، جریان هــای فرهنگــی 
)ستاره پرســتان( و نیــز گفتگــوی بــا مــردم عــادی زمــان خویــش )آزر عمــوی خویــش(

ــا بیان هــای  )انعــام: 89-74(، محــور دعــوت خویــش را مســئله ربوبیــت قــرار داده و ب
مختلــف عقلــی، فطــری و عاطفــی تلاش دارد جامعــه و افــراد انســانی را از سرســپردگی 
ــر اراده هــای غیــر الهــی کــه هیــچ شــأنی از ربوبیــت را دارا نیســتند نجــات داده  در براب
ــارز  ــه ب ــر ربّّ حقیقــی و واحــد بکشــانند. نمون ــه نقطــه سرســپردگی در براب و آن هــا را ب
دیگــر، گفتگــوی حضــرت موســی علیه الــسلام بــا ســاختار قــدرت رســمی جامعــه و در 
رأس آن فرعــون )اعــراف: 104، طــه: 50-49، شــعرا:23(، ســاحران به عنــوان بخشــی از 
جریــان فرهنگــی جامعــه )طــه:70( و مردمــان بنی اســرائیل )شــعراء: 62-61( اســت کــه 
هرکــدام بــر مــدار ربوبیــت صــورت گرفتــه اســت. محوریــت دعــوت ســایر انبیــای الهــی 
نیــز بــر مســئله ربوبیــت اســتوار یافتــه اســت و اینکــه انســان چــه کســی یــا چــه چیــزی را 
مالــک و مدبــر خویــش دانســته و طــرح و برنامــه او را بخواهــد در زندگــی رقــم بزنــد. از 
ــرا تنهــا او خالــق  منظــر قــرآن، تنهــا خداونــد متعــال اســت کــه می توانــد رب باشــد؛ زی
و مالــک عالــم هســتی و ازجملــه انســان اســت. افتــادن انســان در دام اراده هــای متعــدد 
ــم  ــان را فراه ــودی انس ــاد وج ــیختگی ابع ــرگردانی و ازهم گس ــه ی س ــی زمین ــر اله غی
ــاء در  ــد. تلاش انبی ــا میســر می گردان ــر آن ه ــان را ب ــاران و ظالم ــده و تســلط جب گردانی
ــه انســان  ــد دارد کــه در جهــت یاری رســاندن ب ــی هدفمن ــت از فعالیت ــن راســتا حکای ای
بــرای برگرفتــن ربّّ واحــد از طریــق ایجــاد مقتضیــات و رفــع موانــع صــورت می پذیــرد 

تــا ابعــاد وجــودی انســان بــه رشــد و شــکوفایی مطلــوب خویــش دســت یابــد.
بــه تعبیــر دیگــر، تربیــت از منظــر قــرآن، جریــان ســیالی اســت کــه طــی آن، انســان در 
بســتر حرکــت تکاملــی بایــد اراده و خواســت غیــر الهــی را وانهــاده و بیش ازپیــش خــود 



https://arq.quran.ac.ir

 20 مبانی الهیاتی تربیت اجتماعی از منظر قرآن  با تأکید بر آموزه توحید ربوبی

را در سرســپردگی ربّّ واحــد درآورد تــا بتوانــد کرامــت ذاتــی خویــش را حفــظ و تعالــی 
ببخشــد؛ وگرنــه بــا افتــادن انســان در دامــن اربابــان متفــرق )یوســف:39(، وجــود انســان 
بــه دلیــل ضــرورت پاســخ بــه خواســت و اراده هــای گوناگــون دچــار تفــرق و چندپارگــی 
ــت عــزت و حرّّیتــش دچــار خدشــه می شــود.  ــر:29( و کرامــت او و درنهای شــده )زم
بــا چنیــن تعریفــی از تربیــت، ســخن گفتــن از تربیــت اجتماعــی اهمیــت مضاعفــی پیــدا 
ــع  ــه محدودیــت مناب ــی ازجمل ــل گوناگون ــه دلای ــرا اجتمــاع انســانی ب خواهــد کــرد؛ زی
ــه  ــار روحی ــع در کن ــدی از آن مناب ــکان بهره من ــان از ام ــای انس ــاوت برخورداری ه و تف
ــبی را  ــه مناس ــود، زمین ــار خ ــع در اختی ــازی مناب ــرای بیشینه س ــان ب ــی انس ــرت طلب کث
بــرای ظهــور اراده هایــی می نمایــد کــه هرکــدام بنــا دارنــد بــا تســلط بــر دیگــر انســان ها 
ــناخت،  ــد ش ــی بای ــت اجتماع ــند. تربی ــته باش ــی را داش ــدی اجتماع ــترین بهره من بیش
ــا  ــد ت ــی بیفزای ــت اجتماع ــن در وضعی ــرار گرفت ــرای ق ــان را ب ــدی انس ــارت و توانمن مه
انســان بتوانــد از دایــره سرســپردگی در برابــر اراده هــای غیــر الهــی بیــرون آمــده و ارتبــاط 

ــد. ــم نمای ــوان ربّّ واحــد تنظی ــد متعــال به عن ــا خداون و اتصــال خویــش را ب

3. روش پژوهش
در ایــن پژوهــش از روش توصیفــی تحلیلــی استفاده شــده اســت. در ابتــدا بــا مراجعــه بــه 
آیــات قــرآن و ســایر منابــع تربیتــی، نحــوه اجتماعــی بــودن انســان و مفهــوم تربیــت قرآنــی 
تبییــن شــد. ســپس بــا تحلیــل ایــن آیــات، مبانــی الهیاتــی تربیــت اجتماعــی بــر اســاس 
الگــوی زیســت اجتماعــی انســان بــر دو مــدار فــردی و اجتماعــی، شناســایی و بــر اســاس 
حوزه هــای تأثیرپذیــری انســان از عناصــر اجتماعــی در ســه بخــش مبانــی انســان محور، 

مبانــی جامعه محــور و مبانــی تاریــخ محــور بررســی گردیــد.

4. مبانی الهیاتی تربیت اجتماعی
مبانــی الهیاتــی تربیــت اجتماعــی در پژوهــش حاضــر بــر اســاس نحــوه اجتماعــی بــودن 
انســان بدین صــورت دســته بندی  شــده اســت: مبنــای الهیاتــی انســان پایــه تربیــت 
اجتماعــی، مبنــای الهیاتــی جامعــه پایــه تربیــت اجتماعــی و مبنــای الهیاتــی تاریــخ پایــه 
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ــن اســاس اســتوار  ــر ای ــدی ب ــن صورت بن ــت اجتماعــی. ای )ســنت های اجتماعــی( تربی
ــر الهــی و  ــزان اثرگــذاری اراده هــای غی ــا می اســت کــه تربیــت قرآنــی درصــدد اســت ت
ــر  ــه صف ــه نقط ــه و ب ــان کاهش یافت ــی انس ــا در زندگ ــر آن‌ه ــرح و تدبی ــتن ط ــه کاربس ب
تمایــل پیــدا کنــد. علاوه برایــن، انســان بــه ضــرورت زیســت اجتماعــی ناگزیــر از قــرار 
گرفتــن در حوزه هــای تأثیــر اجتماعــی اســت کــه مهم تریــن آن هــا تأثیرپذیــری از 
ــده  ــگ برجای مان ــی و فرهن ــنت های تاریخ ــری از س ــال و اثرپذی ــان ح ــران در زم دیگ
از عملکــرد گذشــتگان اســت. مبانــی الهیاتــی جامعــه پایــه ناظــر بــه حــوزه تأثیرپذیــری 
انســان از دیگــر افــراد انســانی در زمــان حــال اســت و مبانــی الهیاتــی تاریــخ پایــه ناظــر بــه 
ســنت های تاریخــی مؤثــر در جامعــه اســت. مبانــی الهیاتــی انســان پایــه نیــز بــر اســاس 
ــه فردیــت انســان در مــدار تربیــت اجتماعــی اســت کــه توضیــح آن گذشــت. توجــه ب

الف( مبنای الهیاتی انسان پایه تربیت اجتماعی
ــر  ــا تکیه ب ــاًً ب ــان، صرف ــی انس ــت اجتماع ــکل گیری هوی ــد ش ــان ش ــه بی ــه ک همان گون
رشــد ابعــاد اجتماعــی انســان نظیــر تعامــل بــا دیگــران حاصــل نمی شــود؛ بلکــه وضعیــت 
اجتماعــی انســان به گونــه ای اســت کــه بــرای جلوگیــری از انــحلال در جامعــه و امــکان 
اثرگــذاری در آن لازم اســت بخش هایــی از هویــت فــردی انســان جــزو اهــداف تربیــت 
ــان رشــد و بالندگــی برخــوردار  ــت انســان از چن ــن فردی ــا از ای ــرد ت ــرار بگی اجتماعــی ق
باشــد کــه بــه هنــگام حضــور اجتماعــی، صرفــاًً منفعــل و اثرپذیــر نباشــد. نظــر بــه مفهــوم 
تربیــت از منظــر قــرآن، مبانــی الهیاتــی تربیــت انســان پایــه در تربیــت اجتماعــی، آن دســته 
از گزاره هــای توصیفــی، خبــری و واقع نمــا خواهنــد بــود کــه بــا در نظــر داشــتن هویــت 
ــی  ــی و گرایش ــای معرفت ــای امکان ه ــر مبن ــی( ب ــأن اجتماع ــارغ از ش ــان )ف ــردی انس ف
ــه  ــود. توج ــدی می ش ــام آن صورت بن ــای ع ــن ربّّ در معن ــه برگرفت ــه مقول ــبت ب او نس
ــد  ــانی خواه ــت انس ــع از تربی ــت اجتماعــی، مان ــه در تربی ــی انســان پای ــی الهیات ــه مبان ب
ــد. در  ــت کن ــی حرک ــت و اراده جمع ــاس خواس ــر اس ــا ب ــدون اراده و تنه ــه ب ــد ک ش
ــی و  ــه وادی خودفراموش ــان را ب ــی، انس ــی اجتماع ــرت همراه ــه کث ــی، ن ــن وضعیت چنی
غــرق شــدن در اراده هــای برخاســته از تعــاملات اجتماعــی می کشــاند و نــه ناهمراهــی 
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اجتماعــی باعــث می شــود در وادی عزلــت و توقــف از حرکــت قــرار بگیــرد؛ بلکــه ایــن 
ــری از  ــم زده و اثرپذی ــش را رق ــت اجتماعــی خوی ــود کــه موقعی خــود انســان خواهــد ب

جامعــه را نــه حــذف، بلکــه مدیریــت خواهــد کــرد.
تأثیرپذیــری انســان: ســاختار وجــودی انســان به گونــه ای اســت کــه بــه دلایــل فطــری، 
ضرورت هــای اجتماعــی و تلاش بــرای بیشــینه ســاختن منافــع و دفــع ضــرر از پیرامــون 
ــی آورد.  ــپاری روی م ــی سرس ــا حت ــر ی ــای تأثی ــن در حوزه ه ــرار گرفت ــه ق ــتن، ب خویش
ــب  ــه و جل ــر پذیرفت ــا تأثی ــی کــه انســان از آن ه ــد از زمینه های ــر عبارت ان حوزه هــای تأثی
ــد.  ــف می کن ــه تعری ــا آن زمین ــراری نســبت ب ــش را در برق ــع مضــار خوی منفعــت و دف
ــا از  ــت ت ــده اس ــد تعبیه ش ــط خداون ــان توس ــاد انس ــی در نه ــن ویژگ ــه چنی ازآنجایی ک
رهگــذر آن، انســان بــه امــور پســندیده و شایســته فطــری گرایــش پیــدا کنــد و همچنیــن 
خــود را در مــدار ارتبــاط بــا دیگــران قــرار بدهــد، از آن به عنــوان مبانــی الهیاتــی انســان 

پایــه در اینجــا یادشــده اســت.
ــت  ــش، اخلاق و فضیل ــم و دان ــب عل ــرت طال ــم فط ــه حک ــان ب ــه، انس ــوان نمون به عن
ــا  ــن عــادی طبیعــت اســت و ب ــاده و خــارج از قوانی ــر امــور خارق الع و شــگفتی در براب
ــد و خــود  ــدا می کن ــه ســمت آن گرایــش پی ــن آن هــا در هــر موطــن و جایگاهــی ب یافت
را در حــوزه تأثیــر آن قــرار می دهــد. بــا قــرار گرفتــن در حــوزه تأثیــر آن هــا ضرورتــاًً بــه 
دامــن مملوکیــت، تدبیــر و سرســپاری در مقابــل آنــان می افتــد؛ مگــر آنکــه از توانمنــدی 
مدیریــت نســبت خویــش بــا آن حــوزه تأثیــر برخــوردار باشــد. قــرآن در عبــارت جامعــی 
ــل  ــان اخلاق و فضائ ــار(، صاحب ــش )أحب ــان دان ــر صاحب ــپردگی در براب ــه سرس هرگون
سـیح ضـرت مـ صـوص حـ یـاء و به خـ عـاده )انبـ مـور خارق الـ بـان اـ بـان( و صاحـ نـی )رهـ دیـ

ــه کار  ــان ب ــر آن ــپردگی در براب ــرای سرس ــاب« را ب ــوم »ارب ــد و مفه ــی می کن )ع( را نف
مِِــرُُوا 

ُ
سِِــیحََ ابْْــنََ مََرْْیــمََ وََمََــا أُ

َ �
ِ وََالْمَ

رْْبََابًًــا مِِــنْْ دُُونِِ اللَّهِ�
َ
هُُــمْْ أَ

َ
حْْبََارََهُُــمْْ وََرُُهْْبََانَ

َ
وا أَ

ُ
ــذُ

َ
خَ

ّ
می بنــدد: »اتَّ

«)توبه:31(؛ آنــان دانشــمندان 
َ

ــرِِکونَ
ْ

هُُ عََمَّّــا یشْ
َ
 هُُــوََ سُُــبْْحََانَ

ا
ــهََ إِِلَّا

َ
 إِِلَ

الَا
هًًــا وََاحِِــدًًا 

َ
 لِِیعْْبُُــدُُوا إِِلَ

ا
إِِلَّا

ــد؛ درحالی کــه  ــی گرفتن ــه خدای ــه جــای خــدا ب ــم را ب و راهبانشــان و مســیح پســر مری
مأمــور نبودنــد مگــر اینکــه معبــود یگانــه را کــه هیــچ معبــودی جــز او نیســت بپرســتند؛ 
منــزّّه و پــاک اســت ازآنچــه شــریک او قــرار می دهنــد. کشــش فطــری انســان بــه قــرار 
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گرفتــن در حوزه هــای تأثیــر دیگــران زمینــه ارتبــاط، رشــد و بالندگــی اجتماعــی اســت؛ 
امــا درجایــی کــه آن دیگــری، توســط انســان چهــره ربوبــی بــه خــود بگیــرد و موجــب 
شــود انســان ســایر شــئون فطــری نظیــر خضــوع نکــردن در برابــر غیــر )طباطبایــی، 1352، 
250:3( را فرامــوش کنــد امــری مذمــوم و ناپســند بــه شــمار می آیــد؛ زیــرا افــراد جامعــه 
ــراد آن، اراده و خواســت خــود را  ــد بعضــی از اف ــد و نبای ــه هــم دارن ــی متشــابه ب حقیقت
بــر بعضــی دیگــر تحمیــل کننــد، مگــر آنکــه خــودش هــم از دیگــران آن مقــدار اراده و 
خواســت را تحمــل کنــد و ایــن همــان تعــاون در بــه دســت آوری مزایــای حیــات اســت؛ 
امــا این کــه همــه افــراد جامعــه بــرای یــک فــرد یــا یــک فــرد بــرای فــردی دیگــر خاضــع 
ــه  ــدا بافت ــه ای ج ــردد و تافت ــارج گ ــاع خ ــت اجتم ــرد از بعضی ــه آن ف ــود، به طوری ک ش
شــود و او را از ســطح تســاوی بالاتــر بــرده، مســلط و مســتکبر بــر دیگــران ســازند و او 
بــر آنــان تحکــم کنــد و خواســت خــود را بــر ســایرین تحمیــل نمایــد، در حقیقــت ایــن 
جامعــه، او را ربّّ خــود گرفتــه و خواســت خــود را تابــع خواســت او کــرده و او را حاکــم 
ــر خــود نمــوده و امرونهــی او را اطاعــت و درنتیجــه فطــرت خــود را باطــل و  ــق ب مطل

اســاس انســانیت را منهــدم ســاخته اســت )همــان(.
ــراد  ــه اف ــدود ب ــط مح ــر فق ــای تأثی ــن در حوزه ه ــرار گرفت ــان و ق ــپاری انس ــه سرس دامن
ــای  ــت و هواه ــت از خواس ــه تبعی ــران، هرگون ــر ق ــه از منظ ــت بلک ــه نیس ــاص جامع خ
ــرْْضََ�ی 

َ
ــنْْ تَ

َ
نفســانی دیگــران بــرای جلــب نظــر و رضایــت آنــان را نیــز شــامل می شــود: »وََلَ

هْْوََاءََهُُــمْْ 
َ
 أَ

َ
بََعْْــتَ

ّ
ئِِنِِ اتَّ

َ
هُُدََیــوََلَ

ْ
ِ هُُــوََ الْ

ــلْْ إِِّنَّ هُُــدََی اللَّهِ�
ُ
تََهُُــمْْ قُ

ّ
بِِّــعََ مِِلَّ


تَّ

َ
صََــارََی حََتَّّی تَ

ّ
 النَّ

الَا
یهُُــودُُ وََ

ْ
ــک الْ

ْ
عََنْ

صِِیرٍٍ«)بقــره:120(؛ یهــود و نصاری 
َ
 نَ

الَا
ِ مِِــنْْ وََلِِی وََ

ــک مِِــنََ اللَّهِ�
َ
ــمِِ مََــا لَ

ْ
عِِلْ

ْ
ــذِِی جََــاءََک مِِــنََ الْ

ّلَّ
بََعْْــدََ ا

هرگــز از تــو راضــی نمی شــوند تــا آنکــه از آیینشــان پیــروی کنــی. بگــو: مســلماًً هدایــت 
خــدا فقــط هدایــت ]واقعــی[ اســت و اگــر پــس از دانشــی کــه ]چــون قــرآن[ برایــت 
آمــده از هــوا و هوس هــای آنــان پیــروی کنــی، از ســوی خــدا هیــچ سرپرســت و یــاوری 

بــرای تــو نخواهــد بــود.
دامنــه امــکان سرســپاری انســان محــدود بــه دیگــران نیــز نمی شــود بلکــه گاهــی انســان 
ــه هواپرســتی،  ــا روی آوردن ب مملــوک و سرســپرده هــوای نفــس خویشــتن می شــود و ب
تمامــی زمینه هــای معرفتــی بــرای یافتــن حقیقــت را بــه ورطــه ســقوط و نابــودی 
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بِِــهِِ 
ْ
لْ

َ
ی سََــمْْعِِهِِ وََقَ

َ
ــمََ عََلَ

َ
تَ

َ
ــمٍٍ وََخَ

ْ
ی عِِلْ

َ
ُ عََلَ ــهُُ اللَّهُ�

ّ
لَّ

َ
ضَ

َ
هََــهُُ هََــوََاهُُ وََأَ

َ
 إِِلَ

َ
ــذَ

َ
خَ

ّ
 مََــنِِ اتَّ

َ
یــتَ

َ
أَ رََ

َ
فَ

َ
ــاند: »أَ می کش

ــا  ــس آی ــه:23(؛ پ «)جاثی
َ

کرُُونَ
َ

ذَ
َ
 تَ

ا
لَا

َ
فَ

َ
ِ أَ

مََــنْْ یهْْدِِیــهِِ مِِــنْْ بََعْْــدِِ اللَّهِ�
َ
 فَ

ً
ــاوََةً

َ
ی بََصََــرِِهِِ غِِشَ

َ
وََجََعََــلََ عََلَ

ــم و  ــرار داده دیــدی؟ و خــدا او را از روی عل کســی کــه معبــودش را هــوای نفســش ق
گاهــی خــود ]بــر اینکــه شایســته هدایــت نیســت[ گمــراه کــرد و بــر گــوش و دلــش  آ
مُُهــِرِ ]تیره بختــی[ نهــاد و بــر چشــم ]دلــش[ پــرده ای قــرار داده اســت، پــس چــه کســی 
ّـر ]حقایــق[ نمی شــوید؟ خداونــد  اســت کــه بعــد از خــدا او را هدایــت کنــد؟ آیــا متذک�
ــر هــوای نفــس خویــش و بی بهــره مانــدن  متعــال، وضعیــت سرســپردگی انســان در براب
از حــق را بــه مملوکیــت و ســپردن تدبیــر بــه هــوای نفــس و درنهایــت الوهیــت آن تعبیــر 
کــرده اســت؛ زیــرا آن هنــگام کــه کســی یــا چیــزی در هندســه معرفتــی انســان نقــش 
ــا ناخواســته  ــر آن از ســر اطاعــت بربیایــد، خواســته ی ربوبــی پیــدا کنــد و انســان در براب
بــه آن کــس یــا چیــز چهــره الوهــی بخشــیده اســت. نتیجــه نتیجــه ی چنیــن ملازمــه ای، 
ــد. راز  ــد ش ــه خواه ــرای آن ال ــعانه ب ــه و خاش ــه ی خاضعان ــل و اندیش ــکل گیری عم ش
شایســتگی خداونــد بــرای وحدانیــت در الوهیــت و ســلب ایــن شایســتگی از غیــر 
ــه اســت:  ــد در تمامــی ارکان نظــام هســتی نهفت ــازع خداون ــت بلامن ــد، در ربوبی خداون
ــارِِقِِ«)صافات:5-4(؛ 

َ
شَ

َ �
الْمَ وََرََبُّّ  بََینََهُُمََــا  وََمََــا  رْْضِِ 

َ �
وََالْأَ ــمََاوََاتِِ  اّسَّل وََاحِِــدٌٌرََ بُّّ 

َ
لَ هََکــمْْ 

َ
إِِلَ »إِِّنَّ 

ــان  ــه می ــن و آنچ ــمان ها و زمی ــروردگار آس ــت، پ ــه اس ــما یگان ــود ش ــد معب ــه بی تردی ک
ــرق ها. ــروردگار مش ــت و پ آن هاس

ــاء  ــای انبی ــزارش تلاش ه ــان و گ ــپردگی انس ــدد سرس ــای متع ــرآن در امکان ه ــان ق بی
ــرآن  ــد ق کی ــا تأ ــان متفــرق )یوســف:39( ی ــادن انســان در دام ارباب ــرای ممانعــت از افت ب
بــر معرفــت و کشــش ربوبــی انســان بــه رب العالمیــن )اعــراف:172( همگــی گــواه بــر 
ایــن معناســت کــه انســان بــه حکــم فطــرت یــا ضرورت هــای اجتماعــی همــواره بنــای 
ــه اســت و  ــود انســان نهفت ــود خ ــی آن در وج ــر سرســپردگی دارد کــه خاســتگاه اصل ب
ــه  ــه متوج ــی ک ــت اراده های ــارت مدیری ــدی و مه ــد توانمن ــد بتوان ــی بای ــت اجتماع تربی
انســان اســت را در او ایجــاد کنــد؛ وگرنــه انســان بــا قــرار گرفتــن در مــدار اراده دیگــران 

ــد. ــت می ده ــش را از دس ــدن خوی ــی ش ــکان ربوب ــان، ام ــری از آن و تأثیرپذی
ــا و  ــأ ادراک ه ــی، منش ــی آدم ــت ازل ــای سرش ــه معن ــرت ب ــری: فط ــی فط کمال گرای
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احســاس ها، شــناخت ها و گرایش هــای متعالــی اســت )رشــاد، 9:1384( و آیــات تذکــره 
ــگاری  ــات فطری ان ــراف: 172(، آی ــاق )اع ــر:19(، میث ــیان )حش ــیه: 22-21(، نس )غاش
دیــن )روم: 30(، آیــات بازگشــت بــه خــدا در شــرایط اضطــرار )انعــام: 41-40( و دســته 
ــی و تنفــر از نقــص  ــر فطرت منــدی انســان دلالــت دارد. کمال گرای ــات ب دیگــری از آی
ازجملــه مصادیــق فطــری انســان اســت کــه او را همــواره در مســیر کســب کمــالات و 
غلبــه بــر نقصــان رهنمــون می شــود. انســان بــر پایــه کمال گرایــی، هیــچ گاه بــه وضعیــت 
اکتســابی خویــش رضایــت نــداده و همــواره بــرای تغییر وضعیــت در جهت کمــال تلاش 
ــر تأثیــر در عرصــه فــردی، نقــش مهمــی در فرآیندهــای  می کنــد. کمال گرایــی علاوه ب
زیســت اجتماعــی انســان ایفــا می کنــد. تصــور انســان کمال گــرا در موقعیت هــای 
ــه وجــود مــی آورد کــه در آن، اراده و خواســت  ــی را ب پرفرازونشــیب اجتماعــی، وضعیت
برخــی از انســان ها بــر بهره منــدی بیشــتر از مزایــای اجتماعــی، زمینــه تفــوق و برتــری بــر 
دیگــران را فراهــم آورده و از ســوی دیگــر موجــب تذلــل و خاکســاری عــده ای دیگــر در 
برابــر آنــان شــود. کمال گرایــی فطــری در صــورت انحــراف، انســان را بــه وادی تکاثــر 
ــدی  ــت از بهره من ــری و ممانع ــل، تنگ نظ ــا بخ ــد:20( ی ــازی دارایی ها()حدی )بیشینه س
ــر اجتماعــی و  ــت نابراب ــات:8( می کشــاند کــه هــر دو نمــودی از وضعی دیگــران )عادی
عامــل تســلط عــده ای بــر برخــی دیگــر می شــود. چنیــن وضعیتــی از اجتمــاع انســانی بــا 
تربیــت بــه معنــای قرآنــی )ربوبــی ســازی( همخوانــی نــدارد؛ بنابرایــن، تربیــت اجتماعــی 
بایــد مانــع از انحــراف در ایــن گرایــش فطــری شــود و شــرایطی را فراهــم آورد کــه طــی 
ــه جلــب  ــل ب ــه می ــه و هرگون ــی فطــری انســان در مســیر صحیــح قرارگرفت آن کمال گرای

منافــع بیشــتر بــر مــدار حــق صــورت بگیــرد.
ــانی و  ــراد انس ــر اف ــه دیگ ــا توج ــع را ب ــازی مناف ــرای بیشنیه س ــه، تلاش ب ــوان نمون  به عن
ــائِِلِِ  مْْوََالِِهِِــمْْ حََــقٌّّ لِِّسَّل

َ
ــد: »وََفِِی أَ ــد می زنن ــان پیون ــرای آن ــوق اجتماعــی ب ــل شــدن حق قائ

ــروم از  ــت و مح ــائل تهیدس ــرای س ّـی ب ــان حق� ــات:19(؛ و در اموالش حْْرُُومِِ«)ذاری
َ �
وََالْمَ

معیشــت بــود. از منظــر قــرآن، انســان تربیت یافتــه، بــا صفــای باطنــی خــود، بــه ایــن فهــم 
ــا عمــل به مقتضــای  ــوال او حقــی دارد و ب و درک می رســد کــه ســائل و محــروم در ام
فهــم خویــش، موجــب انتشــار رحمــت شــده و نیکــوکاری را بــر امیــال نفســانی خــود 
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ــی، 1352، 370:18(. ــی دارد )طباطبای ــدم م مق

ب( مبنای الهیاتی جامعه پایه تربیت اجتماعی
ــی اســت کــه در ســطوح مختلــف  ــه ســبب تفاوت های ــی جامعــه ب  تشــکیل، بقــا و تعال
جامعــه وجــود دارد. تفــاوت انســان ها در برخــورداری از امکانــات و اســتعدادها از 
ــد  ــی را پدی ــات اجتماع ــبکه ای از خدم ــر، ش ــه یکدیگ ــراد ب ــدی اف ــو و نیازمن یک س
ــرار می دهــد. شــبکه  ــار دیگــران ق مــی آورد کــه هرکــدام از طبقــات اجتماعــی در اختی
ــی  ــتگی اجتماع ــم و همبس ــه ه ــان ب ــش آن ــبب گرای ــر س ــه یکدیگ ــراد ب ــدی اف نیازمن
ــت  ــای اخلاق و رعای ــر مبن ــه ب ــزان کــه همبســتگی اجتماعــی اولی ــر می ــه ه می شــود. ب
ــی  ــتیلا و برتری جوی ــا اس ــاوز ی ــدی، تج ــکان تع ــد ام ــانی باش ــون انس ــای گوناگ جنبه ه
ــت  ــد. تربی ــد آم ــود نخواه ــه وج ــر ب ــی دیگ ــر ملت ــی ب ــا ملت ــر ی ــی دیگ ــر برخ ــی ب برخ
ــاورد کــه انســان ها تفاوت هــای اجتماعــی را شــناخته  ــد بی ــه ای پدی ــد زمین اجتماعــی بای
و تعــاملات خویــش را بــر آن اســاس تنظیــم نماینــد. خاســتگاه تفاوت هــای اجتماعــی، 
ــر دو اصــل اســتوار  ــل ب ــا حداق مشــیت و اراده الهــی اســت کــه فلســفه وجــودی آن ه
اســت )مصبــاح یــزدی، 1401: 297(. اصــل تســخیر؛ بدیــن معنــا کــه وجــود تفاوت هــا، 
ــخیر و  ــکان تس ــی، ام ــای اجتماع ــدون تفاوت ه ــازد. ب ــر می س ــیم کار را امکان پذی تقس
اســتخدام افــراد جامعــه توســط دیگــری از بیــن می رفــت و درنهایــت، نظــام اجتماعــی 
شــکل نمی گرفــت )زخــرف:32(. ضــرورت زندگــی در دنیــا، ضــرورت تفــاوت در آن 
را بــه دنبــال دارد؛ در غیــر ایــن صــورت، زندگــی در ایــن زمیــن بــه ایــن شــکل و صــورت 
پدیــدار و برقــرار نمی شــد. خــدای زندگــی آفریــن، بــرای بقــای زندگــی و پیشــرفت آن، 
ــه  ــده اســت، همان گون لیاقت هــا، مهارت هــا و اســتعدادها را مختلــف و گوناگــون آفری
ــری،  ــون فط ــده و قان ــن قاع ــت و ای ــده اس ــون آفری ــا را گوناگ ــا و نقش ه ــه وظیفه ه ک
ــروری و لازم  ــی ض ــوّّ زندگ ــد و نم ــرای رش ــت و ب ــی اس ــت زندگ ــا سرش ــگ ب هماهن
ــن  ــه همی ــا ک ــن معن ــش: بدی ــل آزمای ــب، 1408ق، 5 :3187(. اص ــید قط ــت )س اس
ــا  ــا اقوی ــا و زیردســتان ی ــش انســان ها، اعــم از ضعف ــا زمینه ســاز و وســیله آزمای تفاوت ه
و زبردســتان، خواهــد بــود. آزمایــش به عنــوان یکــی از ســنت های تغییرناپذیــر خداونــد، 
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ــام:  ــود )انع ــن می ش ــردم ممک ــادی م ــتی و اقتص ــوال معیش ــاوت اوضاع واح ــتر تف در بس
165(. حکمــت الهــی ایجــاب می کنــد انســان ها در برخــورداری از شایســتگی ها و 
ــام  ــت را انج ــن نعم ــپاس ای ــا س ــه آی ــد ک ــان را بیازمای ــا آن ــند ت ــاوت باش ــا متف توانایی ه
می دهنــد و شایســتگی های خــود را صــرف منافــع خــود و دیگــر بــرادران خــود از افــراد 
ــرار  ــی ق ــی و بزرگ منش ــتم، زیاده طلب ــرای س ــیله ای ب ــا را وس ــا آن ه ــد ی ــر می کنن بش
ــی و  ــه ذات ــر ب ــا نظ ــی را ب ــای اجتماع ــه، 1424ق، 3 : 295(. تفاوت ه ــد )مغنی می دهن
تکوینــی بــودن و امــکان تغییــر و تحــول در برخــورداری و جابجایــی تفاوت هــا در بیــن 
مــردم، بــه دودســته زیــر می تــوان تقســیم نمــود کــه هرکــدام از آن هــا بــا توجــه بــه منشــأ 
الهــی و اثرگــذاری در تربیــت اجتماعــی، در ذیــل مبانــی الهیاتــی جامعــه پایــه موردبحــث 

ــرد. ــرار می گی ق
 تفاوت هــای ذاتــی و تکوینــی اجتمــاع انســانی: برخــی از تفاوت هــای اجتماعــی خــارج 
از اراده انســان اســت و امــکان تغییــر و تبدیــل در اصــل وجــود تفاوت هــا وجــود نــدارد؛ 
ــته  ــم گش ــتوار و قائ ــر آن اس ــانی ب ــاع انس ــم اجتم ــده و نظ ــتی تعبیه ش ــرا در ذات هس زی
اســت. ایــن نــوع تفاوت هــا ازجملــه واقعیت هایــی اســت کــه معلــول و مقتضــای عوامــل 
ــا  ــرد ب ــع، نب ــا، درواق ــن تفاوت ه ــتن ای ــان برداش ــرای از می ــت و تلاش ب ــاری نیس اختی
ــن رو  ــم اســت و ازای ــر عال نظــام خلقــت و جهــان آفرینــش و قوانیــن تکوینــی حاکــم ب
ــان و  ــتلاف زب ــزدی، 1401:289(. اخ ــاح ی ــود )مصب ــد ب ــت خواه ــه شکس ــوم ب محک
ــتلاف در  ــرات:13(، اخ ــوام )حج ــا و اق ــاوت ملیت ه ــر:28(، تف ــگ )روم:22؛ فاط رن
ــی  ــی و تکوین ــای ذات ــق تفاوت ه ــه مصادی ــرف:32( ازجمل ــراد )زخ ــت اف رزق و معیش
ــد  ــه می توان ــی ک ــی درجای ــی تکوین ــای ذات ــت. تفاوت ه ــانی اس ــاع انس ــر در اجتم مؤث
ــا اراده  ــاط ب ــد در ارتب ــه بینجام ــت در جامع ــت و فرودس ــه فرادس ــکل گیری طبق ــه ش ب
و اختیــار انســان اســت. ســازوکار تربیــت قرآنــی بــرای جلوگیــری از شــکل گیری 
ــه  ــه طبق ــت ک ــال آن اس ــه دنب ــه ب ــتیلا در جامع ــان و اس ــه طغی ــوف ب ــای معط اراده ه
برخــوردار و فرادســت جامعــه، قــرار گرفتــن خویــش در چنیــن موقعیــت اجتماعــی را نــه 
از ناحیــه خویشــتن، بلکــه در ارتبــاط بــا حکمــت الهــی و محفلــی بــرای آزمایــش خــود 
ــه ســبب  قلمــداد نماینــد )قصــص: 83(. از دیگــر ســو، طبقــه فرودســت جامعــه کــه ب
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ضرورت هــای نظــام آفرینــش، از مواهــب دنیــا برخــورداری ناکافــی دارنــد، نبایــد بــا قــرار 
دادن خــود در حــوزه تأثیــر فرادســتان جامعــه بــه لحــاظ عاطفــی و تمنــای قــرار گرفتــن 
ــد و  ــم نماین ــان را فراه ــی آن ــات برتری جوی ــم موجب ــاء: 32(، ه ــان )نس ــت آن در موقعی
هــم عزتمنــدی و کرامــت خویــش را جریحــه دار ســازند )قصــص:79(؛ بلکــه بــا رفتــار 
عالمانــه و از ســر معرفــت بــه حکمــت الهــی، ضمــن قــرار گرفتــن در مــدار تفاوت هــای 
ضــروری آفرینــش، آن چنــان غنــا و مناعــت طبعــی در درون خــود ایجــاد نماینــد کــه بــا 
ــه وادی کفــران و ناسپاســی کشــیده نشــوند.  ــدن تفاوت هــا و برخــورداری دیگــران ب دی
ــری  ــه نابراب ــر شــرایط و دامــن زدن ب ــای تســلیم شــدن در براب ــه معن پذیــرش تفاوت هــا ب
اجتماعــی نیســت؛ بلکــه غنــی شــدن از درون و زیســت عزتمندانــه نخســتین گام مبــارزه 
بــا نظــام طبقاتــی ناعادلانــه خواهــد بــود. اگــر طبقــه فرودســت جامعــه از غنــای در نفــس 

برخــوردار نباشــند چــاره ای جــز پذیــرش اســتیلا طبقــه فرادســت نخواهنــد داشــت.
ــای  ــول و روش ه ــته از اص ــتخراج آن دس ــرای اس ــازوکاری ب ــد س ــی بای ــت اجتماع  تربی
ــی در  ــای تکوین ــرورت تفاوت ه ــی ض ــای الهیات ــه مبن ــکا ب ــا ات ــه ب ــد ک ــی بیندیش تربیت
ــو و  ــه و اراده عل ــان گرفت ــان را از انس ــتیلا و طغی ــه اس ــکان هرگون ــش، ام ــام آفرین نظ
ــرد  ــن بب ــی را از بی ــای اجتماع ــده از تفاوت ه ــورداری برآم ــبب برخ ــه س ــی ب برتری جوی
ــه  ــر اجتماعــی و انتشــار نیکــی را بنشــاند و این گون ــه خی و به جــای آن اراده معطــوف ب
نباشــد کــه انســان، برخــورداری از نــژاد، رنــگ، قومیــت، ملیــت یــا حتــی برخــورداری 
مالــی و اســتعدادهای انســانی را دســتاویزی بــرای اســتیلا قــرار بدهــد؛ بلکــه متوجــه ایــن 
ــان ها  ــاندن انس ــرای شناس ــی ب ــای اجتماع ــورداری از تفاوت ه ــه برخ ــد ک ــوع باش موض
ــر  ــرات:13(. علاوه ب ــت )حج ــوده اس ــی ب ــتگی اجتماع ــاد همبس ــر و ایج ــه یکدیگ ب
ایــن، تربیــت اجتماعــی بایــد بتوانــد آن چنــان غنــای نفســی در طبقــه نابرخــوردار یــا کــم 
ــان  ــن در دام ارباب ــرار گرفت ــه از ق ــر اینک ــا را علاوه ب ــه آن ه ــد ک ــاد نمای ــوردار ایج برخ
ــتیصال در  ــر اس ــه از س ــه و ن ــه عزت مندان ــه مواجه ــه نقط ــد، ب ــی می بخش ــرق رهای متف

ــر طبقــه فرادســت برســاند. براب
تفاوت هــای اکتســابی اجتمــاع انســانی: بیــان شــد کــه تفاوت هــای اجتماعــی، ضــروری 
ــا درعین حــال برخــی از  ــکاک از ذات آن نیســت؛ ام ــل انف ــش اســت و قاب نظــام آفرین



https://arq.quran.ac.ir

فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 291403 

ــول را دارد و  ــر و تح ــه تغیی ــودی و هرگون ــی، ناب ــکان جابجای ــور ام ــای مذک تفاوت ه
این گونــه نیســت کــه برخــورداری از مواهــب دنیایــی )اعــم از قــدرت، ثــروت و جایــگاه 
ــگی،  ــمی( همیش ــی، جس ــتعداد روح ــم از اس ــانی )اع ــتعدادهای انس ــا اس ــی( ی اجتماع
پایــدار و مســتمر باشــد. بلکــه همان گونــه کــه حکمــت الهــی اقتضــای ضــرورت وجــود 
تفــاوت را بــرای پدیــدار شــدن و بقــای جامعــه بــه همــراه دارد، امــکان تغییــر و تحــول 
را هــم میســر ســاخته اســت تــا از رهگــذر آن، جامعــه انســانی علاوه بــر پیدایــش و بقــا، 
فرصــت تعالــی نیــز داشــته باشــد )بقــره:155(. بــه همیــن منظــور در آیــات قــرآن، ســنت 
آزمایــش و ابــتلا پیش بینــی  شــده اســت تــا انســان هیــچ گاه نســبت بــه موقعیتــی کــه بــه 
دســت آورده اســت مغــرور نشــود )شــوری:27( و بــرای موقعیتــی که ازدســت داده اســت 
دچــار یــأس و کفــران نشــود )هــود:9(؛ زیــرا امــکان هرگونــه تغییــر و تحولــی در هرکــدام 
از موقعیت هــا بــه تناســب علــل و عوامــل تکوینــی و تشــریعی وجــود دارد. انســان هــرگاه 
ــوض آن را در  ــال ع ــد متع ــت، خداون ــده اس ــه از او فوت ش ــی ک ــه نعمت های ــد ک بدان
ــه انســان خواهــد بخشــید ســزاوار نیســت کــه اندوهگیــن شــود و اگــر بدانــد  آخــرت ب
ــه او داده شــده اســت تکلیــف شــکر و پرداختــن حقــوق واجــب  ــی کــه ب ــا نعمت های ب
ــی، 1408  ــود )طبرس ــرور ش ــه آن مس ــبت ب ــت نس ــزاوار نیس ــت، س ــده اس ــه او ش متوج
ــم  ــی و ه ــی و روان ــی روح ــم آمادگ ــد ه ــی بای ــت اجتماع ــن تربی ق، 362:9(؛ بنابرای
ــازد  ــا س ــات مهی ــول در امکان ــر و تح ــه تغیی ــا هرگون ــه ب ــرای مواجه ــای لازم ب مهارت ه
تــا انســان هــم موقعیــت فعلــی خویــش را عاملــی بــر تفاخــر، طغیــان، اســتیلا یــا ضعــف 
ــه  ــن در هرگون ــرار گرفت ــرای ق ــی لازم ب ــت روح ــم از ظرفی ــد و ه ــرار نده ــی ق و زبون
موقعیــت احتمالــی در آینــده برخــوردار باشــد. داســتان »اصحــاب الجنــه« نمونــه بــارزی 
ــا  ــان ب ــش روی انس ــی پی ــده احتمال ــی و آین ــای فعل ــرآن از موقعیت ه ــازی ق از تصویرس

بیــان تأثیــرات اجتماعــی آن اســت )قلــم: 17-33(.

ج( مبنای الهیاتی تاریخ پایه )سنت های اجتماعی( تربیت اجتماعی
ماهیــت اجتماعــی انســان دارای دو مــدار فــردی و اجتماعــی اســت. در مــدار اجتماعــی، 
ــت  ــع آن ماهی ــه و به تب ــت جامع ســنت های تاریخــی بخــش قابل‌توجــه و مهمــی از هوی
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ــرار  ــی ق ــنت های تاریخ ــر س ــوزه تأثی ــرد در ح ــد و ف ــکل می ده ــان را ش ــی انس اجتماع
دارد؛ بنابرایــن، تربیــت اجتماعــی ناگزیــر از نســبت ســنجی انســان بــا ســنت های تاریخــی 
جامعــه اســت؛ زیــرا پیونــد انســان بــا ســنت های تاریخــی، انســان را از نــگاه نقطــه ای و 
ســطحی نگر بــه رخدادهــای کنونــی، بــه نــگاه فرآینــدی و عمیــق در بســتر تاریــخ ســوق 
ــان  ــاط انس ــراری ارتب ــق برق ــرد از طری ــی ف ــت فرهنگ ــی هوی ــن بازنمای ــد و ضم می ده
ــی  ــائل اجتماع ــر مس ــم بهت ــر و فه ــعت نظ ــه وس ــر ب ــود، منج ــش از خ ــل های پی ــا نس ب
می شــود )محمــدی و همــکاران، 1402ق : 65(. از منظــر قــرآن، هویــت انســان متمرکــز 
ــی در  ــتمرار تاریخ ــتگی و اس ــوع پیوس ــک ن ــت و ی ــاص نیس ــی خ ــک دوره زمان در ی
ــری  ــه تصوی ــرای ارائ ــی ب ــه تلاش ــاع از آن، هرگون ــه انقط ــود دارد ک ــان وج ــی انس زندگ
روشــن، واقع بینانــه و همــراه بــا حرکــت روبه جلــوی انســان را مخــدوش می ســازد. 
ارجاعــات متعــدد قــرآن بــه مطالعــه احــوال گذشــتگان )آل عمــران: 137، یوســف: 109( 
بیــان داســتان های گذشــتگان )یوســف:3(، ارائــه تصویــر واحــد از مأموریت هــای 
ــا وجــود تفاوت هــای ظاهــری در زمان هــای مختلــف )نحــل:  ــرآن ب ــاء در ق ــی انبی اصل
ــی  ــت تاریخ ــی هوی ــر بازنمای ــان ب ــد آن کی ــود: 84-50( و تأ ــراف: 85-59، ه 36، اع
مقولــه توحیــد )بقــره:133(، گــواه روشــنی بــر اهمیــت توجــه بــه ســنت های تاریخــی در 

نظــام معرفــت وحیانــی اســت.
ســنت حکیمانــه خداونــد بــر پیوســتگی تاریخــی انســان اســتوار اســت و گویــا یــک کل 
تاریخــی در نظــام هســتی پدیــد آمــده اســت کــه بــا وجــود کثــرت و تنــوع در هرکــدام 
ــام  ــانی در نظ ــد انس ــا کل واح ــاد ی ــتگی و اتح ــوع همبس ــک ن ــی، ی ــای زمان از برهه ه
آفرینــش وجــود دارد. آیاتــی کــه در آن هویــت کنونــی انســان بــا نقطــه آغازیــن خلقــت 
او از نفــس واحــد )نســاء:1، انعــام:98، اعــراف: 189، لقمــان:28، زمــر:6( یــا یــک زن 
و مــرد )حجــرات: 13( و توســعه نســل انســانی از آن هــا پیونــد خــورده اســت، دلالــت بــر 
هویــت نوعــی، جمعــی یــا اتحــاد انســان ها در انســانیت و حقیقــت انســانی )طباطبایــی، 
ــان  ــان ها یکس ــش انس ــر آفرین ــر، گوه ــری دیگ ــه تعبی ــا ب ــان دارد ی 1352، 134:4( انس

اســت و تفاوتــی بــا یکدیگــر ندارنــد )مــکارم شــیرازی، 1372، 245:3(.
ــوی  ــه الگ ــه ب ــت و توج ــی اس ــخصیت تاریخ ــان دارای ش ــوع انس ــرآن، ن ــر ق  از منظ



https://arq.quran.ac.ir

فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 311403 

عملکــرد او در هــر دوره تاریخــی، منجــر بــه عمــل صحیــح انســان می شــود. همان گونــه 
ــه آن  ــواره ب ــد و هم ــار نمی نهن ــود را کن ــین خ ــای پیش ــانی تجربه ه ــرد انس ــک ف ــه ی ک
توجــه دارد، نــوع انســان نیــز بایســتی ســنت های تاریخــی خــود را بفهمــد و از آن بــرای 
عمــل امــروز خویــش توشــه بــردارد؛ بنابرایــن انســان در میــدان اثــر ســنت های تاریخــی 
ــلیم  ــت: تس ــور اس ــه متص ــه گون ــی س ــنت های تاریخ ــا س ــان ب ــه انس ــرار دارد. مواجه ق
ــی  ــان کنون ــه اندیشــه ورزی و جــاری ســاختن ســنت های تاریخــی در زم ــدون هرگون ب
ــرف: 23-22(؛  ــان )زخ ــر آن ــداء ب ــداء و اقت ــره:170(، اهت ــت )بق ــای تبعی ــه گونه ه ب
ــا اندیشــه  ــار نهــادن، بی توجهــی و انقطــاع از ســنت های تاریخــی؛ و توجــه همــراه ب کن
ورزی و امــکان مواجهــه گزینشــی بــا آن هــا. در آیــات قــرآن کریــم، صــورت اول و دوم 
ــر اســاس صــورت نخســت؛ انســان خــود را مقهــور  ــرا ب مــردود شمرده شــده اســت؛ زی
ــار،  ــی اختی ــود یعن ــه ورزی خ ــتقلال و اندیش ــر اس ــوده و عناص ــی نم ــنت های تاریخ س
علــم و عقــل خویــش را کنــار می نهــد کــه بــا تربیــت ربوبــی انســان همخوانــی نــدارد. 
ــر  ــدان اث ــق در می ــن مطل ــرار گرفت ــی آن اســت کــه انســان را از ق ــت ربوب اقتضــای تربی
ســنت های تاریخــی بــازدارد )بقــره:170(. هدایــت یافتگــی و بــه عقلانیــت گذشــتگان، 
ــد. در  ــی می بخش ــی رهای ــنت های تاریخ ــق س ــر مطل ــدان اث ــان در می ــه انس از قرارگرفت
آیــات دیگــر ملاک علــم )مائــده:104( و داشــتن برهــان )اعــراف:71؛ یوســف:40( نیــز 
ــد  ــی خــود، هنگامی کــه می بین ــع اول ــه حکــم طب ــه آن هــا اضافه شــده اســت. انســان ب ب
یــک فکــر و عقیــده خــاص، مــورد قبــول نســل های گذشــته بــوده اســت خودبه خــود، 
بــدون آن کــه مجالــی بــه اندیشــه خــود بدهــد، آن را می پذیــرد. قــرآن یــادآوری می کنــد 
کــه پذیرفته هــا و باورهــای گذشــتگان را مــادام کــه بــا معیــار عقــل نســنجیده اید 
ــری،  ــید )مطه ــته باش ــری داش ــتقلال فک ــتگان اس ــای گذش ــل باوره ــد و در مقاب نپذیری
ــر  ــز ازنقطه نظ ــا نی ــادن آن ه ــی و وانه ــنت های تاریخ ــه س ــی ب 1378، 69:2(. بی توجه
ــان  ــرق و بی ــان متف ــذاردن ارباب ــار گ ــد و کن ــاذ ربّّ واح ــه آن در اتخ ــرت گون ــر عب تأثی
ــده  ــردود شمرده ش ــی، م ــنت های ربوب ــا س ــه ب ــوه مواجه ــینیان در نح ــای پیش تجربه ه
ــور  ــر مح ــرآن ب ــینیان در ق ــی پیش ــنت های تاریخ ــان س ــی بی ــور اصل ــرا مح ــت؛ زی اس
ــد نقــش  ــان می توانن ــی آن ــا بازگوی ــی ب ــان تربیــت ربوب ربوبیــت بیان شــده اســت و متولی
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تربیتــی خــود را به درســتی ایفــا نماینــد. حاصــل آنکــه تربیــت اجتماعــی بایــد به گونــه ای 
ــوع انســانی،  ــت ن ــه ســنت های تاریخــی و هوی ــد کــه انســان ضمــن توجــه ب عمــل کن
ــان ملاک هــای هدایــت  ــر اســاس بی ــا توســعه تفکــر انتقــادی ب مقهــور آن هــا نشــود و ب
یافتگــی، علــم، برهــان، عقلانیــت و تبعیــت از حــق، ســبب ایجــاد رویکــرد گزینشــی در 

بیــن متربیــان شــود.

5. نتیجه گیری
ــم  ــا ه ــد ت ــاب می کن ــان ایج ــودن انس ــی ب ــوه اجتماع ــد نح ــان ش ــه بی ــه ک همان گون
فردیــت فــرد و هــم تأثیرپذیــری انســان از جامعــه بــه رســمیت شــناخته شــود. در تدویــن 
ــر دو  ــان ب ــری انس ــای اثرپذی ــا و میدان ه ــت حوزه ه ــی، لازم اس ــت اجتماع ــام تربی نظ
مــدار فــردی و اجتماعــی شناســایی و موردبررســی قــرار بگیــرد. یافته هــای تحقیــق کــه 
ــی تربیــت اجتماعــی را در دســتور کار خــود داشــت بیانگــر آن  ــی الهیات اســتخراج مبان
ــر  ــا لحــاظ هویــت فــردی و اجتماعــی در تربیــت اجتماعــی ســه میــدان اث اســت کــه ب
ــته  ــن برخاس ــه ربّّ العالمی ــر حکیمان ــام تدبی ــه از نظ ــود دارد ک ــان وج ــش روی انس پی
اســت و هرکــدام از ایــن میدان هــای بــه نحــوی زمینــه پیدایــش اربابــان متفــرق و 
اثرپذیــری انســان از آن هــا را در خــود دارد و تربیــت اجتماعــی بایــد بتوانــد ضمــن تلاش 
بــرای برچیــدن برخــی از زمینه هــای پدیــدار شــدن اربابــان متفــرق، معرفــت، مهــارت و 
توانمنــدی لازم در انســان بــرای مواجهــه حکیمانــه بــا آن هــا را فراهــم نمایــد تــا از افتــادن 
انســان در دام اراده هــای معطــوف بــه بهره کشــی و انتفــاع ممانعــت بــه عمــل آورده و بــر 
بیشــنیه ســازی نســبت او بــا ربّّ واقعــی کــه ســعادت و کمــال انســانی را بــه همــراه دارد 
کیــد نمایــد. شــخصت فطــری انســان به گونــه ای اســت کــه بــرای ســامان بخشــی بــه  تأ
زیســت اجتماعــی خــود ناگزیــر از حضــور در جامعــه اســت. انســان بــا ورود بــه جامعــه 
ــان،  ــر انس ــذار ب ــوزه اثرگ ــتین ح ــد. نخس ــود می کن ــر خ ــذار ب ــای اثرگ گام در حوزه ه
ــراد در  ــاوت اف ــت تف ــه جه ــبکه ای ب ــت؛ ش ــر انسان هاس ــا دیگ ــات او ب ــبکه ارتباط ش
برخورداری هــا و مزیت هــای اجتماعــی بســتر مناســبی بــرای ظهــور اراده هــای معطــوف 
بــه تســلط بــر دیگــران اســت. حــوزه اثرگــذار دیگــر بــر اندیشــه ها و رفتارهــای انســانی، 
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ســنت های تاریخــی جامعــه اســت کــه از عملکــرد گذشــتگان حاصل شــده و بــه دلیــل 
ــرات  هویــت واحــد انســانی در طــول تاریــخ و عــدم انقطــاع انســان از گذشــتگان، تأثی
ــه ای  ــت اجتماعــی بایســتی به گون ــر انســان می گــذارد. تربی ــاری ب ــق فکــری و رفت عمی
عمــل کنــد کــه انســان ضمــن قــرار گرفتــن در مــدار جامعــه، بتوانــد اثرپذیــری خویــش 
ــل  ــه حداق ــی آن ب ــنت های تاریخ ــه و س ــی جامع ــگ کنون ــته فرهن ــای برخاس از اراده ه
ــر  ــا توجــه اینکــه تربیــت اجتماعــی مأموریــت دارد ب ــن، ب ــر ای ممکــن برســاند. علاوه ب
اســاس نحــوه اجتماعــی بــودن او، فردیــت انســان را قبــل یــا بــه هنــگام ورود بــه جامعــه 
ــه آن دســته از ویژگی هــای بنیادیــن انســانی  تقویــت نمایــد، بخشــی از مبانــی الهیاتــی ب
اختصــاص داده شــد کــه تقویــت و ارتقــای آن می توانــد بــر عملکــرد انســان بــه هنــگام 
حضــور در جامعــه کمــک شــایانی نمایــد. کمال گرایــی فطــری انســان و امــکان 

تأثیرپذیــری انســان ازجملــه ایــن مبانــی بودنــد.
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|   Extended Abstract   |

Theological Foundations of Social Education from the Per-
spective of the Holy Qur’an with a Focus on the Monotheism 

of Divine Lordship
Hossein Mohammadi , Davoud Saemi

Objective:
Re-reading the verses of the Holy Qur’an in order to produce new content literature 
regarding emerging issues and expressing Quranic answers is very important and 
necessary. One of the important and fundamental areas that always ongoing in hu-
man life is education, especially social education, which is responsible for directing 
and managing human growth and development within the context of society. This 
research aims to identify the theological foundations of social education so that those 
in charge of education, including researchers and educational activists, can identify 
and apply educational principles and methods practically based on theological foun-
dations that refer to realistic and descriptive statements regarding divine measures 
in human social affairs. The main issue of this research is to identify and explain the 
theological foundations of social education, taking into account the social nature of 
man and the special meaning of Quranic education.

Methodology:
This study used the descriptive analytical method. At the beginning, the social nature 
of man and the concept of Quranic education were clarified by referring to vers-
es from the Holy Quran and other educational sources.  Then, by analyzing these 
verses, the theological foundations of social education were identified based on the 
biological and social human model on two levels: individual and social. Finally, the 
theological foundations were studied based on the areas of human influence from 
social elements in three parts: human-centered foundations, community-centered 
foundations, and history-centered foundations.

Findings:
The findings of the study show that education in the Quranic sense (Lordship) is 
focused on managing the areas of human influence from various elements and fac-
tors, removing man from the field of their influence, and ultimately placing man in 
the field of God’s Lordship so that man does not suffer from scattered masters in his 
life, which from the perspective of the Qur’an leads to existential disintegration in 
cognitive and emotional field. Due to biological and social necessities and presence 
in social networks, humans are exposed to multiple and diverse areas of influence. 
Social education must be able to create a basis for human empowerment in the areas 
of knowledge and skills in order to manage the spheres of influence so that through 
it, man can overcome the will and demands arising from society, while being present 
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in the context of society, and applying God’s plan and will in life.

Conclusion:
The way in which a person deals socially affects the definition and scope of social 
education, and it will not be the case that social education is only focused on human 
social relations and enabling him to be effective in society; rather, social education 
should, in addition to playing a role in the social circle, preserve and promote those 
individual characteristics that are used in human social life and somehow provide 
the infrastructure of human personality for active and effective presence in socie-
ty; because the social status of man includes both the individual and social circles. 
The product of social education, considering the way a person is social, should be a 
person who is neither subjugated and dissolved in social will, nor independent and 
without connection to society. Social education should act in such a way that by 
creating individual advantages through the promotion of human identity founda-
tions, the necessary preparation for effective presence in society is provided in the 
educated personality. Ignoring any element of the social situation either dissolves 
man in the will of society or leads him to avoid society. The formulation of the the-
ological foundations of Quranic education in the meaning of Lordship in relation 
to the way in which man is social and considering the important areas of influence 
of man from society, has been carried out in three parts: theological foundations of 
basic man, basic society and basic history. The theological foundations of basic man 
are divided into two types based on the individual and social orientation of man: 
“submission and existence in spheres of influence” and “innate perfection”. The the-
ological foundations of basic society are divided into two categories, based on the 
necessary existence of social differences for the formation and survival of human 
social life:“inherent and developmental differences of human society” and “the abil-
ity to change and transform social differences.” Finally, the theological foundations 
of basic history are divided into two categories, based on the influence of man on 
the culture and historical traditions of society. In other words, its historical identity, 
namely “confronting social traditions with critical thinking” based on the criteria of 
guidance, science, proof, rationality, and commitment to truth. 

KEYWORDS: Education, Social Education, Foundations, Theology, Human, Mon-
otheism of Lordship, Creation-based Traditions
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Abstract 
One of the challenging issues in examining social issues in society is the type of conversation people have 
in different situations. This research aims to examine the frequent word “Al-Qawl” (Speech) in the Holy 
Qur’an as a solution to achieve the right methods of communication and conversation. The statistical 
population of the research - which was conducted with a descriptive-analytical method and a semantic 
approach - is the Holy Qur’an. Using the analysis of syntagmatic and paradigmatic relationships, we 
sought to find appropriate methods of linguistic communication with different people in society to have 
a greater impact. The research findings show that Al-Qawl in the Qur’an has a wide semantic range that 
includes not only speech but also any type of expression of intention, including action, notion, indica-
tion and belief. Also, the Qur’an, by presenting different types of Al-Qawl such as Ma’rouf (just word), 
Layyin (gentle word), Baligh (eloquent word), Karim (noble word), Sadid (true word) and Maysour 
(simple word) provides a comprehensive framework for human communication that is adjusted based 
on different social situations. The results of this study show that knowledge of addressee in the verses 
of the Qur’an plays a vital role in effective communication. The Qur’an specifically recommends a type 
of speech for each communicative situation, for example, when dealing with rebellious people, the use 
of soft and gentle speech is more effective. In situations such as social and family relationships, Ma’rouf 
(respectful) speech is recommended, and in situations where respect for others is needed, the Qur’an 
emphasizes the use of the noble speech. These diverse speech patterns mentioned in the Qur’an show that 
this divine book pays special attention to the personality and social characteristics of its addressees, and 
accordingly, provides specific instructions for speech and behavior for each situation. Ultimately, the 
use of these different speech methods can help solve communication challenges in society, especially in 
negotiations.
KEYWORDS: Semantics, Behavior, Social Communication, Al-Qawl/Speech, Social Interactions
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چکیده
در بررسی مســائل اجتماعی جامعه، نوع گفتگوی افراد در موقعیت های مختلف یک موضوع چالش برانگیز 
اســت. این پژوهش با هدف بررسی واژه پرتکرار »قول« در قرآن کریم به عنوان راهکاری برای دســتیابی 
به روش های درســت مذاکره و گفتگو انجام شده اســت. جامعه آماری پژوهش، قرآن کریم بوده و با روش 
توصیفی-تحلیلی و رویکرد معناشــناسی انجام شده اســت. با استفاده از تحلیل روابط همنشینی و جانشینی 
بــه دنبال یافتن روش های مناســب ارتباط زبانی با افراد مختلف جامعه برای تأثیرگذاری بیشــتر بوده ایم. 
یافته های پژوهش نشــان می دهد که قول در قرآن دارای گســتره معنایی وسیعی اســت که نه تنها گفتار 
بلکه هر نوع ابراز مقصود، اعم از فعل، ظن، اشــاره و عقیــده را در برمی گیرد. همچنین، قرآن با ارائه انواع 
مختلف قول )معروف، لیّّن، بلیغ، کریم، ســدید، میســور( یک چارچوب جامع برای ارتباطات انســانی ارائه 
می دهد که بر اســاس موقعیت های مختلف اجتماعی تنظیم شده اســت. نتایج این پژوهش نشان می دهد 
که مخاطب شــناسی در آیات قرآن نقش حیاتی در برقراری ارتباط مؤثر دارد. قرآن به طور خاص برای هر 
موقعیت ارتباطی نوعی گفتار را توصیه می کند مثلًاً در مواجهه با افراد ســرکش، اســتفاده از قول لیّّن )نرم 
و ملایم( تأثیر بیشــتری دارد. در موقعیت هایی مانند روابط اجتماعی و خانوادگی، قول معروف )احترام آمیز( 
پیشــنهاد می شــود و در مواقعی که نیاز به  احترام به دیگران است، قرآن به اســتفاده از قول کریم تأکید 
می کند. این الگوهای متنوع گفتاری که در قرآن آمده اســت، نشــان می دهند کــه قرآن توجه ویژه ای به 
ویژگی های اجتماعی و شــخصیتی مخاطب دارد و بر اســاس آن برای هر موقعیت دستوراتی خاص برای 
گفتار و رفتار ارائه می دهد. درنهایت، اســتفاده از این روش های مختلف گفتاری می تواند به حل چالش های 

ارتباطی در جامعه، به ویژه در مذاکرات، کمک نماید.
کلیدواژه ها: معناشناسی، رفتار، ارتباطات اجتماعی، قول، تعاملات اجتماعی.
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1. بیان مسئله
ــی  ــرای راهنمای ــل ب ــع و کام ــی جام ــر، منبع ــت بش ــاب هدای ــوان کت ــم به عن ــرآن کری ق
ــه 89 ســوره  ــرآن در آی ــن جامعیــت و کمــال ق انســان در تمــام ابعــاد زندگــی اســت. ای
نــا 

ْ
لَْ زَّ

َ
نحــل بــه زیبایــی بیان شــده اســت. خداونــد متعــال در ســوره نحــل می فرمایــد: »وََ  نَ

ــا  ــل: 89(؛ و م مُُسْْــلِِمی ن« )نح
ْ
ــری لِِلْ

ْ
 وََ بُُشْ

ً
ِ شََ�یءٍٍ وََ هُُــدی وََ رََحْْمََــةً

 لِِکلِّ�
ً
کتــابََ تِِبْْیانــاً

ْ
یــک الْ

َ
عََلَ

ایــن کتــاب را بــر تــو نــازل کردیــم کــه بیانگــر همــه چیــز، و مایــه هدایــت و رحمــت و 
بشــارت بــرای مســلمانان اســت.

ــردی کــردن آموزه هــای  ــرای کارب ــد ب ــه رویکــردی جدی ــه قــرآن به مثاب »نــگاه تربیتــی ب
قرآنــی و تخصصــی کــردن فهــم قــرآن و اســتخراج مفاهیــم تربیتــی از قــرآن اســت. تفســیر 
تربیتــی مراجعــه بــه قــرآن کریــم بــرای کشــف دیــدگاه قــرآن در موضوعــات مصــرح و 
غیــر مصــرح تربیتــی اســت«)اعرافی، ۱۳۹۷: 40(. یکــی از مباحــث مهمــی کــه امــروزه 
در جهــان بــه آن توجــه می شــود، بحــث از ناهنجاری هــای ارتباطــی به خصــوص 
ناهنجاری هــای  بــرای  مقدمــه ای  اســت کــه  در جامعــه  ناهنجاری هــای گفتــاری 
غیرقابل جبــران بعــدی بخصــوص در نوجوانــان و جوانــان اســت. در ایــن جســتار 
موضــوع شــیوه های ســخن گفتــن بــا افــراد مختلــف ازنظــر قــرآن موردبررســی قرارگرفتــه 
ــا افــراد  اســت بدیــن معنــی کــه در موقعیت هــای مختلــف بــا چــه شــیوه هایی بایســت ب
گفتگــو کــرد کــه تأثیرگــذاری بیشــتری داشــته باشــد و در رابطــه بــا گفتــار در قــرآن چــه 
موضوعاتــی وجــود دارد و چگونــه می تــوان از نــوع قول هــای مطرح شــده در قــرآن 

ــا افــراد جامعــه اســتفاده کــرد. ــرای اثرگــذاری بیشــتر در ارتبــاط ب ب
پــس از بررســی واژه قــول در قــرآن درمی یابیــم کــه در قــرآن صفــات مختلفــی بــرای ایــن 
ــن، حســن و... بیان شــده اســت. ایــن تنــوع  واژه ماننــد قــول کریــم، ســدید، معــروف، لی�
در صفــات »قــول« نشــان دهنده اهمیــت و ظرافــت ارتباطــات کلامــی از دیــدگاه قــرآن 
اســت. علــت بــه کار بــردن صفــات مختلــف بــرای »قــول« در قــرآن چیســت؟ راهــکار 
ــد در  ــرا خداون ــت؟ چ ــف چیس ــای مختل ــراد در موقعیت ه ــا اف ــورد ب ــرای برخ ــی ب قرآن
ــن ســفارش کــرده اســت؟ یــا در برخــورد  برخــورد بــا افــراد لجــوج و ســرکش بــه قــول لی�
ــول  ــی در ق ــه ویژگ ــتی چ ــرد؟ به راس ــت ک ــم صحب ــول کری ــا ق ــد ب ــادر بای ــدر و م ــا پ ب
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کریــم وجــود دارد کــه  بایســت بــا پــدر و مــادر بــا ایــن نــوع گفتــار ســخن گفــت؟ یــا 
چــرا  بایســت بــا فقــرا بــه معــروف ســخن گفــت؟ در ایــن پژوهــش بــا بررســی ایــن اقــوال 
در قــرآن بــه روش معناشــناختی و بــا تحلیــل صرفــی و اشــتقاقی کلمــه و دریافــت معنــای 
اساســی و نســبی آن به عنــوان کارآمدتریــن روش فهــم معنــا در مطالعــات قرآنــی بــه دنبــال 
یافتــن پاســخ ایــن ســؤالات هســتیم. همچنیــن، ایــن پژوهــش بــه دنبــال ارائــه راهکارهــای 
عملــی بــرای بهبــود ارتباطــات اجتماعــی بــر اســاس آموزه هــای قرآنــی در زمینــه گفتــار 
اســت. در ایــن جســتار برخــی از صفــات مطلــوب و مثبــت قــول موردبررســی قرارگرفتــه 

اســت و بــه صفــات منفــی همچــون قــول زور، منکــر و زخــرف نپرداخته ایــم.

2. پیشینه پژوهش
در رابطــه بــا گفتــار، ســخن، کلام و قــول در قــرآن، مقــالات، رســاله ها و پایان نامه هایــی 

نوشته شــده اســت کــه می تــوان بــه اهــم آن هــا به صــورت ذیــل اشــاره نمــود:
ــا )1395(  ــی نی ــدی راد و فرخ ــر محم ــم« اث ــرآن کری ــن در ق ــول حس ــی ق »معناشناس
ــی آن  ــردی و اجتماع ــار ف ــن و آث ــول حس ــام ق ــه در آن اقس ــه ک ــش قرارگرفت موردپژوه
مــورد دقــت و بررســی قرارگرفتــه شــده اســت و اثــر آن در زندگــی بیــان گردیــده اســت. 
ــد  ــا گفتگــو نیکــو و حــق می توان ــه رســیده کــه انســان ب ــن نکت ــه ای ــن پژوهــش ب در ای
ســعادت خــود را در دو جهــان بــه دســت آورد و برعکــس بــا ســخن نکوهیــده و باطــل 
موجــب خــواری خــود و عذابــش در آخــرت گــردد ایــن دلیــل انســان را ملــزم می نمایــد 
تــا همــواره ســخنی بگویــد کــه تأثیــر مثبــت در اندیشــه کلام و کــردار خــود و دیگــران 
ــده  ــات بررسی ش ــایر صف ــا س ــه ب ــن در رابط ــول حس ــش ق ــن پژوه ــد. در ای ــته باش داش
ــف  ــای مختل ــوده جنبه ه ــن ب ــول حس ــط ق ــه فق ــن مقال ــدف در ای ــون ه ــا چ ــت؛ ام اس

ســایر صفــات موردبررســی دقیــق قــرار نگرفتــه اســت.
ــول«  ــی واژة »ق ــوان »وجــوه معنای ــا عن ــه ای ب ــا شــمخی و همــکاران )1401( در مقال مین
ــول«  ــی واژه »ق ــه بررســی وجــوه معنای ــن« ب ــدگاه مفســران فریقی ــم از دی ــرآن کری در ق
پرداخته انــد وجــوه مختلــف قــول در قــرآن را موردبررســی قــرار داده انــد و بــه ایــن نتیجــه 
ــدارد بلکــه ازنظــر لغــت  ّـم ن ــه انســان و تکل� ــن واژه اختصــاص ب رســیده اســت کــه ای
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شناســان دارای معانــی قــول نفســی، عقیــده، رأی، توجــه کامــل، حــد، دلالــت، ظــن و 
ــی مختلفــی  ــه شــخصی اســت و از منظــر مفســران معان حکــم و نســبت دادن ســخن ب
چــون ســخن معمولــی، ســخن غیــر مأنــوس، قــول نفســی، اعتقــاد، وحــی، الهــام، اراده، 
قضــا، اجابــت تکوینــی، حضــرت عیســی، بعثــت و عــذاب را دارد. در ایــن پژوهــش بــه 

صفــات قــول و کاربــرد آن هــا در قــرآن توجــه نشــده اســت.
ــوان »معناشناســی توصیفــی  ــا  عن ــه ای ب مرتضــی ســازچینی و همــکاران )1395( در مقال
قــول ســدید در قــرآن کریــم« بــه بررســی قــول ســدید در قــرآن پرداختــه و بــه ایــن نتیجــه 
ــن،  ــروف، حس ــل مع ــی از قبی ــترده معنای ــوع گس ــره تن ــدید از دای ــول س ــه ق ــیده ک رس
میســور و بلیــغ برخــوردار بــوده و همچنیــن در معنــای مختلفــی ازجملــه محکــم و بــدون 
ــاًً بــه ایــن معنــا  خدشــه غیرقابــل نفــوذ و بــدون هیــچ شــکافی بــه کار رفتــه اســت. نهایت
ــع باشــد و لغــو نباشــد و  ــا واق ــق ب ــی اســت کــه هــم مطاب رســیده کــه قــول ســدید قول
ــا بررســی ارتبــاط ســیاقی  هــم این کــه ثمــره ای مشــروع داشــته باشــد. در ایــن تحقیــق ب
ــائل و  ــراد س ــا اف ــورد ب ــم در برخ ــابه ه ــن را مش ــروف و حس ــدید و مع ــی س و محتوای
فقیــر در نظــر گرفتــه اســت.  ایــن پژوهــش نشــان داده کــه »قــول ســدید« دارای طیــف 
گســترده ای از معانــی اســت؛ امــا ارتبــاط آن بــا ســایر انــواع قــول و نقــش آن در ارتباطــات 

ــه اســت. ــرار نگرفت ــل موردبررســی ق اجتماعــی به طــور کام
ــول  ــی ق ــل قرآن ــی اص ــوان »بررس ــا عن ــی ب ــح )1398( در پژوهش ــاه محمدی و مفت  ش
حســن از منظــر مفســران و تحلیــل نقــش آن در مدیریــت تعارضــات اجتماعــی« دلایــل 
ــی  ــا روش تحلیل ــوع را ب ــد از وق ــن و بع ــل و حی ــی قب ــات اجتماع ــدن تعارض به وجودآم
توصیفــی بررســی کــرده و نقــش اصــل قرآنــی »قــول حســن« را در مدیریــت آن مــورد 
ــۀ  ــامل هم ــق و ش ــن را مطل ــول حس ــا ق ــورد ب ــق برخ ــن تحقی ــد. ای ــرار داده ان ــل ق تحلی
مــردم مؤمــن و غیــر مؤمــن دانســته و آن را دربرگیرنــدۀ پنــج اصــل و محــور می دانــد: 1. 
ــت؛ 2. حســن ســخن هــم در محتــوا و هــم در روش؛ 3. حســن عمــل  حســن عقیــده و نی�
ــت در  ــونت و قاطعی ــی؛ و 5. خش ــا خوب ــدی ب ــم در روش؛ 4. رد ب ــوی ه ــم در محت ه
مــوارد لازم. هــدف ایــن تحقیــق اســتفاده از قــول حســن بــرای رفــع تعارضــات اجتماعــی 
ــوان یــک مجموعــه  ــوده اســت و ســایر اقــوال به عن ــوده و فقــط قــول حســن مدنظــر ب ب
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مرتبــط باهــم موردبررســی قــرار نگرفتــه اســت
و  امربه معــروف  در  ـّن  لی� قــول  »جایــگاه  عنــوان  بــا  پژوهشــی  در   )1395( فغانــی 
نهی از منکــر« نحــوۀ برخــورد بــا افــرادی کــه در اجتمــاع مرتکــب گنــاه و اشــتباه 
ــروف  ــر امربه مع ــش اث ّـن را در افزای ــول لی� ــگاه ق ــرار داده و جای ــر ق ــوند را مدنظ می ش
ــا اســتفاده از  ــه ب ــرده و درنتیج ــی ک ــب بررس ــرش مخاط ــزان پذی ــر و می و نهی از منک
داســتان های قرآنــی و زندگــی ائمــه اطهــار )ع( و پیامبــر )ص( و آیــات و روایــات 
ّـن« در مواجهــه بــا ایــن افــراد اثبــات کــرده اســت. معصومیــن )ع( کارآمــدی »قــول لی�

و  »قــول«  مفهوم شناســی  بــه  کــه  پژوهشــی  انجام‌شــده،  پژوهش هــای  علی رغــم 
ــاط  ــی و ارتب ــژۀ قرآن ــرف وی ــه ع ــه ب ــد، توج ــی جدی ــرد معناشناس ــا رویک ــات آن ب صف
میــان کاربردهــای آن به خصــوص کاربــرد در تعــاملات اجتماعــی پرداختــه باشــد، 
یافــت نشــد؛ ازایــن رو امتیــاز پژوهــش حاضــر، بررســی مفهــوم قــول و صفــات مطلــوب 
و پســندیده آن در عــرف ویــژۀ قــرآن و توجــه بــه شــبکۀ ارتباطــی واژگان قرآنــی هســت 
ــت و  ــده اس ــت واقع ش ــورد غفل ــین، م ــای پیش ــتر پژوهش ه ــی رود در بیش ــان م ــه گم ک
ــار در تعــاملات اجتماعــی و  ــه روش هــای درســت گفت ــردی و رســیدن ب ــگاه کارب ــا ن ب

ــه نشــده اســت. ــه آن پرداخت ــراد مختلــف ب ــا اف برخــورد ب

3. روش پژوهش
پژوهــش حاضــر ازنظــر هدف کاربردی اســت و بــه لحاظ گــردآوری داده هــا کتابخانه ای 
ــرداری استفاده شــده اســت.  ــزار فیش ب اســت روش جمــع آوری داده هــا اســنادی و از اب
مــورد مطالعــه ایــن پژوهــش کل قــرآن کریــم اســت کــه بــرای بــه دســت آوردن آیــات 
مرتبــط بــا موضــوع از بیــن کل آیــات قــرآن، 1722 آیــه مربــوط بــه »قــول« اســت؛ و از 
ّـن، کریــم، بلیــغ، معــروف، ســدید،  بیــن آن هــا آیــات مربــوط بــه صفــات قــول ماننــد لی�
ــده اســت. در  ــی آم ــه شــده اســت کــه به صــورت وصف میســور، موردبررســی قرارگرفت
ــده  ــو استفاده ش ــی ایزوتس ــول« از روش معناشناس ــل »ق ــن و تحلی ــش در تبیی ــن پژوه ای
ــیاق،  ــی، س ــم معنای ــون ه ــاخه از روابطــی همچ ــن ش ــود در ای ــل خ ــرای تحلی اســت. ب
روابــط جانشــینی و همنشــینی کــه  اصــول ســاخت درون زبانــی را مشــخص می کننــد. 
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ــگاه  ــی جای ــک معن ــه ی ــم کــه ب ــن، از روشــی اســتفاده کرده ای ــای مت در اســتخراج معن
یــک واژه را در ارتبــاط بــا ســایر واژه هــا در نظــر گرفته ایــم. از ایــن روش بــرای رســیدن 

ــم. ــول« اســتفاده کرده ای ــا »ق ــط ب ــات مرتب ــی آی ــه لایه هــای معنای ب
ــا  ــرده و ب ــی ک ــرآن بررس ــط ق ــات مرتب ــات آن را در آی ــول و صف ــتقات واژه ق ــدا مش ابت
اســتفاده از کتــب لغــت معتبــر در زبــان عربــی، ایــن واژه را موردمطالعــه قــرار داده ایــم. 
ــه  ــی ک ــام آیات ــی تم ــورت موضوع ــینی، به ص ــینی و جانش ــه همنش ــه مقول ــه ب ــا توج ب
صفــات قــول در آن هــا وجــود داشــت را اســتخراج کرده ایــم. ســپس در آیــات مربوطــه، 
بــا مراجعــه بــه تفاســیر موجــود همچــون تفســیر المیــزان، تفســیر نمونــه، تفســیر تســنیم، 
تفســیر نــور، التبیــان، مجمع البیــان و جامع البیــان، نــکات مربــوط بــه آیــات موردنظــر را 
ــه ســؤال موردنظــر پژوهــش  ــن اطلاعــات جهــت پاســخ دادن ب ــم. ای اســتخراج کرده ای
ــوده،  ــا ب ــت آن ه ــرای هدای ــه ب ــراد جامع ــا اف ــورد ب ــول« در برخ ــی »ق ــش تربیت ــه نق ک

ــه اســت. مورداســتفاده قرارگرفت
ــه  ــردن ب ــی ب ــا و پ ــق معن ــه دقای ــن، یکــی از راه هــای دســتیابی ب ــه مت ــگاه معناشناســی ب ن
ــا بــه کار بــردن نــگاه جزئــی  مقصــود اصلــی گوینــده اســت. معناشــناس در ایــن روش ب
در مــورد واژگان، یعنــی بررســی لغــوی واژه و نیــز ارتبــاط هم نشــینی و جانشــینی و ســیاق 
آیــات، قــادر خواهــد بــود بــه لایه هــای معنایــی الفــاظ دســت یابــد. البتــه بایــد توجه داشــت 
کــه کلام الهــی سرشــار از رمــوز و شــگفتی اســت؛ و دســت کوتاه علــم بشــری هرگــز بــه 
ــا  ــات مرتبــط ب ــق، آی ــم و مقاصــد آن نخواهــد رســید. مــورد مطالعــه تحقی ــدای مفاهی بلن
»قــول« در قــرآن بــوده و تفســیر آیــات مربوطــه از پنــج دوره تفســیر از مفســران قــرآن یعنــی 

تفســیر المیــزان، تفســیر نمونــه، تســنیم، مجمع‌البیــان و تفســیر نــور انتخــاب شــد.

4. مفهوم شناسی
رابطــۀ هم نشــینی: رابطــه ای اســت در محــور افقــی کلام کــه اجــزای آن در کنــار 
ــا  ــش معن ــد و باعــث افزای ــارت را به صــورت خطــی بررســی می کن ــه و عب هــم قرارگرفت
بــه هــم  می شــود )احمــدی، 33:1378(. »هــدف اصلــی در هم نشــینی واژگان، 
پیوســتن مفاهیــم و تصــورات فــردی هــر واژه اســت؛ زیــرا کلمــات در قــرآن کریــم تنهــا و 
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جــدای از یکدیگــر بــه کار نرفتــه اســت بلکــه در ارتبــاط نزدیــک بــا یکدیگرنــد و معنــای 
ــد؛ درنتیجــه در  ــا یکدیگــر دارن ــد کــه ب خــود را از مجمــوع ارتباطــی به دســت می آورن
تجزیه وتحلیــل تصــورات کلیــدی فــردی در قــرآن کریــم هرگــز نبایــد روابــط متعــددی 
کــه هــر یــک از آن هــا بــا دیگــر واژگان در کل متــن دارنــد ازنظــر دور کرد«)ایزوتســو،1 

.)6 :1393
ــا در  ــاد معن ــر در ایج ــل مؤث ــی از عوام ــینی معنای ــۀ جانش ــینی: »رابط ــۀ جانش رابط
عبــارت، جملــه و متــن اســت« )حــدادی و ذوالفقــاری،72:1389(. »جانشــینی معنایــی 
انتخــاب یــک نشــانه به جــای نشــانه های دیگــر برحســب تشــابه اســت«)صفوی، 1387: 
ــن واژه ای دیگــر شــود؛  ــه اقتضــا دارد کــه واژه ای جایگزی 269( »گاهــی ســاختار جمل
بنابرایــن، عناصــر جملــه بــا آن واژۀ غایــب، رابطــه و نوعــی مناســبت دارد. ایــن دســته از 
واژه هــا رابطــۀ جانشــینی دارنــد« )ســاغروانیان،1369: ۲۱۳ ـــ ۲۱۵(. رابطــۀ جانشــینی بــه 
ارتبــاط اجزایــی گفتــه می شــود کــه لزومــاًً حضــور فیزیکــی در یــک زنجیــرۀ گفتــاری 
ــملات  ــا و ج ــود و در ورای گفته ه ــه ای درک می ش ــره ای حافظ ــه در زنجی ــدارد بلک ن

ــان،187-217:1399(. ــد )تجــری و رئوفی حضــور دارن
ــتوار  ــن اســاس اس ــر ای ــری ب ــه بش ــاوره و مفاهم ــام مح ــی: »نظ ــی واژگان معناشناس
ــا و  ــتفاده از کلمه ه ــا اس ــود را ب ــود خ ــنده مقص ــا نویس ــده ی ــه گوین ــت ک ــده اس گردی
ــژه ای  ــای وی ــن رو، هــر متنــی معن ــد؛ ازای ــان می کن ــاری و نوشــتاری بی عبارت هــای گفت
دارد کــه موردنظــر پدیدآورنــدۀ آن بــوده اســت.« )ربانــی گلپایگانــی، 1383: 58(. بــه 
ــد  ــطح واژگان عبارت ان ــی در س ــط مفهوم ــن رواب ــه مهم تری ــان، ازجمل ــدۀ محقق عقی
ــه  ــی. در مواجه ــل معنای ــی4 و 2. تقاب ــی3؛ چندمعنای ــم معنای ــی2؛ ه ــمول معنای از: 1. ش

1. Izutsu.

2. آنگاه که مفهومی به دلیل فراگیری بتواند یک یا چند مفهوم دیگر را شامل شود، رابطۀ شمول معنایی مطرح 
است )شفیع زاده و همکاران، 1393، 125(.

3. میان واحدهایی است که اگر جانشین یکدیگر شوند، شم زبانی سخنگوی زبان، تغییری در معنای زنجیرۀ کلام 
در نیابد، هم معنایی رابطه ای نسبی است که کمترین تشابه در کاربرد معنایی دو کلمه، نوعی هم معنایی ناقص 

بین آن ها به وجود می آورد.
4. شرایطی است که یک واحد زبانی از چند معنا برخوردار شود.
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ــی  ــوی ـــ معنای ــه نح ــته رابط ــه دو دس ــی ب ــط معنای ــن رواب ــم، ای ــرآن کری ــات ق ــا کلم ب
ــده اند،  ــین ش ــر همنش ــا یکدیگ ــه دو ب ــه دوب ــی ک ــی ـــ معنای ــۀ معنای ــی و رابط ــا مکمل ی
ــوع تقابلــی، اشــتدادی و  ــه ســه ن ــز ب ــی نی ــی ـــ معنای تقسیم شــده کــه خــود رابطــۀ معنای
توزیعــی، قابل تقســیم اســت؛ بنابرایــن »روابــط بیــن واژگان قرآنــی شــامل بــر چهــار نــوع 
مکملــی، اشــتدادی، تقابلــی و توزیعــی خواهــد بــود« )شــفیع زاده و همــکاران، 1393: 

.)102-101
بــا اعتقــاد بــه این کــه اصــل در قــرآن، عــدم تــرادف واژگان اســت؛ در ایــن روش 
محقــق بــا نــگاه جزئــی بــه واژگان یعنــی معنــای لغــوی واژه و دقــت در آیــات مشــابه و 
واژگان همنشــین و جانشــین آن قــادر خواهــد بــود بــه لایه هــای معنایــی الفــاظ و معنــای 

ــد. ــت یاب ــرد واژه دس منحصربه ف

5. قول در قرآن
ــع  ــکلات جوام ــی و مش ــائل اجتماع ــرای مس ــی ب ــا و راه کارهای ــم، راه حل ه ــرآن کری ق
بشــری دارد. طلــب کــردن پاســخ بــرای ایــن مســائل از قــرآن، به صــورت موضوعــی و بـــه 
وهُُ« )کلینی، 

ُ
طِِقُ

ْ
نْ

َ
اسْْتَ

َ
، فَ

ُ
ــرْْآنُ

ُ
قُ

ْ
لِِــک الْ

َ
مـــدد آیـــات را می توان »اســتنطاق قــرآن« نامیــد:  »ذَ

ــود  ــی را در خ ــارف وحیان ــن مع ــن و کامل تری ــد جامع تری ــرآن مجی 1407 ق، 1: 61(؛ ق
جــای داده اســت.

»ســخن وســیلۀ انتقــال مفاهیــم و ارتبــاط اجتماعــی بیــن افــراد و همچنیــن بهتریــن ابــزار 
ــر ســخن، از اعظــم نعمت هــا  ــان قــدرت ب ــی تأثیرگــذاری اســت بی ــکار و حت انتقــال اف
ــوی  ــد و به س ــظ می نمای ــانی اش را حف ــف انس ــر موق ــرای بش ــه ب ــت ک ــی اس والای ربان
ــار و  ــول، گفت ــور از ق ــی،1374: 159(. منظ ــد« )طباطبای ــش می کن ــری هدایت ــر خی ه
ــار اســت.  ــه گفت ــار ملازم ــر می شــود؛ چراکــه رفت ــز تعبی ــار نی ــه رفت ــع ب در برخــی مواق
ــر از  ــه مخلــوق خــود، یعنــی جنــس بشــر دارد، بهت ــد وقــوف کامــل ب ازآنجاکــه خداون
خــود بشــر می دانــد کــه چــه نــوع تکلمــی و در چــه شــرایطی می توانــد بــه نفــع او تمــام 

شــود.
ــه در  ــت یافت ک ــوان دس ــه می ت ــن نکت ــه ای ــرآن ب ــات آن در ق ــول و صف ــی ق ــا بررس ب
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ــد  ــه بای ــاوت چگون ــراد متف ــا اف ــف و ب ــای مختل ــی و در موقعیت ه ــاملات اجتماع تع
ــد در  ــه خداون ــوان نمون ــت به عن ــتری داش ــذاری بیش ــوان تأثیرگ ــه بت ــرد ک ــورد ک برخ
خصــوص برخــورد بــا فقــرا و یتیمــان توصیــه بــه برخــورد بــا قــول معــروف دارد و انســان 
ــراد  ــا اف ــورد ب ــت در برخ ــده اس ــم توصیه ش ــول کری ــه ق ــادر ب ــدر و م ــا پ ــورد ب در برخ
عصیانگــر و طاغــی کــه می تــوان یکــی از مصداق هــای قرآنــی آن‌هــا را فرعــون در نظــر 
ــن اقــوال وجــود  ّـن داده اســت. چــه ویژگــی در ای ــه قــول لی� ــد دســتور ب گرفــت خداون
دارد کــه خداونــد در برخــورد بــا افــراد مختلــف جامعــه بــه ایــن نــوع کلام دســتور داده 
ــه روش معناشناســی هســتیم. ــه ایــن ســؤال ب ــه دنبــال پاســخ ب اســت؟ در ایــن جســتار ب

6. معنای قول
 ابتــدا بــا نــگاه جزئی نگــر بــه واژه »قــول« تبارشناســی قــول یعنــی اشــتقاق واژه و حــس 
ــین،  ــامل جانش ــی ش ــط بینامتن ــپس رواب ــرد و س ــرار می گی ــی ق ــی آن موردبررس ــرا متن ف

ــرد: ــرار می گی ــه ق همنشــین و ســیاق آن موردمطالع
ــای  ــول معن ــرای ق ــت. ب ــولا« اس ــول، ق ــال، یق ــرد از »ق ــی مج ــدر ثلاث ــول مص واژه ق
متفاوتــی در نظــر گرفته شــده اســت: »کلام یــا هــر لفظــی کــه زبــان آن را افشــا 
ــادی 1420 ق، 3: 604(.  ــا ناقــص معنــی شــده اســت« )فیروزآب می کنــد، تمــام باشــد ی
ــیله  ــه به وس ــد ک ــی می دان ــد و آن را حروف ــی می دان ــل را یک ــول و قی ــای ق ــب معن راغ
ــل  ــزی هــم کــه در نفــس آدمــی قب ــه چی ــا جمــع ب ــان ظاهــر می شــود مفــرد باشــد ی زب
ــی،  ــب اصفهان ــد )راغ ــول می گوین ــز ق ــود نی ــور می ش ــظ متص ــا لف ــردن ب ــان ک از بی
۱۴۱۲: ۶۸۸(. زمخشــری قــول را بــه معنــای عقایــد و آراء افــراد هــم معنــی کــرده اســت 
ــه  ــد ن ــه باش ــی ک ــر طریق ــه ه ــت ب ــود اس ــراز مقص ــول اب ــری،1979: 528(. ق )زمخش
ــه و شــنیده می شــود بلکــه  ــان و گــوش گفت ــا زب ــه انســان دارد و نه فقــط ب اختصــاص ب
متناســب بــا دو طــرف تفهیــم و تفاهــم اســت کــه ممکــن اســت گوینــده خــدا، ملائکــه، 
انســان و موجــودات طبیعــی باشــند. بــا گفتــار، کــردار، رفتــار یــا بــا ایجــاد امــر تکوینــی 
تحقــق یابــد )مصطفــوی،1368، 9: 376( قــول بــر دلالــت بــر چیــزی هــم بــه کار رفتــه 
اســت )ابــن شهرآشــوب مازندرانــی،113:1369(. ابــن منظــور قــول را این گونــه تعریــف 
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می کنــد »قــول« کلام بــا ترتیــب اســت و نــزد محقــق هــر کلامــی کــه زبــان بــدان گویــا 
شــود. جمــع قــول اقــوال اســت و اقاویــل جمع الجمــع آن اســت )ابــن منظــور،1414 ق، 
ــی، ۱۴۱۲  ــزی اســت )راغــب اصفهان ــه چی ــل ب ــای توجــه کام ــه معن ــول ب 11: 573(. ق
ــد  ــه کار برده ان ــم ب ــز ه ــک چی ــد ی ــای ح ــه معن ــول را ب ــق« ق ــای منط ق، ۶۸۸(. علم
ــا  ــه« ی ــال برجل ــاره »ق ــوان اش ــول به‌عن ــتعمال ق ــی، ۱۴۱۲ق: ۶۸9(. اس ــب اصفهان )راغ
ــه معنــی »ضــرب و اســتراح و  »قــال براســه«. علاوه بــر تکلــم بــرای قــال بیــان و نیــز ب
ــه معنــای گمــان و  ــه کار مــی رود )طریحــی، 1375، 5: 458(. گاهــی قــال ب غلــب« ب
ّـن بــه کار مــی رود همچنیــن بــرای توجیــه و آمــاده کــردن افعــال از ایــن واژه  خیــال و ظ�

ــرََ َبَ« )بســتانی، 679:1375(.
َ
ضَ

َ
لََ و قــالََ فَ

َ
کَ

َ
اســتفاده می شــود: »قــالََ فــاَ

ــل  ــه فع ــت بلک ــو نیس ــا گفتگ ــات ی ــان کلم ــاًً بی ــول صرف ــده ق ــکات مطرح ش ــر ن ــا ب بن
انســان، ظــن، اشــاره ابــراز مقصــود بــه هــر شــیوه ای، عقیــده فــرد هــم جــزء قــول فــرد 
ــن  ــامل ای ــود دارد ش ــان وج ــار انس ــرای گفت ــه ب ــی ک ــام تبعات ــردد و تم ــوب می گ محس

ــود. افعــال هــم خواهــد ب

7. روابط بینامتنی
ــن  ــت. در ای ــیاق آن اس ــین ها و س ــین ها و همنش ــا جانش ــاط واژه ب ــی ارتب ــط بینامتن رواب
ــر اســاس مشــابهت و  ــه، گزینــش الفــاظ و انتخــاب آن هــا از محــور جانشــینی، ب مرحل
ــا  ــینی ب ــگام همنش ــرا واژگان هن ــرد؛ زی ــورت می پذی ــین ص ــا واژگان هم نش ــاورت ب مج
واحدهــای مختلــف، معانــی متفاوتــی القــا می کننــد و هــر واژه، همــواره می توانــد هــرآن 
چــه را کــه به گونــه ای بــا آن مرتبــط اســت، بــه ذهــن متبــادر کنــد )یاکوبســن،1 1380: 

.)123

الف( همنشینی های »قول«
1. همنشــینی »قــول« بــا »حــق«: در شــش آیــه از آیــات قــرآن واژه قــول بــا حــق 

همنشــین شــده اســت:

1.Jakobson Roman.
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« )یــس: 7(. لامــی کــه بــر ســر جملــه اول  َ
ــونَ

ُ
مِِنُ

ْ
 یؤْ

الَا
هُُــمْْ 

َ
رِِهِِــمْْ فَ

َ
کثَ

َ
ی أَ

َ
ــوْْلُُ عََلَ

َ
قَ

ْ
ــدْْ حََــّقَّ الْ

َ
قَ

َ
»لَ

ــودن عــذاب اســت )طباطبایــی، 1374،  اســت لام قســم اســت و نشــان دهنده حتمــی ب
.)91 :17

ــسِِ« 
ْ
نْ ِ

�
وََالْإِ  ّ

جِِــنِّ�
ْ

الْ مِِــنََ  بْْلِِهِِــمْْ 
َ
قَ مِِــنْْ   

ْ
ــتْ

َ
لَ

َ
خَ ــدْْ 

َ
قَ مََــمٍٍ 

ُ
أُ فِِی  ــوْْلُُ 

َ
قَ

ْ
الْ یهِِــمُُ 

َ
عََلَ حََــّقَّ  ذِِّلَّیــنََ 


ا ئِِــک 

َ
ولَ

ُ
»أُ

.)18 )احقــاف: 
ــدْْ 

َ
مََــمٍٍ قَ

ُ
ــوْْلُُ فِِی أُ

َ
قَ

ْ
یهِِــمُُ الْ

َ
هُُــمْْ وََحََــّقَّ عََلَ

َ
فَ

ْ
لْ

َ
یدِِیهِِــمْْ وََمََــا خَ

َ
 أَ

َ
هُُــمْْ مََــا بََینَ

َ
ــوا لَ

ُ
زََینُ

َ
ــاءََ فَ

َ
رََنَ

ُ
هُُــمْْ قُ

َ
ــا لَ

َ
یضْْنَ

َ
»وََقَ

اسِِــرِِینََ« )فصلــت: 25(.
َ

ــوا خَ
ُ
هُُــمْْ کانُ ــسِِ إِِّنَّ

ْ
نْ ِ

�
ّ وََالْإِ

جِِــنِّ�
ْ

بْْلِِهِِــمْْ مِِــنََ الْ
َ
 مِِــنْْ قَ

ْ
ــتْ

َ
لَ

َ
خَ

ــاسِِ 
ّ
ــةِِ وََالنَّ

ّ
جِِنَّ

ْ
ــمََ مِِــنََ الْ

ّ
ّنَّ جََهََنَّ

َ �
مْْلَأَ

َ �لَأَ
ی  ّ

�
ــوْْلُُ مِِنِّ

َ
قَ

ْ
کــنْْ حََــّقَّ الْ

َ
ــسٍٍ هُُدََاهََــا وََلَ

ْ
فْ

َ
ــا ّلَّک نَ

َ
ینَ

َ
تَآ


ــا لَآ

َ
نَ

ْ
ــوْْ شِِئْ

َ
»وََلَ

« )سجده: 13(. َ
جْْمََــعِِینَ

َ
أَ

یــک 
َ
ــا إِِلَ

َ
نَ

ْ
أّْرَّ بََ

َ
ــا تَ

َ
وََینَ

َ
اهُُــمْْ کمََــا غَ

َ
وََینَ

ْ
غْ

َ
ــا أَ

َ
وََینَ

ْ
غْ

َ
ذِِّلَّیــنََ أَ


ءِِالَا ا




ُ
ــا هََــؤُ

َ
نَّبَّ ــوْْلُُ رََ

َ
قَ

ْ
یهِِــمُُ الْ

َ
ذِِّلَّیــنََ حََــّقَّ عََلَ


ــالََ ا

َ
»قَ

« )قصــص: 63(. َ
ــا یعْْبُُــدُُونَ

َ
ــوا إِِیانَ

ُ
مََــا کانُ

دْْمِِیرًًا« 
َ
اهََــا تَ

َ
رّْْمَّنَ دََ

َ
ــوْْلُُ فَ

َ
قَ

ْ
یهََــا الْ

َ
حََــّقَّ عََلَ

َ
وا فیهــا فَ

ُ
سََــقُ

َ
فَ

َ
رََفِِیهََــا فَ

ْ
ــا مُُتْ

َ
مََرْْنَ

َ
 أَ

ً
رْْیــةً

َ
 نُُهْْلِِــک قَ

ْ
نْ

َ
ــا أَ

َ
رََدْْنَ

َ
ا أَ

َ
»وََإِِذَ

)اسراء: 16(.
بــا دقــت در ایــن آیــات درمی یابیــم مــراد از »قــول« وعــده الهــی اســت همنشــینی آن بــا 
ــت وقــوع اســت؛ یعنــی  فعــل ماضــی »حــق« و حــرف اضافــه »علــی« نشــان دهنده قطعی�

کلمــه عــذاب بــرای ایشــان واجــب شــد )طباطبایــی، 1374، 17: 584(.
ــتقات آن  ــبقت و مش ــول و س ــه ق ــبقت«: در دوآی ــا »س ــول« ب ــینی »ق 2. همنش

ــت. ــده اس ــراه گردی هم
اطِِــبْْنِِی 

َ
خَ

ُ
 تُ

الَا
ــوْْلُُ مِِنْْهُُــمْْ وََ

َ
قَ

ْ
یــهِِ الْ

َ
 مََــنْْ سََــبَقََ عََلَ

ا
ــک إِِلَّا

َ
هْْلَ

َ
ینِِ وََأَ

َ
ــنَ

ْ
وْْجََینِِ اثْ َ

ّ زَ
ک فیهــا مِِــنْْ لٍّک�

ُ
اسْْــلُ

َ
»فَ

وَْْلُُ« قطعــی  یــِهِ الْْق� َلََعَ َقََبََ   نَْْ س� « )مؤمنــون: 27(. مــراد از »م� َ
ــونَ

ُ
رََقُ

ْ
هُُــمْْ مُُغْ مُُواإِِّنَّ

َ
لَ
َ
ذِِّلَّیــنََ ظَ


فِِی ا

ــاره اش  ــی درب ــای حتم ــه قض ــت ک ــوح )ع( اس ــر ن ــر و پس ــرای همس ــذاب ب ــدن ع ش
ــی، 1374، 15: 39(. ــت )طباطبای ــان یاف جری

 مََــنْْ سََــبََقََ 
ا

ــک إِِلَّا
َ
هْْلَ

َ
ینِِ وََأَ

َ
ــنَ

ْ
وْْجََینِِ اثْ َ

ّ زَ
ــا احْْمِِــلْْ فیهــا مِِــنْْ لٍّک�

َ
نَ

ْ
لْ

ُ
ــورُُ قُ

ّ
نُّّتَّل


ــارََ ا

َ
ــا وََفَ

َ
مْْرُُنَ

َ
ا جََــاءََ أَ

َ
»حََتَّّی إِِذَ

ــوْْلُُ«؛ 
َ

قَ
ْ
یــهِِ الْ

َ
 مََــنْْ سََــبََقََ عََلَ

ا
لِِیــلٌٌ« )هــود: 40(؛ »إِِلَّا

َ
 قَ

ا
ــوْْلُ وََمََــنْْ آمََــنََ وََمََــا آمََــنََ مََعََــهُُ إِِلَّا

َ
قَ

ْ
یــهِِ الْ

َ
عََلَ

ــر  ــا در ســابق ب ــد م ــان و عه ــو هســتند ولیکــن فرم ــرادی کــه اهــل ت ــی مگــر آن اف یعن
هلاکــت آنــان گذشــته اســت و در ایــن آیــات »قــول« بــه معنــای وعــده هلاکــت بــوده 
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ــی، 1374، 10: 340(. ــت دارد. )طباطبای کــه قطعی
3. همنشینی »قول« با »تقوی«

ــوا 
ُ
ولُ

ُ
یقُ

ْ
َ وََلْ ــوا اللَّهَ�

ُ
قُ

ّتَّ
ی

ْ
لْ

َ
یهِِــمْْ فَ

َ
ــوا عََلَ

ُ
افُ

َ
ــا خَ

ً
 ضِِعََافً

ً
یــةً ّ

رِّ�
ُ
فِِهِِــمْْ ذُ

ْ
لْ

َ
رََکــوا مِِــنْْ خَ

َ
ــوْْ تَ

َ
ذِِّلَّیــنََ لَ


ــشََ ا

ْ
یخْ

ْ
»وََلْ

ــار  ــی گفت ــه یعن ــت ک ــده اس ــین گردی ــوا همنش ــا تق ــار ب ــاء: 9(. گفت  سََــدِِیدًًا« )نس
الًا

ــوْْ
َ
قَ

انســان ملازم تقــوای اوســت؛ یعنــی قــول ســدید کــه ســخن صــواب و مســتقیم اســت بــا 
ــد. ــاق می افت ــوی اتف ــت تق ملازم

4. همنشینی »قول« با »عدل«
ــول و  ــه 152 ق ــام آی ــوره انع ــام: 152(. در س رْْبََــی« )انع

ُ
ا قُ

َ
 ذَ

َ
ــوْْ کانَ

َ
ــوا وََلَ

ُ
اعْْدِِلُ

َ
ــمْْ فَ

ُ
تُ

ْ
لْ

ُ
ا قُ

َ
»وََإِِذَ

عــدل همنشــین گردیده انــد؛ یعنــی عاطفــه قرابــت و هــر عاطفــه دیگــری در شــما را از 
ــی، 1374، 7: 518(. ــد )طباطبای ــار خــارج نکن ــت گفت عدال

5( همنشینی »قول« با »احسان«
وْْ 

َ
أَ حََدُُهُُمََــا 

َ
أَ ــکبََرََ 

ْ
الْ ــدََک 

ْ
عِِنْ ــّنَّ 

َ
غَ

ُ
یبْْلُ ــا  إِِّمَّ ا 

ً
إِِحْْسََــانً وََالِِدََیــنِِ 

ْ
وََبِِالْ إِِیــاهُُ   

ا
إِِلَّا عْْبُُــدُُوا 

َ
تَ  

ا
لَّا

َ
أَ یرََبُّّــک 

َ
ضَ

َ
»وََقَ

 کرِِیمًًــا« )اســراء: 23(. در آیــه 23 
الًا

ــوْْ
َ
هُُمََــا قَ

َ
ــلْْ لَ

ُ
نْْهََرْْهُُمََــا وََقُ

َ
 تَ

الَا
ّ وََ

�
فٍّ

ُ
هُُمََــا أُ

َ
ــلْْ لَ

ُ
قُ

َ
 تَ

ا
لَا

َ
هُُامََــا فَ


کلَا

ــده اســت. ــا احســان همنشــین گردی ــول ب ســوره اســراء ق
6( همنشینی »قول« با »اطاعت«

هُُــمْْ« )محمــد: 21(. 
َ
یرًًا لَ

َ
 خَ

َ
کانَ

َ
َ لَ ــوا اللَّهَ�

ُ
ــوْْ صََدََقُ

َ
لَ

َ
مْْــرُُ فَ

َ �
ا عََــزََمََ الْأَ

َ
ــإِِذَ

َ
 فَ

ٌ
ــوْْلٌٌ مََعْْــرُُوفٌ

َ
 وََقَ

ٌ
اعََــةٌ

َ
»طَ

ــد  ــی طاعــت خداون ــرآن پیمــان بســتن یعن ــی اســت کــه ب ــول معروف ایمــان طاعــت و ق
و قــول معــروف ملازم هــم هســتند یعنــی اطاعــت خداونــد و قــول معــروف بــرای آنــان 

ــی، 1374، 18: 360(. ــت )طباطبای ــر اس بهت

ب( جانشینی »قول« و »کلمه«
ــر واژه،  ــرد ه ــاص دارد و کارب ــردی خ ــی کارک ــر واژۀ قرآن ــه ه ــت ک ــه داش ــد توج بای
درنهایــت دقــت صــورت گرفتــه اســت؛ ازایــن رو ممکــن اســت دو واژه معنــای نزدیــک 
بــه هــم داشــته باشــند؛ ولــی بــه کار گرفتــن یکــی از آن هــا به جــای دیگــری، تعبیــر قرآنــی 

ــد تفــاوت خواهــد داشــت. ــه خداون ــا گفت ــد و ب ــان نمی کن ــق بی مدنظــر را به طــور دقی
در بررســی واژه »قــول« در قــرآن درمی یابیــم کــه شــش واژه »کلمــه، حدیــث، محــاوره، 
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ــا واژه  ــن آن ه ــند در بی ــول« باش ــای واژه »ق ــم معن ــد ه ــداء« می توانن ــدال و ن ــوا، ج نج
»کلمــه« 28 بــار در قالــب اســمی و به صــورت »کلمــه« و در 18 ســوره و 28 آیــه 
ــا بررســی  ــه اســت )عبــد الباقــی،1408 ق: 787(. ب به صــورت معرفــه و نکــره به کاررفت
همنشــینی »کلمــه« بــا »ســبقت« و مقایســه آن بــا آیــات مربــوط بــه همنشــینی »قــول« بــا 
جََــلٌٌ مُُــسََمًّّی« 

َ
 لِِزََامًًــا وََأَ

َ
کانَ

َ
ــک لَ ّ

 مِِــنْْ رََبِّ�
ْ

تْ
َ

 سََــبََقَ
ٌ
 لِِکمََــةٌ

الَا
ــوْْ

َ
»ســبقت« ماننــد آیــات 129 طــه »وََلَ

 
ْ

تْ
َ

 سََــبََقَ
ٌ
 لِِکمََةٌ

الَا
ــوْْ

َ
ــوا وََلَ

ُ
فُ

َ
لَ

َ
تَ

ْ
اخْ

َ
 فَ

ً
 وََاحِِــدََةً

ً
ــةً ّمَّ

ُ
 أُ

ا
ــاسُُ إِِلَّا

ّ
 النَّ

َ
وآیــه 19 ســوره مبارکه یونــس »وََمََــا کانَ

ــول« و  ــت »ق ــوان دریاف ــی دیگــر می ت « و آیات َ
ــونَ

ُ
لِِفُ

َ
تَ

ْ
ضِِ�ی بََینََهُُــمْْ فِِیمََــا فِِیــهِِ یخْ

ُ
ــقُ

َ
ــک لَ ّ

مِِــنْْ رََبِّ�

»کلمــه« متــرادف بــوده و می تواننــد جانشــین هــم باشــند.

8. ترکیبات وصفی قول در قرآن
ّـن و ...  ــم، لی� ــغ، کری ــدید، بلی ــروف، س ــات مع ــامل صف ــول ش ــی ق ــات وصف ترکیب
ــات  ــاوره و ارتباط ــا در مح ــدام از آن ه ــه هرک ــت ک ــده اس ــرآن آم ــف ق ــات مختل درآی
ــاع  ــتر در اجتم ــد و جهــت اثرگــذاری بیش ــود را دارن ــوص خ ــگاه مخص اجتماعــی جای
ــورد  ــوی برخ ــا را الگ ــرد و آن ه ــه ک ــرآن توج ــا در ق ــری آن ه ــوع به کارگی ــه ن ــت ب  بایس

ــرار داد. ــر ق ــی مدنظ ــای اجتماع ــود در برخورده خ

الف( کاربرد »قول لیّّن« در برخورد با افراد سرکش
ـّن از لیــن )ضــد خشــونت( مشــتق شــده اســت« )ابــن منظــور، 1414 ق، 13:  »لی�
ــد. در  ــونت باش ــی از خش ــرم و خال ــه ن ــود ک ــد ب ــخنی خواه ّـن« س ــول لی� 394(. »ق
ــت ضــد خشــونت اســت )راغــب  «؛ لین

ْ
لغــت گفته شــده اســت: »الــلین ضــد الخشــونْ

ــت. ــت اس ــی و ملایم ــی نرم ــا نوع ــراه ب ّـن هم ــی، 1412 ق، 1: 752(. کلام لی� اصفهان
ــن در محــور همنشــینی  ــن در محــور همنشــینی: در بررســی معناشــناختی قــول لی� قــول لی�
ــا  ّـن ب ــم کــه لی� شََ�ی« می یابی

ْ
وْْ یــخْ

َ
کــرُُ أَ

َ
ذَ

َ
ــهُُ یتَ

ّ
عََلَّ

َ
ــا لَ

ً
ینً

َ
 لَ

الًا
ــوْْ

َ
ــهُُ قَ

َ
 لَ

الَا
ــو

ُ
قُ

َ
ــه 44 ســوره طــه »فَ در آی

دو کلمــه »ذکــر« و »خشــیّّت« همنشــین گردیــده اســت فراهیــدی »ذکــر« را »جــاری 
ــادآوری چیــزی، شــرافت و خوش نامــی، کتابــی کــه تفصیــل  ــان ی ــه زب شــدن چیــزی ب
دیــن در آن آمــده نمــاز، دعــا و ثنــا را مــی آورد« )فراهیــدی،1409 ق: 625(. در آیــات 
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ــه  ــت. علام ــه اس ــت به کاررفت ــیان و غفل س ــل ِنِ ــظ در مقاب ــای حف ــه معن ــر ب ــرآن، ذک ق
ــه معنــای یــادآوری و قبــول ایمــان می دانــد  طباطبایــی تذکــر در آیــۀ 44 ســورۀ طــه را ب
ــای ترســی  ــه معن ــی، 1374، 14: 213(. »کلمــۀ خشــیّّت از ریشــه »خشــی« ب )طباطبای
اســت کــه بزرگداشــتی را بــه همــراه آورد؛ یعنــی در نظــر انســان، امــری عظیــم و خطــری 

بــزرگ جلــوه کنــد« )راغــب اصفهانــی، 1412 ق: 283(.
ّـن و نــرم عملــی اســت کــه نتیجــه آن خشــیت اســت و خشــیّّت مقدمــه قبــول  ســخن لی�
ــه   ــد ب ــی اولًاً امی ــود؛ یعن ــل می ش ــت حاص ــان و هدای ــس ازآن ایم ــه پ ــت ک کلام اس
ــه واژه لعــلّّ مطرح شــده و »لعــلّّ«  هدایــت  افــراد طاغــی هــم وجــود دارد  چــون در آی
زمانــی بــه کار مــی رود کــه در انجــام فعــل موردنظــر امیــدی وجــود داشــته باشــد و ثانیــاًً 

هدایــت زمانــی ممکــن خواهــد بــود کــه بــا ســخن نــرم بیــان شــود.
ّـن بــا اســتدلال قــوی روشــی عملــی اســت کــه نتیجــۀ آن ایجــاد خشــیّّت اســت  قــول لی�
ــه  ــد: »خشــیّّت مقدم ــه می فرمای ــن آی ــی در تفســیر ای ــه طباطبای ــه کــه علام و همان گون

قبــول رســالت، ایمــان و هدایــت اســت« )طباطبایــی، 1374، 14: 213(.
ـّن در محــور جانشــینی: در محــور جانشــینی قــول ســدید به عنــوان  قــول لی�
ــول ســدید« »عــدل و  ــری »ق ــه طب ــه گفت ــه شــد و ب ّـن در نظــر گرفت ــول لی� جانشــین ق
ــه قــول  صــواب در ســخن« تعریــف شــد )طبــری، 1412 ق، 4: 184( و در تفســیر نمون
ســدید به عنــوان »زبــان ملایــم و عباراتــی سرشــار از عواطــف انســانی و حــق و درســت« 
ــدید  ــول س ــز ق ــی نی ــه طباطبای ــیرازی، 1374، 3: 287(. علام ــکارم ش ــد )م ــی ش معرف
ــم دارای  ــد و ه ــو نباش ــم لغ ــد و ه ــع باش ــا واق ــق ب ــم مطاب ــه »ه ــد ک ــخنی می دان را س
ــن و نــرم،  ثمــره مشــروع باشــد« )طباطبایــی،1374، 16: ۳۴۷(؛ پــس درنتیجــه در قــول لی�
عدالــت، صراحــت و قاطعیــت وجــود داشــته و مطابــق واقــع بــوده و سرشــار از عواطــف 
انســانی اســت تــا هــم نشــانۀ سســتی و ضعــف متکلــم نباشــد و هــم در آن امیــد باشــد 

کــه مؤثــر واقــع شــود.
ــار  ــج ب ــتقات آن، پن ّـن و مش ــی: واژۀ لی� ــاملات اجتماع ّـن در تع ــش واژۀ لی� نق
ــر:23، ســباء:10، طــه: 44(  ــه اســت )حشــر:5، آل عمــران:159، زم ــرآن به کاررفت در ق
ّـن یــا نــرم خصوصیــات خاصــی دارد کــه در اکثــر مواقــع، در برخوردهــای  کــه قــول لی�



https://arq.quran.ac.ir

فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 551403 

اجتماعــی واکنــش مثبــت بــه همــراه دارد و به نوعــی، ســبب بیــداری دل آدمــی می شــود. 
دســتور قــرآن در کنــش متقابــل اجتماعــی بــا اطرافیــان، برخــورد ملایــم و تــوأم بــا مهــر 
ــت و  ــرای هدای ــوع برخــورد راهــی ب ــن ن ــراز ای ــی به غی ــت انســانی اســت؛ گوی و عطوف
جــذب افــراد جامعــه وجــود نــدارد. آنجــا کــه خداونــد بــه پیامبــرش در دعــوت فرعــون 
ش�ی« )طــه:44( 

ْ
وْْ یــخْ

َ
کــرُُ أَ

َ
ذَ

َ
ــهُُ یتَ

َلَّ
عََ

َ
 لَ

ً
ینــاً

َ
 لَ

ً
ــوْْلاً

َ
ــهُُ قَ

َ
ــولا لَ

ُ
قُ

َ
بــه خیــر و خوبــی می فرمایــد: »فَ

گاهــی  ــل آ ــا حداق ــت ی ّـن »جــذب مخاطــب، متذکــر شــدن، هدای ــول لی� هــدف از ق
ــکارم شــیرازی، 1374، 13: 212(. ــد« )م ــات می دان ــد و انحراف ــب شــوم کار ب از عواق

اسلام بــه انتخــاب واژه هــای مناســب، بیــان ســنجیده و نحــوة طــرح ارائــۀ مطلــب توجــه 
ــا گاهــی بیشــتر از آن اســت.  ــزان خــود ســخن ی ــه می ــت انعــکاس ســخن ب دارد. اهمی
علامــه طباطبایــی معتقــد اســت کــه »قــول مؤمــن نبایــد موجــب افســاد شــود« )طباطبایی 
ــا ســخنی کــه  ــود کــه از ســخن درشــت ی ــب ب ــد مراق 1374، 16: 523(؛ درنتیجــه، بای
جــوان را نه تنهــا از انحــراف برنمی گردانــد بلکــه بــه ســمت فســاد می کشــاند، اجتنــاب 

نمــود.
باتوجه بــه آیــات قــرآن می تــوان چنیــن نتیجــه گرفــت کــه رمــز پیــروزی پیامبــران الهــی 
ــران  ــه پیامب ــی ب ــت اله ــن از رحم ــت و ای ــی کلام اس ــی و نرم ــن، نرم خوی ــغ دی در تبلی
ــوا مِِــنْْ  ُضُّ

َ
فَ

ْ
نْ
َ
ــبِِ لاَ

ْ
لْ

َ
قَ

ْ
 الْ

َ
لیــظَ

َ
ــا غَ

ً
ظًّ

َ
 فَ

َ
ــتَ

ْ
ــوْْ کنْ

َ
هُُــمْْ وََ لَ

َ
 لَ

َ
ــتَ

ْ
ِ لِِنْ

بِِمــا رََحْْمََــةٍٍ مِِــنََ اللَّهِ�
َ
بــوده اســت: »فَ

حََوْْلِِــک« )آل عمــران:159(؛ پــس بــه برکــت رحمــت الهــی بــا آنــان نرم خــو شــدی و اگــر 

ــت  ــش و محب ــد نرم ــدند. خداون ــده می ش ــت پراکن ــاًً از اطراف ــودی، قطع ــخت دل ب س
بی نظیــر رســول خــدا را عامــل جــذب مــردم معرفــی می کنــد به ویــژه آنکــه ایــن آیــه در 
مــورد مســلمانانی نازل شــده کــه در جنــگ احــد، فــرار را بــر قــرار ترجیــح داده بودنــد.

ــوع اســت  ــه همن ــی نســبت ب ــت قلب ــت و رأف ــی در احســاس محب ــرورزی و مهربان »مه
ــش  ــه در کاه ــتن دغدغ ــان ها و داش ــر انس ــه دیگ ــبت ب ــی نس ــۀ آن غمخوارگ ــه نتیج ک
دادن آلام و رنــج آن هاســت« )ایمانــی خوشــخو، 1400: 138(. »امــام صــادق )ع( 
اسِِ«)کلینــی، 1407 ق، 2: 120(؛ 

َنَّل
ــالََ مََــا یرِِیــدُُ مِِــنََ ا

َ
مْْــرِِهِِ نَ

َ
 رََفِِیقــا فِِی أَ

َ
می فرمایــد: »مََــن کانَ

هرکــس در کار خویــش، نــرم و ملایــم باشــد، بــه هــر چــه از مــردم بخواهــد می رســد؛ 
زیــرا »ملایمــت او بــا مــردم باعــث می شــود دل هــا بــه ســویش متمایــل گــردد، دوســتی 
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ــردد«  ــل گ ــود حاص ــه مقص ــیدن ب ــه، راه رس ــود و درنتیج ــرار ش ــران برق ــان او و دیگ می
)مازندرانــی،1382، 8: 330(. در مقابــل، تندخویــی و بدزبانــی موجــب گریــز مــردم از 
ــدی و خشــونت در کلام،  ــز از تن ــار و پرهی ــی و ملایمــت در گفت انســان می شــود. نرم
ــر  ــون طغیانگ ــا فرع ــن ب ــخن گفت ــی س ــت: »وقت ــخن اس ــوای س ــر از محت ــی مهم ت گاه
بایــد بــه نرمــی باشــد، پیداســت کــه بــا دیگــر مــردم بــه نحــو اولــی بایــد این گونــه ســخن 

گفــت« )اله بداشــتی، 1388: 168(.
»خویشــتن داری از تنــدی و خشــونت، از واجب تریــن آداب دعــوت اســت« )طباطبایــی، 
1374، 14: 213(. از آیــۀ شــریفه به روشــنی معلــوم می شــود کــه یکــی از مــوارد اســتفاده 
ــن  از قــول لیــن، هنــگام برخــورد بــا مــردم طاغــی و یاغــی اســت کــه شــاید بــا گفتــار لی�
ــدای  ــد کــه اگــر از ابت ــه راه حــقّّ و حقیقــت بازگردن ــان آن هــا کاســته شــود و ب از طغی
ــا این گونــه افــراد برخــورد شــود، بــه طغیــان آن هــا افــزوده می گــردد  امــر بــا خشــونت ب
و نتیجــه ای از امربه معــروف و نهــی از منکــر حاصــل نمی شــود )شــریعتمداری، 1372، 

.)766: 4
ــن و نرمــی گفتــار حــذف آرمان هــا و عقایــد نیســت بلکــه شــیوۀ بیــان  منظــور از قــول لی�
ــع از خدشــه دار شــدن طــرف  ــا انســان طغیانگــر اســت؛ به طوری کــه مان ــی ب و رویاروی
ــاز  ــود را ب ــه راه خ ــی ک ــد آب آرام ــد؛ مانن ــند باش ــل ناپس ــع از عکس العم ــل و مان مقاب
ــاز مواجهــه  ــن نی ــا مهــر و محبــت اولی ــوأم ب ــم ت ــد؛ پــس برخــورد مناســب و ملای می کن
ــا افــراد اعــم از ســرکش و غیــر ســرکش اســت. چنان کــه در نظریه هــای روان شناســی  ب
یادگیــری به ویــژه شرطی ســازی عامــل، به عنــوان روش هــای تغییــر و اصلاح رفتــار 
ــار از  ــر دادن رفت ــرای تغیی ــکینر1 ب ــۀ اس ــب نظری ــال »برحس ــتند؛ به عنوان مث ــرح هس مط
نامطلــوب بــه مطلــوب، از نابهنجــار بــه هنجــار یــا نیرومندســازی رفتــار مطلــوب، تقویــت 

ــاب، 1400: 148(. ــدی دارد« )بخشــی جغن نقــش کلی
ــن بــا گفتــن کلام در موضــع ضعــف و سســتی متفــاوت اســت؛ یعنــی  همچنیــن ســخن لی�
تــرس از هرگونــه افــراد طاغــی و عاصــی، باعــث نشــود کــه در ابلاغ پیــام و بیــان کلام 
حــق، سســتی شــود. ســخن آرام و نــرم و صمیمانــه شــروع تربیــت و ارشــاد اســت کــه در 

1. Skinner.
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مــورد ســرکش ترین افــراد هــم ماننــد فرعــون و ابی لهــب و هــر شــخص و گــروه و حتــی 
امــت سرکشــی نیــز مصــداق پیــدا می کنــد. چــه فرعــون باشــد چــه ابی لهــب، چــه قبیلــۀ 
ّـن صحبــت کــرد و هیــچ گاه  ــا ســخن نــرم و لی� قریــش باشــد چــه اهــل کتــاب، بایــد ب
ــدی  ــود و اگــر امی ــد ب ــی شــخصیت های مســتکبر هــم ناامی ــراد حت ــت اف ــد از هدای نبای
در هدایــت ایــن افــراد وجــود دارد بــا نرمــی اســت جــز اینکــه بــه خویشــتن ســتم کننــد.

ب( نقش قول بلیغ در تعاملات اجتماعی
« اســت )ابــن منظــور،1414  ً

وغــاو بََغلاــاً
ُ
، بُُلُ

ُ
ــغُ

ُ
، یلُب

َ
بلیــغ بــر وزن فعیــل از ریشــه فعلــی »لبــغَ

ق، 8: 419(. واژه بلیــغ از ریشــه بلــغ بــر وزن فعیــل اســت حســن الــکلام فصیحــهُُ جمــع 
بلیــغ )بلغــاء( بــه معنــی فصیــح و ســخنور اســت )ابــن منظــور،1414 ق، 8: 420(. بلیــغ 
ــه 63 و آن  ــرآن در ســوره نســاء آی ــک جــای ق ــط در ی ــول فق ــرای ق ــوان صفــت ب به عن
هــم در مقــام موعظــه آمــده اســت؛ یعنــی در جایــگاه تبییــن و موعظــه ســخن بایــد بلیــغ 
ــن،  ــراض ک ــان اع ــه از منافق ــود ک ــر فرم ــه پیامب ــه ب ــه پس ازآنک ــه مربوط ــد. در آی باش
ــا« 

ً
 بََلِِیغً

الًا
ــوْْ

َ
سِِــهِِمْْ قَ

ُ
فُ

ْ
نْ

َ
هُُــمْْ فِِی أَ

َ
ــلْْ لَ

ُ
هُُــمْْ وََقُ

ْ
ــغ موعظــه کــن: »وََعِِظْ ــا کلام بلی ــا را ب ــود آن ه فرم

)نســاء: 63( به وضــوح درمی یابیــم کــه بلاغــت در ســخن تأثیــرش بــر نفــس بیشــتر اســت 
ــان های  ــزد انس ــی ن ــرد و حت ــرار می گی ــی ق ــزار و آلات جنگ ــاوی اب ــه مس به طوری ک
مســتعد و جان هــای حســاس تأثیرگذارتــر اســت. ســخن بلیــغ کــدام اســت؟»بلاغت« در 
لغــت بــه معنــای رســیدن و بــه پایــان آمــدن اســت؛ و »ابلاغ« یعنــی رســاندن و ازآن جهت 
بــه آن بلاغــت گفته انــد کــه معنــا را بــه قلــب شــنونده می رســاند . قرشــی ســخن بلیــغ 
را ســخنی می دانــد کــه حجــت را بــر مخاطــب تمــام کنــد )قرشــی، 1371، 2: 488(.

ــه، 2. دارای  ــا موعظ ــراه ب ــه و هم ــت: 1. اندرزگون ــی اس ــغ دارای دو ویژگ ــخن بلی س
تأثیــر در عمــق وجــود انســان تــا حجــت بــر افــراد تمــام شــود؛ بــه همیــن دلیــل خداونــد 
ــا، ۳:  ــه داشــته باشــد )طوســی، بی ت ــول و عمــل بلیغان ــد ق ــرش دســتور می ده ــه پیامب ب
۲۴۲(. ازآنجایی کــه انســان ها بیشــترین راه ارتباطشــان بــا یکدیگــر از طریــق گفــت وگــو 
ــه نحــو درســت و پســندیده، ســفارش  ــن ب ــر شــیوة ســخن گفت ــز ب ــد نی اســت، خداون
زیــادی کــرده اســت پــس بایــد گفــت کــه افــراد در برخــورد بــا یکدیگــر بایــد بلیغانــه 
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ســخن گوینــد؛ یعنــی قولــی کــه درنهایــت گفتــار محکــم و مســتدّ ّل باشــد)مصطفوی، 
ــر  ــذری ب ــه راه ع ــد ک ــام کن ــا تم ــر آن ه ــت را ب ــر حج 1380، 6 : 49( به عبارت دیگ

ــب،1378، 4: 122( ــد )طی ــی نمان ــا باق احــدی از آن ه
ــت شــود کــه در  ــه ای صحب ــام به گون ــی به مقتضــای حــال و مناســب مق ــغ یعن کلام بلی
هُُــمْْ« همنشــین 

ْ
دل وجــان آن هــا نفــوذ کنــد. در آیــه 63 ســوره نســاء »قــول بلیــغ« بــا »وََعِِظْ

ــگام  ــه هن ــغ« ب ــول بلی ــن موضــوع اســتفاده می شــود کــه جــای »ق ــده اســت از ای گردی
وعــظ و نصیحــت اســت. واعــظ آن چنــان بایــد بگویــد کــه مســتمع بــه زشــتی کــردارش 
گاه شــود و بــه نیکــی عملــش و اجــری کــه بــه دنبــال دارد  و عقوبتــی کــه از پــی دارد آ

واقــف شــود )انصاریــان،1388، 10: 22(.
ــه بیگانــگان و مراجعــه بــه طاغــوت، خصلــت و روحیــه منافقــان اســت. ســخن  امیــد ب
بلیــغ در اینجــا، جانشــین ابــزار منــع شــده چــون ســخن متوجــه منافقــان اســت. در مقــام 
ــه منافقــان و عواقــب کار و سرنوشتشــان هشــدار داد و قــول  ــد به صراحــت ب موعظــه بای
بلیــغ در ایــن آیــه می توانــد بــه معنــای صراحــت در بیــان باشــد. بــا توجــه بــه ســیاق آیــات 
ــان  ــی منافق ــت حت ــه اس ــراد جامع ــه اف ــت هم ــه هدای ــک جامع ــام ی ــه ام ــه وظیف مربوط
هرچنــد منافقــان تســلیم قانــون خــدا و پیامبــر نیســتند؛ ولــی بایــد آن هــا را دعــوت کــرد: 
ــوْْا«. دعــوت بــرای بــالا آمــدن همچنیــن آنچــه پــرده از کفــر منافقــان برمــی دارد. 

َ
عََالَ

َ
»تَ

مخالفتشــان بــا رهبــری الهــی اســت و ایــن هدایــت و دعــوت از طریــق قــول بلیــغ ممکــن 
اســت.

ج( نقش قول معروف در تعاملات اجتماعی و خانوادگی
ــه  ــه ب ــت ک ــی اس ــی و اجتماع ــم ارتباط ــیار مه ــای بس ــان از مهارت ه ــری زب ــه کار گی ب
بهبــود روابــط کمــک می کنــد و ایــن موضــوع در مســائل خانوادگــی بســیار پراهمیت تــر 
اســت. توصیه هــای قرآنــی اســتفاده از »قــول معــروف« در ارتباطــات خانوادگــی و 
اجتماعــی اســت. معــروف بــه معنــای شناخته شــده و در مقابــل منکــر اســت و مقصــود 
از آن، کار نیــک مطابــق فطــرت اســت )قرشــی، 1371، 4: 560(. معــروف در لغــت بــه 
معنــای آن چیــزی اســت کــه شناخته شــده نــزد عقــل و فطــرت مــردم اســت. معــروف 
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ــا شــرع شــناخته شــود و ضــد منکــر  ــی آن به وســیله عقــل ی ــی اســت کــه خوب هــر فعل
ــر  ــرای ه ــت ب ــی اس ــم جامع ــروف اس ــی، ۱۳۸۸، 1: 561(. مع ــب اصفهان ــت )راغ اس
ــه مــردم شناخته شــده  ــه او و نیکــی و احســان ب ــد و نزدیکــی ب آنچــه از اطاعــت خداون
ــی، 1375،  ــد )طریح ــه می کن ــتی ها توصی ــا و زش ــرع از خوبی ه ــه ش ــرآن چ ــت و ه اس

.)93 :5
ترکیــب دو لفــظ »قــول« و »معــروف« بــه صورت هــای گوناگــون، شــش بــار در قــرآن 
به کاررفتــه اســت: در آیــات ســوره بقــره 235 و 263، نســاء آیــات 5 و 8، محمــد 
ــی اســت  ــروف آن ســخن و عمل ــول مع ــه 32. مقصــود از ق ــه 21 و احــزاب آی )ص( آی
کــه عقــل و شــرع آن را بپســندد و انســان بتوانــد آن را آشــکارا انجــام دهــد. در تفســیر 
نمونــه در توضیــح معــروف در آیــه ۸ ســوره نســاء مقصــود از معــروف را ســخن دلنشــین 
و شایســته ای تعریــف می کنــد کــه هــم کمبــود روانــی آن هــا را برطــرف می ســازد و هــم 

ــکارم شــیرازی،1385، 2:276(. ــد )م ــی آن هــا کمــک می کن ــه رشــد عقل ب
 همنشــینی خضــوع و قــول معــروف در آیــه 32 احــزاب بــه معنــای ایــن اســت کــه زنــان 
ــار  ــاردل را دچ ــردان بیم ــا م ــد ت ــازک نکنن ــن را ن ــخن گفت ــگ س ــردان آهن ــر م در براب
ــاری  ــور از بیم ــد و منظ ــا را برانگیزانن ــهوت آن ه ــد و ش ــیطانی کنن ــالات ش ــه و خی ریب
ــل به ســوی شــهوت  ــی کــه آدمــی را از می ــد آن نیروی ــروی ایمــان می دان دل نداشــتن نی
ــاز  ــاًً یعنــی ســخن معمولــی مســتقیمی کــه دور از کرشــمه و ن بازمــی دارد و قــولًاً معروف

ــی،1374، 16: 309(. ــندد )طباطبای ــی آن را بپس ــرف اسلام ــرع و ع ــد و ش باش
ــول  ــوص »ق ــرین در خص ــر مفس ــد: »نظ ــروف می گوی ــول مع ــا ق ــه ب ــی در رابط طبرس
معــروف« را می تــوان در دو دســته، دســته بندی کــرد: دســته اول مقصــود از »قــول 
ــده  ــه شناخته ش ــت ک ــی اس ــته و حق ــک، شایس ــخنی نی ــار و س ــان گفت ــروف« هم مع
بــرای مــردم اســت. دســته دوم مقصــود از »قــول معــروف« را علاوه بــر ســخن نیکــو بــه 
رفتــار و نــوع برخــورد و معاشــرت نیــز اطلاق کرده انــد« )طبرســی، 1403 ق، 3: 142 (.

ــه  ــود ک ــکار می ش ــه آش ــن نکت ــرآن ای ــروف در ق ــول مع ــتعمال ق ــوارد اس ــی م ــا بررس  ب
بیشــترین کاربــرد قــول معــروف در قــرآن در مــورد مســائل خانوادگــی و اجتماعــی اســت 
ــد می خواهــد  ــول معــروف پیامــش آن اســت کــه خداون ــرد ق ــوع کارب ــن ن ــه ای کــه البت
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بــه مــا بفهمانــد کــه قــول معــروف بایــد از محیــط خانــواده آغــاز شــود، چــون خانــواده، 
ــم  ــاع ه ــدا کــرد، اجتم ــواده رواج پی ــروف در خان ــول مع ــاع را می ســازد و اگــر ق اجتم
ــن  ــر همی ــم ب ــاع ه ــاس اجتم ــه و اس ــود و پای ــد نم ــت خواه ــروف حرک ــمت مع ــه س ب
اســاس شــکل خواهــد گرفــت کــه نتیجــه آن اصلاح محیــط اجتماعــی اســت؛ بنابرایــن 
نمی تــوان گفــت کــه قــول معــروف منحصــر بــه خانــواده اســت بلکــه صرفــاًً شــروع آن 
بــا خانــواده اســت و بایــد از محیــط خانــواده بــه جاهــای دیگــر نیــز گســترش داده شــود. 
»قــول معــروف« یعنــی کلامــی نیکــو و زیبــا کــه هیــچ نــوع زشــتی همــراه نــدارد و بایــد 
بــا آن، ســائل و فقیــر را رد کــرد. »بعضــی دیگــر معنــای آن را )وعــده نیکــو( دانســته اند؛ 
ــی، 1403ق،  ــت« )طبرس ــن اس «  اصلاح ذات البی ٌ

ــوْْلٌٌ مََعْْــرُُوفٌ
َ
ــاک می گوید »قَ و ضح

.) 142 :3

د( نقش »قول کریم« در ارتباط با والدین
ــاء و  م ــم کَُُرَ ــع کری ــت. جم « اس ً

ــرُُمََ، یََکــرِِمُُ، کِِرامــاً
َ

ــاده »کَ ــل از م ــر وزن فعی ــم« ب »کری
کــرامٌٌ و مؤنــث آن کریمــه اســت. کریــم اســم جامعــی اســت بــرای هــر آنچــه ســتایش 
ــنده و  ــای بخش ــه معن ــت ب ــم در لغ ــور، 1404 ق، 12: 510(. کری ــن منظ ــود )اب می ش
ــای  ــه معن ــد اســت و ب ــم یکــی از صفــات خداون ــرم اســت صفــت کری بزرگــوار و محت
ــر وزن  ــم« _ ب ــدگان اســت صفــت »کری شــراف و بزرگــواری و گذشــت از گناهــان بن
ــرد«،  ــنده«، »جوانم ــای »بخش ــه معن « ب َمََرََ  ــه »ک� ــل- از ریش ــای فاع ــه معن ــل، ب عی َفَ

»ســخاوتمند« و« بزرگوار»اســت )بســتانی، 1375: 353 – 357(.
ــم در  ــراء و آن ه ــوره اس ــه 23 س ــرآن در آی ــار در ق ــط یک ب ــم« فق ــول کری ــارت »ق عب
 إِِیــاهُُ وََ 

َلاَّ
عْْبُُــدُُوا إِِ

َ
 تَ

َلاَّ


َ
ــک أَ ض�ی رََُبُّ

َ
رابطــه بــا صحبــت کــردن بــا پــدر و مــادر آمــده اســت: »وََ قَ

نْْهََرْْهُُما 
َ
ٍ وََ لا تَ

�
فٍّ

ُ
هُُما أُ

َ
لْْ لَ

ُ
قُ

َ
لا تَ

َ
وْْ کهُُلاما فَ

َ
حََدُُهُُما أَ

َ
کبََرََ أَ

ْ
دََک الْ

ْ
َنَّ عِِنْ

َ
غَ

ُ
ا یبْْلُ  إَِِمَّ

ً
والِِدََینِِ إِِحْْسااًن

ْ
بِِالْ

«. ازنظــر شــیخ طوســی »قــول کریــم« ســخنی اســت شــریف کــه 
ً
 کریمــاً

ً
ــوْْلاً

َ
هُُمــا قَ

َ
ــلْْ لَ

ُ
وََ قُ

ــا، 6: 104(.  ــا اســتفاده از آن پــدر و مــادر مــورد اکــرام واقــع می شــوند )طوســی، بی ت ب
ــا محبــت و عاطفــه و احتــرام و نــگاه  »قــول کریــم« ســخن شــیرین و لطیــف همــراه ب

مهربــان و لبخنــد و بزرگوارانــه اســت )مــکارم شــیرازی،1374، 12: 75(
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بعــد از اعتقــاد بــه وحدانیــت خداونــد مهم تریــن واجــب الهــی، نیکــی کــردن بــه پــدر 
و مــادر اســت. مســئله احســان بــه پــدر و مــادر بعــد از مســئله توحیــد خــدا واجب تریــن 
واجبــات اســت هــم چنان کــه مســئله عقــوق بعــد از شــرک ورزیــدن بــه خــدا از 
ــئله  ــد از مس ــئله را بع ــن مس ــت ای ــن جه ــه همی ــت و ب ــره اس ــان کبی ــن گناه بزرگ تری
توحیــد و قبــل از ســایر احــکام اســم بــرده و ایــن نکتــه را نه تنهــا در ایــن آیــات متذکــر 
ــول  ــته »ق ــه کار بس ــب را ب ــن ترتی ــود همی ــددی از کلام خ ــوارد متع ــه در م ــده بلک ش
کریــم« رعایــت ادب در معاشــرت و گفتگــو و اکــرام و احتــرام اســت )طباطبایی،1374، 

)108  :13
ــه والدیــن همنشــین گردیــده اســت.  ــا احســان ب ــه 23 ســوره اســراء قــول کریــم ب در آی
ــاع  ــرد در اجتم ــخصیت ف ــکیل دهنده ش ــی و تش ــزار ارتباط ــن اب ــوان مهم تری ــول به عن ق
اســت کــه در امــر احســان بــه والدیــن مأموریــت پیداکــرده اســت. کریــم اگــر نعمتــی 
می دهــد و عطایــی می کنــد هیــچ قســم ســودی را بــرای خــود منظــور نــدارد و علاوه بــر 
ــوب را در نظــر  ــا و نافرمانی هــای مرب ــا و نادانی ه ــد بدی ه ــن در احســانی کــه می کن ای

ــا والدیــن هــم  بایســت ایــن ویژگی هــا را داشــته باشــد. ــه ب نمی گیــرد، ســخن کریمان
حساســیت و زودرنجــی یکــی از مســائل انســان ها در بزرگ ســالی اســت. کلمــه »اف« 
ماننــد کلمــه »آخ« در فارســی، انزجــار را می رســاند و کلمــه »نهــر« بــه معنــای رنجانــدن 
اســت کــه بــا داد زدن یــا بــا درشــت حــرف زدن صــورت می پذیــرد. بــا »قــول کریــم« 
صحبــت کــردن بــه ایــن معنــی اســت کــه کمتریــن کلمــه کــه موجــب رنجــش پــدر و 
مــادر می شــود، نبایــد گفتــه شــود به خصــوص در زمــان بزرگ ســالی آن هــا کــه پــدر و 
مــادر زودرنج تــر می شــوند و ایــن یکــی از نیازهــای بســیار مهــم جامعــه امــروزی اســت 

)طباطبایــی،1374، 13: 107(.

ه( نقش »قول سدید« در تعاملات اجتماعی
ــدید صواب و  ــداری، س ــتقامت و پای ــز دارای اس ــر چی ــت ه ــتوار و راس ــی اس ــدید یعن س
ــع  ــه مان ــی واژه َ»َسّ دّ« را ب درســتی اســت )جواهــری،1987م، 2: 485(، راغــب اصفهان
تشــبیه کــرده اســت )راغــب اصفهانــی، ۱۴۱۲ق: 403(. واژه ســدید در ترکیــب بــا قــول دو 
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بــار در قــرآن به کاررفتــه اســت. در آیــه 70 ســوره احــزاب و آیــه 9 ســوره نســاء خداونــد 
ــوا 

ُ
ذَلَّیــنََ آمََنُ


یهََــا ا

َ
متعــال »قــول ســدید« را همنشــین تقــوای الهــی معرفــی نمــوده اســت: »یــا أَ

رََکــوا مِِــنْْ 
َ
ــوْْ تَ

َ
ذَلَّیــنََ لَ


ــشََ ا

ْ
یخْ

ْ
ــن »وََ لْ ــزاب: 70(؛ همچنی « )اح ً

 سََــدیاًد
ً
ــوْْلاً

َ
ــوا قَ

ُ
ولُ

ُ
َ وََ قُ ــوا اللَّهَ�

ُ
قُ

َتَّ
ا

ــاء: 9(. « )نس ً
 سََــدیاًد

ً
ــوْْلاً

َ
ــوا قَ

ُ
ولُ

ُ
یقُ

ْ
 وََ لْ

َ ــوا اللَّهَ�
ُ

قُ
َتَّ
ی

ْ
لْ

َ
یهِِــمْْ فَ

َ
ــوا عََلَ

ُ
 خافُ

ً
 ضِِعافــاً

ً
ِیــةً

رِّ�
ُ
فِِهِِــمْْ ذُ

ْ
لْ

َ
خَ

ایــن همنشــینی می توانــد بــه ایــن معنــا باشــد کــه گفتــار انســان تأثیــر بســزایی در رســیدن 
ــول  ــده اســت. ق ــوای الهــی آم ــف تق ــل در ردی ــن دلی ــه همی ــوا و ســعادت دارد ب ــه تق ب
ســدید، ســخنی اســت کــه بــرای خــدا بــر زبــان جــاری شــود؛ یعنــی جــدای از اینکــه 
بایــد بــه حــقّّ بیــان شــود و صحیــح باشــد، بایــد بــا انگیــزۀ صحیــح هــم باشــد و بــرای 
خــدا باشــد و بــه امــر خــدا باشــد. مــثلًاً اگــر کســی غیبــت کنــد، ســخنش قــول ســدید 
نیســت هرچنــد راســت بگویــد. قــول ســدید، عبــارت اســت از کلامــی کــه هــم مطابــق 
ــخن چینی  ــون س ــده اش چ ــده دارد، فای ــر فای ــا اگ ــد ی ــو نباش ــم لغ ــد و ه ــع باش ــا واق ب
ــه  ــتی آنچ ــه به راس ــت ک ــن لازم اس ــر مؤم ــس ب ــد. پ ــروع نباش ــر مش ــال آن، غی و امث
می گویــد مطمئــن باشــد و نیــز گفتــار خــود را بیازمایــد کــه لغــو و یــا مایــه افســاد نباشــد 

)طباطبایــی،1374، 16: 347(
بعــد از آیــه 70، در آیــه 71 ســوره احــزاب قــول ســدید بــا اصلاح اعمــال و مغفــرت ذنوب 
ــال« و  ــه »اصلاح اعم ــد ک ــی باش ــن معن ــه ای ــد ب ــه می توان ــت ک ــده اس ــین گردی همنش
»مغفــرت ذنــوب« نتیجــه قــول ســدید اســت. »قــول ســدید« شــامل افعــال و حــرکات و 
گفتــار انســان اســت و وقتــی خداونــد دســتور می دهــد در مقابــل یتیمــان »قــول ســدید« 
داشــته باشــید بــه ایــن معناســت کــه در مقابــل یتیمــان نه تنهــا در گفتــار بلکــه در اعمــال 
و رفتــار نیــز بــا تقــوای الهــی و خشــیت برخــورد گــردد کــه همنشــینی »قــول ســدید« بــا 
خشــیت و تقــوا شــاید بــه ایــن معنــی اســت کــه تــا تقــوا و خشــیت در فــرد نباشــد »قــول 

ســدید« اتفــاق نخواهــد افتــاد.

و( نقش »قول میسور« در تعاملات اجتماعی
ــف  ــت و مخال ــانی اس ــت و آس ــای راح ــه معن ــر ب ــاده یس ــول از م ــم مفع ــور« اس »میس
ــار در قــرآن  »عســر« اســت )راغــب اصفهانــی،1412 ق: 892(. ایــن کلمــه فقــط یک ب
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 » ً
 مََیسُُــواًر

ً
ــوْْلاً

َ
هُُــمْْ قَ

َ
ــلْْ لَ

ُ
قُ

َ
رْْجُُوهــا فَ

َ
ــک تَ ِ

ــَنَّ عََنْْهُُــمُُ ابْْتِِغــاءََ رََحْْمََــةٍٍ مِِــنْْ رََبِّ�
َ
عْْرِِضَ

ُ
ــا تُ آمــده اســت: »وََ إَِِمَّ

ــی راحــت و آســان اســت و در اینجــا  ــه معن ــاده »یســر« ب )اســراء: 28(. »میســور از م
مفهــوم وســیعی دارد کــه هرگونــه ســخن نیــک و برخــورد تــوأم بــا احتــرام و محبــت را 
شــامل می شــود. نحــوه پاســخ و اعــراض از اجابــت درخواســت بایــد بــا »قــول میســور« 
ــد:  ــون می فرمای ــد چ ــم امی ــود دارد و ه ــت وج ــم محب ــور« ه ــول میس ــد. در »ق باش
ــه از  ــی ن ــراض می کن ــان اع ــو از ایش ــه ت ــی اینک رْْجُُوهــا«؛ یعن

َ
ــک تَ ِ

»ابْْتِِغــاءََ رََحْْمََــةٍٍ مِِــنْْ رََبِّ�

ــداری  ــاب کــه ن ــن ب ــه از ای ــاب اســت کــه مــال داری و نمی خواهــی بدهــی و ن ــن ب ای
و از بــه دســت آمــدن آن  هــم مأیوســی بلکــه از ایــن بــاب اســت کــه الآن نــداری؛ ولــی 
امیــدوار هســتی کــه بــه دســتت بیایــد و بــه ایشــان بدهــی و در طلــب رحمــت پــروردگار 
خــود هســتی« )مــکارم شــیرازی،1374، 12: 89(. برخــی آن را بــه وعــده دادن بــه آینــده 
معنــی کرده انــد: در روایــات می خوانیــم کــه بعــد از نــزول ایــن آیــه، هنگامی کــه 
کســی چیــزی از پیامبــر )ص( می خواســت و حضــرت چیــزی نداشــت کــه بــه او بدهــد 
ــش  ــو را از فضل ــا و ت ــد م ــدوارم خداون ــود: »ینقزرــا هاللَّه و ایاکــم مــن لضفــه«؛ امی می فرم
ــه  ــی ک ــائل در صورت ــا س ــورد ب ــگام برخ ــه هن ــا ب ــم م ــنت های قدی ــد. در س روزی ده
چیــزی موجــود نبــود بــا ســخن لطیــف و پاکیــزه، برخــورد تــوأم بــا محبــت ســائل را رد 

ــیرازی،1374، 12: 89(. ــکارم ش ــد )م می کردن
ــک« نشــان می دهــد کــه نتیجــه قــول  ِ

ــا »ابْْتِِغــاءََ رََحْْمََــةٍٍ مِِــنْْ رََبِّ�  همنشــینی »قــول میســور« ب
میســور رحمــت الهــی اســت؛ پــس برخــورد محترمانــه، نــرم و بــا محبــت و امیــد دادن بــه 

آینــده قــول میســور اســت و نتیجــه آن رحمــت الهــی.

نتیجه گیری
ایــن پژوهــش بــا هــدف بررســی مفهــوم »قــول« در قــرآن کریــم و تحلیــل کاربردهــای آن 
در ارتباطــات انســانی انجــام شــد. تحلیــل معناشــناختی و نشــانه شــناختی واژه »قــول« در 
ــم نشــان می دهــد کــه ایــن مفهــوم دارای گســتره معنایــی وســیع تری نســبت  قــرآن کری
بــه کاربــرد متعــارف آن اســت. ایــن تحلیــل بــر اســاس ســه رویکــرد انجام شــده اســت: 
ــینی و  ــط همنش ــل رواب ــرآن، 2( تحلی ــات ق ــف واژه در آی ــای مختل ــی کاربرده 1( بررس
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جانشــینی، و 3( مطالعــه بافت هــای معنایــی مرتبــط. نتایــج نشــان می دهــد کــه »قــول« 
نه تنهــا شــامل گفتــار انســان، بلکــه هــر نــوع ابــراز مقصــود، اعــم از فعــل، ظــن، اشــاره و 
حتــی عقیــده را در برمی گیــرد. ایــن گســتردگی معنایــی بــا اســتناد بــه آیاتــی چــون »مََــا 
ــل  ــن، تحلی ــر ای ــود. علاوه ب ــد می ش دََیــهِِ رََقِِیــبٌٌ عََتِِیــدٌٌ« )ق:18( تأیی

َ
 لَ

ا
ــوْْلٍٍ إِِلَّا

َ
 مِِــنْْ قَ

ُ
فِِــظُ

ْ
یلْ

ــا مفاهیمــی چــون »حــق« و »تقــوا« نشــان  روابــط بینامتنــی و همنشــینی واژه »قــول« ب
ــده  ــی وع ــا حت ــی ی ــده اله ــای وع ــه معن ــا ب ــی بافت ه ــن واژه در برخ ــه ای ــد ک می ده
هلاکــت به کاررفتــه اســت. ایــن یافته هــا حاکــی از پیچیدگــی و چندبعــدی بــودن 

مفهــوم »قــول« در قــرآن اســت.
ــم، ســدید، میســور( یــک  ــغ، کری ّـن، بلی ــرآن )معــروف، لی� ــول« در ق ــواع »ق بررســی ان
ــر اســاس  ــن چارچــوب ب ــه می دهــد. ای ــرای ارتباطــات انســانی ارائ ــع ب چارچــوب جام
ــروف«  ــول مع ــال، »ق ــت. به عنوان مث ــده اس ــی تنظیم ش ــف اجتماع ــای مختل موقعیت ه
ــرای ارتباطــات عمومــی و خانوادگــی توصیه شــده کــه نشــان می دهــد اصلاح جامعــه  ب

ــود. ــاز می ش ــواده آغ از خان
ــی  ــن روش، ترکیب ــراد ســرکش توصیه شــده اســت. ای ــا اف ــرای مواجهــه ب ّـن« ب ــول لی� »ق
ــه  ــد، چنانک ــنهاد می کن ــوا را پیش ــتحکام در محت ــار و اس ــی در گفت ــمندانه از نرم هوش
ــا 

ً
ینً

ّلَّ
 

الًا
ــوْْ

َ
ــهُُ قَ

َ
 لَ

الَا
ــو

ُ
قُ

َ
ــد: »فَ ــون می فرمای ــا فرع ــه ب ــارون در مواجه ــی و ه ــه موس ــد ب خداون

شََ�ی« )طــه:44(.
ْ

وْْ یــخْ
َ
کــرُُ أَ

َ
ذَ

َ
ــهُُ یتَ

ّ
عََّلَّلَّ




 کرِِیمًًــا« 
الًا

ــوْْ
َ
هُُّلَّمََــا قَ


ــل 

ُ
در ارتبــاط بــا والدیــن، قــرآن بــه »قــول کریــم« توصیــه می کنــد: »وََقُ

)اســراء:23(. ایــن نشــان می دهــد کــه احتــرام بــه والدیــن بایــد در گفتــار و رفتــار تجلــی 
. بد یا

ــای  ــم تفاوت ه ــه علی رغ ــد ک ــان می ده ــول نش ــواع ق ــن ان ــن ای ــات بی ــل ارتباط تحلی
ــه اصــول مشــترکی چــون احتــرام، ملایمــت و تأثیرگــذاری  ــر پای ظاهــری، همــه آن هــا ب
اســتوار هســتند. ایــن امــر حاکــی از رویکــرد سیســتمی قــرآن بــه ارتباطــات انســانی اســت 

کــه هــدف آن ایجــاد یــک جامعــه منســجم و اخلاق مــدار اســت.
ــای  ــیاری از چالش ه ــای بس ــد راهگش ــر می توان ــه معاص ــا در جامع ــن یافته ه ــرد ای کارب
ــول  ــا ق ــی ی ــرات سیاس ّـن در مذاک ــول لی� ــتفاده از ق ــال، اس ــد. به عنوان مث ــی باش ارتباط
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ــود گفتمــان عمومــی  ــه کاهــش تنش هــا و بهب ــد ب معــروف در فضــای مجــازی می توان
کمــک کنــد.

محدودیــت اصلــی ایــن پژوهــش، تمرکــز بــر متــن قــرآن بــدون بررســی گســترده تفاســیر 
و روایــات بــود. پیشــنهاد می شــود در مطالعــات آتــی، ایــن موضــوع بــا در نظــر گرفتــن 
منابــع حدیثــی و تفســیری گســترده تر موردبررســی قــرار گیــرد. همچنیــن، انجــام 
مطالعــات تجربــی بــرای ســنجش اثربخشــی ایــن اصــول در بهبــود ارتباطــات اجتماعــی 

ــد. ــد باش ــد مفی ــر می توان معاص
درمجمــوع، ایــن پژوهــش نشــان می دهــد کــه قــرآن بــا ارائــه الگوهــای متنــوع گفتــاری، 
راهــکاری جامــع و منعطــف بــرای بهبــود ارتباطــات انســانی در ســطوح مختلــف فــردی 
ــرآن بلکــه در عصــر  ــزول ق ــان ن ــن الگوهــا نه تنهــا در زم ــه می دهــد. ای و اجتماعــی ارائ
ــه ایجــاد  ــد راهگشــای بســیاری از چالش هــای ارتباطــی باشــند و ب ــز می توانن حاضــر نی

جامعــه ای اخلاق مــدار و منســجم کمــک کننــد.

﻿
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|   Extended Abstract   |

Semantic Analysis of the Word “Al-Qawl” in the Qur’an and 
the Role of “Desirable Speech” in Social Communication

Nader Karimi Beiranvand , Shir Mohammad Alipour Abdali , Yadollah Maleki

Objective: 
This research aims to study the ways of speaking to different people from the 
perspective of the Holy Qur’an. In examining social issues in society, the type of 
conversation people have in different situations is a challenging issue. One of the 
important topics that receive attention in the world today is the discussion of com-
munication disorders, especially speech disorders in society, which are considered 
a prelude to later disorders that cannot be treated, especially among adolescents and 
young people.
This article discusses how to speak with people in different situations to be more 
effective, what are the topics in the Qur’an regarding speech, and how the types of 
“Al-Qawl” mentioned in the Qur’an can be used to be more effective in commu-
nicating with people in society. This research aims to examine the frequently used 
word “Al-Qawl” in the Holy Qur’an as a strategy for achieving the correct methods 
of negotiation and conversation. Given the importance of this issue in improving 
social relations and reducing anomalies, this study seeks to identify and analyze the 
types of “speeches” in the Qur’an and their effects on Islamic society. According-
ly, the main issue of this study is to identify and analyze the ways of speaking to 
different people from the perspective of the Holy Qur’an. These methods include 
such things as Al-Qawl al-Ma’rouf (good and just word), al-Qawl al-Layyin (gen-
tle word), al-Qawl al-Baligh (eloquent word), al-Qawl al-Karim (noble word), 
al-Qawl al-Sadid (true word) and al-Qawl al-Maysour (simple word). In particu-
lar, this study examines how these methods can affect social relations and reduce 
anomalies and what solutions exist for their optimal use. 

Methodology:
To conduct this research, a descriptive-analytical method with a semantic approach 
has been used. The statistical population of this study is the Holy Qur’an. In this 
method, by semantically examining the word “Al-Qawl” as a frequent word and 
its attributes and using the analysis of syntagmatic and paradigmatic relationships, 
we sought to find appropriate methods of linguistic communication with different 
people in society to have a greater impact. First, the text of the Qur’an was examined 
in full. Then, using content analysis, the types of “Qawl” (speech) and their charac-
teristics were identified. Also, using interpretive and lexical sources, the different 
meanings of “Al-Qawl” and their applications in the Qur’an were examined. This 
method allows us to reach a deeper understanding of the ways of speeches in the 
Qur’an and their effects on Islamic society. 
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Findings: 
The findings of this study show that the word “qawl” in the Qur’an have a wide 
semantic range that includes not only speech, but also any kind of expression of 
intention, including action, gesture, and belief. Also, by presenting different types 
of “qawl” (marouf, layyin, baligh, karim, sadid, and mysour), the Qur’an provides a 
comprehensive framework for human communication that is organized according to 
different social situations. In social and family relationships, “Al-Qawl al-Marouf” 
(respectful) are recommended. For parents, “Al-Qawl al-Karim” (accompanied by 
affection and a kind and generous look) are recommended. In contrast to orphans, 
“Al-Qawl al-Sadid” (including speech and gestures accompanied by piety and fear 
of God) is recommended. “Al-Qawl al-Maysour” (kind words, respectful and lov-
ing treatment) is suggested to respond to the request of the questioner.

Conclusion:
Finally, this study shows that identifying the addressee in the verses of the Qur’an 
plays a vital role in effective communication. The Qur’an specifically recommends 
a type of speech for each communication situation. These diverse speech patterns 
mentioned in the Qur’an indicate that the Qur’an pays special attention to the social 
and personality characteristics of the addressees and, based on this, provides spe-
cific instructions for speech and behavior for each situation. As a result, the use of 
these different speech methods can help solve communication challenges in society, 
especially in negotiations.  This article can be used as a reliable source for research-
ers and those interested in the topic of speech styles in the Qur’an and help to better 
understand this topic. Also, the results of this research can help decision makers and 
social activists to improve social relations and reduce imbalances.
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Abstract 
One of the most important problems that occur in any political system is the risks that occurs after its 
establishment and consolidation. For this reason, in all governments and political systems, the main con-
cern of the people is the type of performance of the agents and the non-deviation of the government from 
its main course. Now, the main question of the research is: What are the risks threaten the performance 
of the government agents in the socio-political field from the perspective of the Qur’an? (Problem) So 
that by identifying and controlling the risks against the agents in the theoretical and practical fields, 
governments can be protected from deviations and misfunction (Objective). This study, with a content 
analysis approach, in the capacity of analyzing the performance of the agents of the political system at 
two existential levels of insight and action (functional) and taking the Holy Qur’an as a basis, using the 
interpretative method of Martyr Al-Sadr, presents its problems to the Qur’an and receives the answers 
from various holy verses. The result and conclusion of this study from the perspective of the Qur’an is 
that the functional risks agains the agents at the insight level are the agents’ self-centeredness and their 
lack of a spirit of criticism, and at the functional level, there are problems such as the agents’ rebellion, 
restriction, harassing, despising and oppressing the people of the society.
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آسیب شناسی عملکرد کارگزاران حکومتی بر مبنای تعالیم قرآن کریم
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چکیده
یکی از مهم ترین مشــکلاتی کــه در هر نظام سیاسی رخ می دهد آسیب هایی اســت که بعد از تأسیس و 
تثبیت آن به وجود می آید، به همین علت در تمامی حکومت ها و نظام های سیاسی دغدغه اصلی مردم، نوع 
عملکرد کارگزاران و عدم خروج حاکمیت از مسیر اصلی است، حال سؤال و مسئله اصلی پژوهش این است 
که آسیب های عملکرد کارگزاران نظام‌ها در حوزه سیاسی-اجتماعی از منظر قرآن کدام است؟)مســئله( تا 
با شناســایی و کنترل آسیب های کارگزاران در ساحت نظری و عملی، حکومت ها از انحرافات و کج روی ها 
مصون بماند )هدف( در این مقاله با رویکرد تحلیل محتوا، در مقام تحلیل عملکرد کارگزاران نظام سیاسی 
به دو سطح وجودی بینشی و کنشی )عملکردی( و مبنا قرار دادن قرآن کریم، با استفاده از روش تفسیری 
شــهید صدر، مســائل خود را به قرآن عرضه و پاســخ قرآن را از آیات مختلف دریافت می کند. ماحصل و 
نتیجه این بررسی از دیدگاه قرآن این است که آسیب های عملکردی کارگزاران در سطح بینشی، عبارت از 
خودبینی کارگزاران و عدم روحیه انتقادپذیری آنان اســت و در سطح عملکردی هم مشکلاتی مانند طغیان 

کارگزاران، محدودیت سازی، اذیت کردن مردم جامعه، تحقیر مردم و ظلم به آنان است.
کلیدواژه ها: آسیب شناسی،کارگزاران حکومتی، تعالیم قرآن.
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1. مقدمه
آسیب شناســی عملکــرد کارگــزاران در نظام هــای سیاســی یکــی از مباحــث کلیــدی در 
علــوم سیاســی و مدیریــت دولتــی اســت کــه بــه بررســی نقــاط قــوت و ضعــف عملکــرد 
ــتا،  ــن راس ــد. در ای ــر عهده دارن ــی را ب ــئولیت های حکومت ــه مس ــردازد ک ــرادی می پ اف
قــرآن به عنــوان یــک منبــع غنــی و الهام بخــش، می توانــد راهنمایی هــای مهمــی را ارائــه 
دهــد. در قــرآن، مفهــوم عدالــت و مســئولیت پذیری ازجملــه اصــول اساســی اســت کــه 
کیــد دارد. آیــات متعــددی وجــود دارد کــه بــه اهمیــت عدالت  بــر عملکــرد کارگــزاران تأ
ــال،  ــرای مث ــد. ب ــردم اشــاره می کن ــه م ــزوم پاســخگویی کارگــزاران ب ــت و ل در حکوم
ــبِِ 
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ــی  ــور حکومت ــری در ام ــورت و همفک ــرورت مش « به ض َ
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عََلَ

اشــاره دارد کــه نشــان دهنده اهمیــت مشــارکت عمومــی و شــفافیت در تصمیم گیری هــا 
اســت. علاوه بــر ایــن، قــرآن بــه مفاســد اجتماعــی و سیاســی نیــز پرداختــه و کارگــزاران 
ــوان  ــد به عن ــا می توانن ــن آموزه ه ــد. ای ــوت می کن ــض دع ــاد و تبعی ــه دوری از فس را ب
چارچوبــی بــرای آسیب شناســی عملکــرد کارگــزاران مورداســتفاده قــرار گیرنــد. 
ــول  ــن اص ــن ای ــده گرفت ــه نادی ــه چگون ــد ک ــان ده ــد نش ــوع می توان ــن موض ــی ای بررس
ــن آسیب شناســی  ــه ناکارآمــدی و بحران هــای سیاســی می شــود. همچنی ــی منجــر ب قرآن
ــه  ــا ب ــرآن نه تنه ــای ق ــه آموزه ه ــه ب ــا توج ــی ب ــای سیاس ــزاران در نظام ه ــرد کارگ عملک
ــرای اصلاح  ــی ب ــد راهکارهای ــد، بلکــه می توان ــی کمــک می کن ــل وضعیــت کنون تحلی
و بهبــود نظام هــای سیاســی ارائــه دهــد. ایــن پژوهــش می توانــد بــا بررســی آیــات قــرآن 
ــی  ــای سیاس ــزاران در نظام ه ــرد کارگ ــی-اجتماعی عملک ــی سیاس ــم، آسیب شناس کری
بــر مبنــای قــرآن را موردبررســی قــرار دهــد. درنهایــت اینکــه در آسیب شناســی سیاســی 
ــت،  ــی اس ــای حکومت ــت و نهاده ــاختار حکوم ــی س ــور آسیب شناس ــا، منظ حکومت ه
ــذا همیشــه بایــد  ــه ایــن مطلــب، هــر نظامــی در معــرض آســیب قــرار دارد ل ــا توجــه ب ب
ــام  ــر نظ ــان گی ــال دارد گریب ــه احتم ــده ک ــرات آین ــرد و از خط ــی ک آن را آسیب شناس
سیاســی شــود آن را واکســینه کــرد. بســیاری از آســیب ها در نظام‌هــای سیاســی، ظهــور 
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ــن  ــه در ذه ــت ک ــام اس ــزاران نظ ــانی کارگ ــوای نفس ــی از ه ــیدن برخ ــت رس ــه فعلی و ب
ــه  ــه مرحل ــوت ب ــه ثب ــزار از مرحل ــن کارگ ــوم ای ــات مذم ــه صف ــذا رفته رفت ــد، ل خوددارن
اثبــات و فعلیــت می رســد و در عملکــرد خــود را نشــان می دهــد درنهایــت نظــام سیاســی 
ــه  ــیب ها را ک ــدادی از آس ــه تع ــن مقال ــد. در ای ــون می کن ــیب های گوناگ ــار آس را دچ
ــر اســاس  ــرای نظام هــای سیاســی به شــدت مضــر اســت و از آن نهــی شــده اســت، ب ب

ــرد. ــرار می گی ــی ق ــرآن موردبررس ــای ق رهنموده

2. مفهوم شناسی
 آسیب شناســی: لغت شناســان فارســی مفهــوم آسیب شناســی را بــه لحــاظ لغــوی و 
اصطلاحــی چنیــن تعریــف کرده انــد: آسیب شناســی در لغــت بــه معنــای »شــناخت درد 
و رنــج و خســارت« اســت )عمیــد، 1381، 1: 44، ذیــل واژه( و در اصــطلاح ترجمــه واژه 
ــود  ــی اطلاق می ش ــل و اختلالات ــته از عل ــه آن دس ــت و ب ــوژی )pathology( اس پاتول
ــه  ــیدن ب ــد و آن را از رس ــد می کن ــده ای را تهدی ــت پدی ــداوم و حرک ــان ت ــه وجودش ک
اهــداف و آرمانــش بازمــی دارد یــا از کارایــی لازم می انــدازد )حاجــی، 1380، 4: 433؛ 

آریانپــور،1389، ذیــل واژه؛ معیــن، 1386، ذیــل واژه(.
ــن  ــی )ای ــوم سیاس ــگ عل ــاب فرهن ــی در کت ــام سیاس ــف نظ ــی: تعری ــام سیاس نظ
ــه صــورت مبســوط و مشــروح  ــم سیاســت را ب ــاب تمامــی اصلاحــات در حــوزه عل کت

ــل ذکرشــده اســت: ــه شــرح ذی بحــث کــرده اســت( ب
1. هــر الگــوی پایــدار روابــط انســانی کــه مبتنــی بــر قانــون و قــدرت مجــاز باشــد. 2. 
مجموعــه ای از کنش هــای متقابــل کــه از طریــق آن هــا ارزش هــا، خدمــات و کالاهــا بــر 
حســب قــدرت معتبــر بــرای تمــام جامعــه ســهمیه بندی می شــود. منظــور از ســهمیه بندی 
بــر اســاس قــدرت معتبــر تصمیمــات مســئولین قانون گــذاری، اجرایــی و قضایــی جامعــه 
اســت. 3. نظامــی کــه اوامــر و دســتوراتش به طــور مســتمر در یــک محــدوده جغرافیایــی 
ــه ســبب  ــا ب ــان آن ی ــه کارگــزاران و مجری ــدرت از ناحی ــرد ق ــت کارب ــه عل مشــخص، ب
ــی موجــود اســت، اجــرا و اطلاعــت  ــن قدرت ــردن چنی ــه کار ب ترســی کــه از احتمــال ب
می شــود. 4. کنش هــای متقابلــی کــه بــه نحــوی بــا کاربــرد یــا تهدیــد بــه کاربــرد قــدرت 
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مشــروع ســروکار دارنــد. 5. مجموعــه اســلوب ها و شــیوه های اجــرای دیکتاتــوری 
طبقــه حاکمــه در شــرایط مشــخص تاریخــی. 6. ســاتاری اســت فراگیــر و پیچیــده کــه 
موجودیــت جامعــه را به مثابــه یــک ارگانیســم واحــد کــه به وســیله یــک قــدرت سیاســی 
ــی  ــای اجتماع ــر نظام ه ــی از دیگ ــام سیاس ــد. نظ ــظ می کن ــود، حف ــزی اراده می ش مرک
ــز می شــود. در مفهــوم محــدود، معمــولًاً  ــه خاطــر ســرکردگی آن متمای در درجــه اول ب
ــر را در  ــتگاه قه ــه دس ــود ک ــی می ش ــی تلق ــام سیاس ــی نظ ــاد اصل ــوان نه ــت به عن دول
اختیــار دارد و در مفهــوم وســیع دولــت بیــان و نمــود رســمی تمــام جامعــه اســت. مفهــوم 
دولــت همچنیــن به عنــوان متــرادف نظــام سیاســی بــه کار مــی رود )آقابخشــی و افشــاری 

ــی، 1388: 46( راد، 1379: 452؛ میرزای
همچنیــن کتــاب اصطلاحــات سیاســی، تعریــف نظــام سیاســی را به صــورت ذیــل بیــان 
کــرده اســت: »هــر الگــوی پایــدار روابــط انســانی کــه مبتنــی بــر قانــون و قــدرت مجــاز 
باشــد. معمــولًاً دولــت به عنــوان نهــاد اصلــی نظــام سیاســی تلقــی می شــود کــه بیــان و 
نمــود رســمی تمــام جامعــه اســت. مفهــوم دولــت نیــز به عنــوان متــرادف نظــام سیاســی 
بــه کار مــی رود. بــه ســاختار فراگیــر و پیچیــده کــه موجودیــت جامعــه را به مثابــه یــک 
ارگانیســم واحــد به وســیله قــدرت سیاســی مرکــزی حفــظ کنــد، گفتــه می شــود. رژیــم 
سیاســی، شــیوه ها و روش هــای ســازمان دهی روابــط بیــن فرمانروایــان و فرمان بــران 
اســت، به عبارت دیگــر رژیــم سیاســی، تعیین کننــده شــکل نظــام سیاســی یــا حکومــت 
اســت. مــثلًاً اگــر منشــأ رســمی قــدرت دولــت ســلطان باشــد شــکل حکومــت ســلطنتی 
ــس کشــور اســت.  ــت رئی ــر اســاس وراث ــرد ب ــک ف ــه آن ی ــر پای ــده می شــود کــه ب خوان
ــوری  ــت را جمه ــکل حکوم ــند، ش ــردم باش ــت م ــا اکثری ــردم ی ــدرت، م ــأ ق ــر منش اگ
ــاب  ــی انتخ ــدت معین ــرای م ــی ب ــدرت دولت ــی ق ــای عال ــه در آن ارگان ه ــد ک می خوانن
می شــوند. زمامــداران اصلــی حکومــت دینــی، پیشــوایان دینــی هســتند؛ بنابرایــن رژیــم 
ــه  ــرای اشــاره ب ــا شــکلی از حکومــت اســت و معمــولًاً ب ــت ی ــای طــرز حکوم ــه معن ب
دارنــدگان واقعــی مقــام یــا کســانی کــه در مســند قــدرت قرارگرفته انــد بــه کار مــی رود« 

ــاح، 1382: 86(. )می



https://arq.quran.ac.ir

فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 771403 

3. پیشینه پژوهش
یکــی از موضوعاتــی کــه در بررســی پیشــینه مســئله در حــوزه سیاســی بایــد موردتوجــه 
قــرار گیــرد، آسیب شناســی عملکــرد کارگــزاران حکومتــی بــر مبنــای تعالیــم قــرآن کریــم 
اســت. طــی مطالعاتــی کــه در ایــن حــوزه صــورت گرفــت، مقاله هــای زیــادی در حــول 
موضــوع فــوق بــه رشــته تحریــر درآمدهاســت و موضوعاتــی کــه در ایــن حــوزه در قالــب 
ــی  ــزاران و آسیب شناس ــیمای کارگ ــه س ــوط ب ــت مرب ــده اس ــف ش ــه تألی ــاب و مقال کت
ــان  ــایر امام ــه و س ــی در نهج البلاغ ــام عل ــژه ام ــار به وی ــه اطه ــدگاه ائم ــزاران از دی کارگ
ــا موضــوع »اصــول مبانــی تربیــت  ــه ب معصــوم علیهم الــسلام اســت امــا تنهــا یــک مقال
ــن  ــدار، 1400( نوشته شــده اســت کــه ای ــری و پدی ــم« )دبی ــرآن کری سیاســی از منظــر ق
مقالــه دربــاره اصــول و مبانــی تربیــت سیاســی بحــث کــرده اســت و همچنیــن مقالــه ای 
ــرآن،  ــر ق ــق ب ــی منطب ــزاران سیاس ــوب کارگ ــی مطل ــبک زندگ ــی س ــوع »بررس ــا موض ب
ــی پیشــرفت« توســط  ــی ایران ــل در راســتای الگــوی اسلام ــن )ع( و عق ســنت معصومی
)خســروانی و همــکاران،1398( تألیــف شــده اســت کــه بــر ســبک زندگــی کارگــزاران 
از دیــدگاه قــرآن و نهج البلاغــه متمرکزشــده اســت؛ امــا مقالــه حاضــر به صــورت 
اختصاصــی آسیب شناســی عملکــرد کارگــزاران بــر مبنــای تعالیــم قــرآن کریــم بــر مبنــای 

روش تفســیری اســتنطاقی شــهید صــدر را موردبررســی قــرار داده اســت.

4. روش تحقیق
دو نــوع ســبک تفســیری در بیــن بــزرگان تفســیر وجــود دارد کــه عبــارت اســت از ســبک 
ــه ســوره های بعــدی و  ــات از ســوره حمــد شروع شــده و ب ــی کــه در آن تفســیر آی ترتیب
ــط  ــه توس ــه آی ــه ب ــورت آی ــرآن به ص ــوره های ق ــود و س ــم می ش ــاس خت ــوره ن ــاًً س نهایت
مفســر تفســیر می شــود، دیگــری تفســیر موضوعــی اســت کــه در ایــن نــوع تفســیر، آیــات 

ــم به صــورت موضوعــی تفســیر می شــود )شــهید صــدر، 1421 ق: 20(. ــرآن کری ق
ــائل  ــل مس ــی از قبی ــائل پیرامون ــات و مس ــر موضوع ــی، مفس ــیر موضوع ــبک تفس در س
سیاســی، اجتماعــی، فرهنگــی، اخلاقــی و... را بــه قــرآن کریــم عرضــه نمــوده و در بیــن 
آیــات بــرای تبییــن پاســخ آن هــا جســتجو کــرده و آیــات ناظــر بــه آن موضــوع و مســئله را 
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اســتخراج می کنــد و در حقیقــت جــواب قــرآن دربــاره آن موضــوع را دریافــت می کنــد 
)معرفــت، 1373، 2: 527(.

ــت  ــه روای ــتناد ب ــا اس ــی را ب ــیر موضوع ــح روش تفس ــن و توضی ــدر در تبیی ــهید ص ش
ــد: »ذلــک القــرآن فاســتنطقوه« )ســید رضــی،  ــح می دهن ــن توضی ــن ع چنی امیرالمؤمنی
1386: 208( شــهید صــدر معتقــد اســت کــه بایــد حــل مشــکلات و مســائل را از قــرآن 
طلــب نمــود. ایشــان ایــن نــوع روش تفســیر )بــه ســخن درآوردن قــرآن( را بهتریــن بیــان در 
تأییــد تفســیر موضوعــی دانســته )شــهید صــدر، 1421 ق: 30( و می فرمایــد: »جمــع آوری 
آیــات مربــوط بــه یــک مســئله خارجــی و جمع بنــدی و تفســیر آن هــا روشــی توحیــدی 
بــوده کــه در آن، میــان تجربــه بشــری و قــرآن )بــدون تحمیــل تجربــه بشــری بــر قــرآن( 
و حــدت ایجادشــده و بیــن مدلــولات تفصیلــی آیــات مربــوط بــه یــک مســئله، ســاختار 

ــرار می کنــد« )شــهید صــدر، 1421 ق: 20(. نظــری واحــدی برق
روش تحقیــق در ایــن نوشــتار روش تفســیری بــه ســبک موضوعــی اســت یعنــی 
ــزاران  ــرد کارگ ــی عملک ــنده )آسیب شناس ــر نویس ــائل مدنظ ــات و مس اینکــه موضوع
ــده  ــاره واردش ــه دراین ب ــی ک ــده و آیات ــم عرضه ش ــرآن کری ــه ق ــی( ب ــای سیاس نظام ه
ــاره ایــن موضــوع خــاص تبییــن می شــود.  موردمطالعــه قــرار می گیــرد و نظــر قــرآن درب
ــای  ــر مبن ــرآن ب ــر ق ــی از منظ ــای سیاس ــزاران در نظام ه ــرد کارگ ــی عملک آسیب شناس
ــه بررســی چالش هــا و موانــع موجــود در تحقــق اصــول  روش تفســیری شــهید صــدر، ب
ــر  ــد ب کی ــا تأ ــردازد. شــهید صــدر، ب ــه می پ ــور جامع ــی در اداره ام ــای اسلام و ارزش ه
ــون  ــری از مت ــل عمیق ت ــه تحلی ــیری، ب ــک روش تفس ــوان ی ــتنطاق«، به عن ــوم »اس مفه
قــرآن پرداختــه و بــر ایــن بــاور اســت کــه بــرای دســتیابی بــه نظریــات قرآنــی، بایــد بــه 
ــه  ــن راســتا، اســتنطاق ب کلام الهــی به صــورت فعــال و پرسشــگرانه نزدیــک شــد. در ای
معنــای طــرح پرســش های جدیــد و مرتبــط بــا نیازهــای روز جامعــه اســت کــه می توانــد 
بــه اســتخراج پاســخ های مناســب از قــرآن منجــر شــود. ایــن روش نه تنهــا بــه فهــم بهتــر 
ــا بیــن مفســر و متــن  متــون دینــی کمــک می کنــد بلکــه زمینه ســاز ایجــاد ارتباطــی پوی
ــوان  ــن روش، می ت ــا اســتفاده از ای ــد اســت کــه ب مقــدس می شــود. شــهید صــدر معتق
لایه هــای مختلــف معنایــی قــرآن را کشــف کــرده و بــر اســاس آن، راهکارهایــی بــرای 
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ــه داد. ــود عملکــرد کارگــزاران ارائ بهب
درنهایــت نظام هــای سیاســی همــواره در طــول تاریــخ بشــریت وجــود داشــته و بــر بخشــی 
از اقلیــم ایــن کــره خاکــی حکمرانــی کردنــد. هــر جریــان یــا گروهــی قبــل از رســیدن بــه 
حکومــت، بــه دنبــال بســط عدالــت و گســتراندن آزادی بــوده اســت کــه ایــن آرمــان، بعــد 
ــد،  ــه ش ــزاران مواج ــرف کارگ ــیب هایی از ط ــکلات و آس ــا مش ــت، ب ــکیل حکوم از تش
حــال ســؤال مهــم در ایــن نوشــتار ایــن اســت کــه آســیب هایی کــه کارگــزاران در نظــام 
ــد ایــن  سیاســی کدم‌انــد؟ همچنیــن یکــی از ســؤالاتی کــه در ایــن موضــوع پیــش می آی
اســت کــه آسیب شناســی کارگــزاران نظــام سیاســی را چــرا بایــد از قــرآن اســتخراج کــرد؟ 
در جــواب می تــوان گفــت چــون نظام هــای سیاســی الهــی در دنیــا بــر مبنــای ســنت الهــی 
بــرای بســط و گســترش عدالــت بپــا خاســته‌اند و بزرگ تریــن آرمانشــان مبــارزه بــا ظلــم و 
طاغــوت بــوده اســت و پــس از پیــروزی هــم در راســتای ایجــاد امنیــت و رفــاه بــرای مــردم 
ــاره آســیب نظام هــای سیاســی برشــمرده و  ــم مطالبــی را درب تلاش می کننــد و قــرآن کری
نســبت بــه آن هــا تذکــر داده اســت کــه در بحــث مــا تأثیــر اساســی دارد... بــرای نیــل بــه 
ایــن مباحــث در راســتای رویکــرد ایــن پژوهــش، از روش تفســیری اســتنطاقی شــهید صــدر 
اســتفاده نمــوده و باعرضــه موضــوع و مســئله مــورد هــدف بــه قــرآن کریــم جــواب را از 

ــت، 1373، 2: 527؛ شــهید صــدر، 1421 ق: 30(. ــد )معرف ــرداری می کن ــرآن بهره ب ق

5. آسیب شناسی نظام های سیاسی در دو ساحت بینشی و کنشی
آسیب شناســی کارگــزاران، تنهــا نبایــد بــه قــدرت به عنــوان شــخص قدرتمنــد یــا کارگــزار 
ــه ایــن امــر، هــر قدرتــی  ــا توجــه ب توجــه کــرد بلکــه ســاختار آن موردبررســی اســت، ب
ــترۀ  ــیب ها در گس ــن آس ــه ای ــت ک ــن اس ــال گاه ممک ــرار دارد؛ ح ــیب ق ــتانۀ آس در آس
ــرض  ــل در مع ــرد و عم ــۀ کارک ــا در عرص ــد ی ــدرت باش ــاختار ق ــانی و س نظری-نفس
ــن نوشــتار را  ــن دو حــوزه، تلاش می شــود کــه ای ــا در نظــر داشــتن ای آســیب باشــد. ب
ــر اســاس آسیب شناســی کارگــزاران، در دو حــوزۀ نظــری و کنشــی، ســامان بخشــیده  ب
شــود؛ آســیب هایی کــه غالبــاًً از حــوزۀ نظــری آغازشــده و ســپس بــه عرصــۀ کارکــرد و 

ــود. ــرا وارد می ش اج
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الف( آسیب های بینشی
عمیق تریــن لایــه وجــودی انســان کــه حکایت گــر دانــش، افــکار و عقایــد و همچنیــن 
ــی  ــه بینش ــت، لای ــان اس ــای انس ــب و بغض ه ــال، ح ــات، امی ــف، احساس ــر عواط بیانگ
نامیــده می شــود. بســیاری از آســیب های قــدرت سیاســی، برخاســته از دیــدگاه و صفــات 
ــۀ  ــا اندیش ــاًً ب ــود دارد؛ طبع ــر خ ــن و ضمی ــدرت در ذه ــب ق ــه صاح ــت ک ــانی اس نفس
ــی  ــترۀ عمل ــه گس ــری ب ــۀ نظ ــت از عرص ــات نادرس ــزش صف ــای ری ــه، زمینه ه متکبران
ــذا آسیب شناســی  ــد. ل ــدرت را دچــار آســیب های بی شــمار می کن فراهــم می شــود و ق
بینشــی کارگــزاران حکومــت بــه بررســی مشــکلات و چالش هــای اخلاقــی، رفتــاری و 
مدیریتــی می پــردازد کــه ممکــن اســت بــر عملکــرد آن هــا تأثیــر بگــذارد. ایــن موضــوع 
ــژه ای برخــوردار  ــد نظــام اسلامــی، از اهمیــت وی ــی، مانن ــژه در حکومت هــای دین به وی
ــدی  ــه ج ــد توج ــت نیازمن ــزاران حکوم ــی کارگ ــه آسیب‌شناس ــت اینک ــت. درنهای اس
اســت، بــا شناســایی آســیب ها، عوامــل مؤثــر و پیامدهــای آن هــا، می تــوان راهکارهایــی 
بــرای پیشــگیری از ایــن مشــکلات ارائــه داد البتــه اســتفاده از آموزه هــای منابــع اسلامــی 
در ایــن زمینــه می توانــد راهگشــا باشــد در ادامــه از مهم تریــن آســیب های بینشــی 

ــود: ــاره نم ــل اش ــوارد ذی ــه م ــوان ب ــت داری را می ت ــی در حکوم ــای سیاس نظام ه
خودبرتربینــی کارگــزاران: یکــی از مهم تریــن آســیب ها در کارگــزاران نظــام 
سیاســی، خودبرتربینــی اســت، وقتــی شــخصی کــه منصــب دارد و قــدرت آن را از مســیر 
ــد  ــود کن ــانی خ ــای نفس ــرآوردن هواه ــرای ب ــدرت را ب ــد و آن ق ــرف می کن ــق منح ح
ــی  ــان قطع ــی و طغی ــتعلاء، سرکش ــد. در اس ــتعلاء« می کن ــه »اس ــر ب ــرآن از آن تعبی ق
ــهُُ 

َنَّ
رضِِ و اِِ

َ
عــال فِِی الاَ

َ
 لَ

َ
ــد: »و اَِِنَّ فِِرعََــونَ ــخصیتی می فرمای ــن ش ــاره چنی ــرآن درب ــت، ق اس

ــون: 46(. ــان:30 - 31؛ مؤمن ــس: 83؛ دخ ســرِِفین« )یون
ُ
ــنََ المُ ِ

�لَمِ


ــه ســبب  ــی فرعــون، ب ــد: »برتری جوی ــن می گوی ــن موضــوع چنی ــاره ای ــوی درب مصطف
ــت و  ــوی اس ــتعلاء، دنی ــود. اس ــت ب ــکر و حکوم ــوان، لش ــام، عن ــدرت، مق ــال، ق م
برخاســته از وابســتگی بــه مادیــات و دوســت داشــتن دنیاســت، برتری جویــی، از بالاتریــن 
ــان، 88:1379؛  ــت« )بنیانی ــادی اس ــای م ــۀ گرایش ه ــا و هم ــه دنی ــتگی ب ــب وابس مرات

مصطفــوی، 1375، 8: 213(.
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ــم  ــرآن کری ــر ق ــد، تعبی ــت می کن ــای الوهی ــته و ادع ــر گذاش ــن فرات ــا را از ای ــون پ فرع
ــر  ــروردگار برت ــن پ ــات: 24( م عْْلی )نازع

َ �
کــمُُ الْأَ ــا رََُبُّ

َ
نَ

َ
قــالََ أَ

َ
ــت: »فَ ــن اس ــاره چنی دراین ب

 
ُ �لَأُ


َ �
یهََــا الْمَ

َ
 یــا أَ

ُ
ــالََ فِِرْْعََــوْْنُ

َ
شــما هســتم« و درجایــی دیگــر بــه بــزرگان خــود می گویــد: »وَ َقَ

ــراف!  ــت اش ــت: ای جمعی ــون گف ــص: 38(؛ و فرع یرِِی«)قص
َ
ــهٍٍ غَ

َ
ــنْْ إِِلَ ِ

کــم مِّ�
َ
 لَ

ُ
مََــا عََلِِمْْــتُ

مــن خدایــی جــز خــودم بــرای شــما ســراغ نــدارم.
ــه  ــرور ک ــن غ ــد: »ای ــن می گوی ــاره چنی ــزان دراین ب ــیر المی ــی در تفس ــه طباطبای علام
ــه  ــل اساســی ب ــد، عُُجــب اســت کــه از رذای ــا خودســتایی کن ــد ت انســان را برمی انگیزان
ــت  ــن صف ــد، از ای ــه می زی ــن، در جامع ــان خودْْبی ــن انس ــه ای ــد، ازآنجاک ــمار می آی ش
ــدگان  ــر بن ــی ب ــکل برتری جوی ــر در ش ــن تکب ــد و ای ــر می زای ــت تکب ــده، صف نکوهی
ــم و  ــر ظل ــه ه ــت ب ــدارد و دس ــش می پن ــدۀ خوی ــان را بن ــود، آن ــام می ش ــد، تم خداون
ســتمی می زنــد و ســلطۀ خــود را بــر جــان، آبــرو و امــوال مــردم، گســترش می دهــد و بــه 
ــه بینشــی اجتماعــی و ســیره ای  ــن روش ب ــد. هنگامی کــه ای ــا دســت درازی می کن آن ه
قومــی درآیــد، خطــری خواهــد بــود کــه هلاک نــوع بشــر و فســاد زمیــن در آن خواهــد 

بود«)طباطبایــی،1417 ق، 20: 373(.
خــود شــیفتگی: اصطلاحــی در دانــش روان شناســی وجــود دارد کــه از آن بــه 
ــه  ــرد ب ــای آن اســت کــه ف ــه معن ــد و ب ــام می برن »اخــتلال شــخصیتی خودشــیفتگی« ن
ــود،  ــتن« خ ــت داش ــه »دوس ــردد، البت ــود گ ــیفتۀ خ ــق« و ش ــه، »عاش ــکلی بیمارگون ش
امــری دیگــر اســت و نکوهیــده و ناپســند نیســت. در خودمحــوری، فــرد، خــود را مرکــز 
همــه امــور می پنــدارد، بــدون توجــه بــه جایــگاه، منافــع، باورهــا یــا رویکردهــای دیگــران 
ــود،  ــارۀ خ ــز درب ــس مبالغه آمی ــداری، ح ــود بزرگ پن )sally wemeier,2003:189( خ
ــراد  ــه اف ــژه دانســتن از ویژگی هــای این گون ــدن، وی ــر دی خــود را مهــم پنداشــتن، بی نظی
اســت. ایــن کســان، هیچ گونــه انتقــادی را برنمی تابنــد و در مقابــل آن، زود آشــفته 
می شــوند. ایــن نــوع شــخصیت‌ها، خــود را چکیــدۀ فضیلت هــا و دیگــران را مجموعــۀ 
ــن اوصــاف، فــرد خودشــیفته  ــه ای ــا توجــه ب ــد. ب رذیلت هــا، بدی هــا و نادانی هــا می دانن
ــی  ــان، بهره کش ــد و از آن ــه می طلب ــت کورکوران ــران اطاع ــواره از دیگ ــواه، هم و خودخ
قَتَّــی« 


ــمُُ بِِمََــنِِ ا

َ
عْْلَ

َ
سََــکمْْ هُُــوََ أَ

ُ
فُ

ْ
نْ

َ
زََکــوا أَ

ُ
لا تُ

َ
ــه »فَ ــد ک ــدار می ده ــد هش ــرآن مجی ــد. ق می کن
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ــد. ــر می شناس ــزکاران را بهت ــد پرهی ــد، خداون ــتایی مکنی ــم:32(؛ خودس )نج
خداونــد متعــال در آیاتــی دیگــر نیــز افــراد خودشــیفته کــه بــه دنبــال ســتایش دیگران انــد 
را نکوهــش می کنــد )آل عمــران: 188(. ایــن صفــت امــکان دارد کــه از فــرد بــه 
ــه  ــرد« ب ــیفتگی از »ف ــی ش ــود، یعن ــه وارد ش ــی جامع ــه و حت ــوم و قبیل ــروه، ق ــژاد، گ ن
»جامعــه« ای کــه بــه آن وابســته اســت، ســرایت کنــد کــه می توانــد در عرصــۀ سیاســی- 
ــیفتگی  ــر درآورد. ش ــای فراگی ــدید و خودکامگی ه ــونت های ش ــر از خش ــی، س اجتماع
در عرصه هــای مختلــف فــردی و اجتماعــی- سیاســی، از دیــدن خــود و فراموشــی 
ــد،  ــی کردن ــب بزرگ ــپاهیانش طل ــون و س ــه فرع ــه ک ــود، آن گون ــاز می ش ــد، آغ خداون
اســتبداد ورزیدنــد، فســاد کردنــد. آنــان بــه هیــچ، جــز منافــع شــخصی خودبــاور ندارنــد 
ــد در برخــی صفــات خــود را نشــان دهــد  )مغنیــه، 1363: 513(. ایــن ویژگــی، می توان

ــم. ــا اشــاره می کنی ــه برخــی از آن ه کــه در ب
ــن شــیوه ای  ــه یکــی از مهم تری ــد منصفان ــزاران: نق ــری کارگ ــه انتقادناپذی روحی
ــت از  ــف حاکمی ــای مختل ــص را در بخش ه ــا و نواق ــزاران کمبوده ــه کارگ ــت ک اس
طــرف مــردم و افــراد دلســوز جامعــه می تواننــد مشــاهده کننــد و آن مشــکل و معضــل 
ــم  ــی حاک ــام سیاس ــدن نظ ــان مان ــل در ام ــن عام ــی از مهم تری ــد، این یک ــل نماین را ح
ــادی  ــی، اقتص ــی، فرهنگ ــی، اجتماع ــوزه سیاس ــدی در ح ــکلات ج ــیب ها و مش از آس
و... اســت، چــون در تضــارب آراء و نقدهــای منصفانــه، حاکمیــت بــه شــناخت دقیــق 
ــرد.  ــد پــی می ب از وضعیــت جامعــه در چهــار بخــش: قــوت، ضعــف، فرصــت و تهدی

ــد: ــان می کن ــن بی ــاد را چنی ــوم انتق ــن رو جوهــری در نوشــتار خــود مفه ازای
در مفهــوم انتقــاد، نوعــی جداســازی ناخالصی هــا وجــود دارد )ســید باقــری و همــکاران، 

1392: 20؛ جوهری، 1404 ق: 389(.
ــه  ــت ک ــی اس ــد، هنگام ــد: »نق ــف می کن ــن تعری ــد را چنی ــز نق ــوف نی ــن معل همچنی
ــوف  ــود« )معل ــدا ش ــم ج ــره از ه ــره و ناس ــا س ــوند ت ــته ش ــت نگریس ــا به دق درهم ه
ــر  ــن ام ــت ای ــه اس ــال اصلاح جامع ــه دنب ــه ب ــد منصفان ــن روی نق 1384: 387(؛ بدی
ــه  می توانــد نظــام سیاســی را به ســوی امــر شایســته ســوق دهــد. قــرآن کریــم نیــز امــر ب
ــت  ــه صلاح ام ــندد و آن را ب ــن کار را می پس ــه دارد و ای ــه در جامع ــاد خیرخواهان انتق
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َـة« )آل عمــران:110( و امــم ســابق کــه چنیــن رویکــردی را  م�
ُ
یــَرَ أُ اسلامــی می دانــد »َخَ

ــرُُونِِ 
ُ

قُ
ْ
 مِِــنََ الْ

َ
ــوْْ لا کانَ

َ
لَ

َ
در خــود نداشــتند را مــورد طعــن و نکوهــش قــرار داده اســت: »فَ

رْْض« )هــود:116(؛ پــس چــرا از نســل‌های 
َ �
ســادِِ فِِی الْأَ

َ
فَ

ْ
 عََــنِِ الْ

َ
ــوا بََقِِیــةٍٍ ینْْهََــوْْنَ

ُ
ولُ

ُ
بْْلِِکــمْْ أُ

َ
مِِــنْْ قَ

ــد؟ امــا در  ــد کــه )مــردم را( از فســاد در زمیــن بازدارن ــی نبودن پیــش از شــما خردمندان
ســایر نظام هــای مســتبد اجــازه هیــچ اعتراضــی بــه مــردم داده نمی شــود همچنیــن قــران 
بــرای جلوگیــری از فســاد و اصلاح امــور، فریضــه مهــم امربه معــروف و نهــی از منکــر 
ــا و  ــر به خوبی ه ــال ام ــن دو ب ــیله ای ــا به وس ــت ت ــان آورده اس ــه ارمغ ــه ب ــرای جامع را ب
جلوگیــری از بــدی، جامعــه از مســیر حــق خــود منحــرف نشــده و همیشــه درراه صــراط 

مســتقیم باشــد و مــردم جامعــه را بــه ســمت تعالــی حرکــت دهــد.
ــدا  ــور پی ــز ظه ــاد نی ــرش انتق ــدم پذی ــت، ع ــزاران حکوم ــی در کارگ ــال خودبین ــه دنب ب
می کنــد و کارگــزاران را شــخصیت های انتقادناپذیــر و مغــرور می ســازد تــا حــرف 
ــاره عملکــرد خــود نشــنوند و راه هــای صلاح را در حکومــت داری کــه  دیگــران را درب
ــرآن  ــذا ق ــد؛ ل ــرار ندهن ــه ق ــان می شــود را مــورد مداق توســط اقشــار مختلــف جامعــه بی
ــهُُ 

ْ
تْ

َ
ذَ

َ
خَ

َ
َ أَ ــقِِ اللَّهَ�

َتَّ
ــهُُ ا

َ
کریــم در مــورد ایــن افــراد و کارگــزاران چنیــن می فرمایــد: »وََ إِِذا قیــلََ لَ

ــمِِ« )بقــره: 206(؛ و چــون بــه او گفتــه شــود از خــدا پــروا کــن، نخــوت، وی 
ْ
ثْ ِ

�
 بِِالْإِ

ُ
ةَُ عِِــزَّ

ْ
الْ

را بــه گنــاه کشــاند.
، دلالــت بــه  ُ

ةَُ عِِــزَّ
ْ
ــهُُ الْ

ْ
تْ

َ
ذَ

َ
خَ

َ
آیت‌اللــه طالقانــی دربــاره ایــن آیــه چنیــن توضیــح می‌دهنــد: »أَ

ایــن حقیقــت دارد کــه خــوی خودْْســری در او آن چنــان راســخ و مالــک عقــل و اراده‌اش 
گشــته کــه چــون مواجــه شــود بــا هــر چــه و هــر کــه بخواهــد او را رام و وجــدان و عقلــش 
ــرد و  ــزد و او را فرامی گی ــای برمی خی ــان از ج ــوی طغی ــن خ ــد، ای ــیار کن ــدار و هش را بی
ــاره طاغــی، خــوی سرکشــی  روزنه هــای درونــش را یکســره می بنــدد. معنــای العــزه، درب
بــر هــر قانــون و حقــوق و طغیــان بــر هــر خیراندیــش و عاقبــت بین اســت. پس از پیشــرفت 
ــر و  ــه در خی ــن اندیش ــه متضم ــروای از او را ک ــدا و پ ــام خ ــون ن ــان، چ ــاد و طغی در فس
ــا  ــرد، طبیعــت سرکشــش ب ــروا گی مصلحــت اســت بشــنود، به جــای آن‌کــه بیندیشــد و پ
آلودگــی بــه گنــاه او را فرامی گیــرد. همیــن طبیعــت و شــراره های آن، هــر روزنــه اندیشــه 
بــه خیــر و حــق را بــه رویــش می بنــدد. او در میــان ایــن خودســوزی و تاریکــی، پیوســته 
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وحشــت‌زده و هراســناک اســت« )طالقانــی، 1362، 2: 99(.
ــل  ــه اســت در مقاب ــه، موردپســند قرارگرفت ــح و خیرخواهان ــاد صحی ــرآن، انتق ــان ق در زب
ــری،  ــد ناپذی ــد نق ــرار داده اســت، پیام ــورد نکوهــش ق ــان را م ــدح و ســتایش حاکم م
ــاره  ــدد دراین ب ــات متع ــرآن در آی ــذا ق ــت. ل ــه اس ــار در جامع ــت آزادی گفت محدودی
ــت  ــی از راس ــپ و یک ــی از چ ــان را یک ــت ها و پاهایت ــاًً دس ــد: »قطع ــن می فرمای چنی
ــد:  ــراف: 124( گفتن ــم آویخــت )اع ــه دار خواه ــه شــمارا ب ــم، ســپس هم جــدا می کن
پیــش از آنکــه تــو نــزد مــا بیایــی شــکنجه و آزار شــدیم، )اعــراف: 129( آنــان را تبعیــد 
ابراهیــم: 13( حــق  بــه بردگــی می کشــند )شــعرا، 22؛ اعــراف: 188؛  می کننــد، 
ــعرا:  ــد )ش ــان بازمی دارن ــردم را از ایم ــراف: 127( م ــد )اع ــلب می نماین ــاب را س انتخ
ــبک مغز  ــر و س ــان را تحقی ــعرا: 129( و آن ــازند )ش ــوس می س ــهروندان را محب 149( ش

می پندارنــد« )زخــرف: 54(.

ب( آسیب های کنشی
دینــی،  در حکومت هــای  به ویــژه  نظــام حکومتــی،  هــر  در  کارگــزاران  عملکــرد 
ــن  ــرد ای ــی عملک ــه دارد. آسیب شناس ــرفت جامع ــکل گیری و پیش ــی در ش ــش اساس نق
ــه بررســی عوامــل مؤثــر بــر رفتــار و تصمیم گیری هــای  کارگــزاران به صــورت کنشــی، ب
ــن رو  ــردازد. ازای ــه می پ ــر جامع ــا ب ــن رفتاره ــای ای ــل پیامده ــه تحلی ــردازد و ب ــان می پ آن
ــه عوامــل  ــد توجــه جــدی ب آسیب شناســی عملکــرد کارگــزاران از منظــر کنشــی نیازمن
ــایی  ــا شناس ــت. ب ــه اس ــر جامع ــا ب ــن رفتاره ــای ای ــان و پیامده ــای آن ــر رفتاره ــر ب مؤث
ــت  ــاء کیفی ــرای ارتق ــه را ب ــوان زمین ــای مناســب، می ت ــن آســیب ها و اتخــاذ راهکاره ای
حکمرانــی و افزایــش رضایــت عمومــی فراهــم کــرد. درنهایــت کارگــزاران حکومت هــا، 
اعــم از دینــی و غیردینــی، در معــرض آســیب های کنشــی و عملکــردی متعــددی قــرار 

ــر اشــاره کــرد: ــوارد زی ــه م ــوان ب ــن آســیب ها می ت ــه ای ــد، ازجمل دارن
ــری در  ــام سیاســی، طغیانگ ــن آســیب های نظ ــی از مهم تری ــزاران: یک ــان کارگ طغی
بیــن کارگــزاران اســت؛ یعنــی مســئولین آن نظــام ســر بــه طغیــان برداشــته و حکومــت را نه 
بــر اســاس صلاح جامعــه و مســلمین بلکــه بــر اســاس هــوای نفــس خــود اداره کننــد و 
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قــرآن علت هــای مختلفــی بــرای طغیانگــری انســان ازجملــه: بی نیــازی، قــدرت، ســلطه 
بی حدومــرز و ... می دانــد و تلقــی بی نیــازی در بشــر نیــز از عــدم کنتــرل وی بــر 
ــران  ــاره طغیانگ ــرآن درب ــذا ق ــود. ل ــی می ش ــر ناش ــی از منک ــروف و نه ــاس امربه مع اس
نی« )علــق:6-7( یــا ماننــد 

ْ
غْ

َ
 رََآهُُ اسْْــتَ

ْ
نْ

َ
غی أَ

ْ
یــطْ

َ
 لَ

َ
ســانَ

ْ
نْ ِ

�
 إَِِنَّ الْإِ

ً �
چنیــن می فرمایــد: »کلّاً

غی« )طــه:24(.
َ
ــهُُ طَ

َنَّ
 إِِ

َ
هََــبْْ إِِلی فِِرْْعََــوْْنَ

ْ
»اذْ

مصطفــوی در توضیــح آیــات فــوق چنیــن بیــان مــی دارد: »طغیــان، در آیــۀ اول بــه دلیــل 
ــع و  ــی جام ــت. معن ــلطۀ اوس ــدرت و س ــل ق ــه دلی ــی ب ــازی و در دوم ــاس بی نی احس
ــب  ــیوه ها و مرات ــه ش ــه ب ــت ک ــازی اس ــاس بی نی ــان، احس ــمۀ طغی ــترک در سرچش مش
مختلــف، قابل تصــور اســت، هــرگاه کــه ایــن احســاس، بیشــتر باشــد، طغیــان شــدیدتر 
ــام  ــل مق ــه دلی ــروت اســت و گاه ب ــال و ث ــه جهــت م ــود. حــال اســتغنا گاه ب خواهــد ب
ــه دلیــل جهــل، غفلــت از جلال و  ــا ب ــه قــدرت و ســلطه ی ــا توجــه ب ــا ب و شــخصیت؛ ی
ــی، 1425 ق، 11: 321 ق(. ــوی،1375، 7: 84؛ مراغ ــت« )مصطف ــد اس ــی خداون بزرگ

طاغــوت کــه اســم مبالغــه اســت بــه کســی گفتــه می شــود کــه سرکشــی او بســیار اســت 
و از حــقّّ، تجــاوز می کنــد، او مظهــر دنیــا و باطــل اســت و در مقابــل حکــم خداونــدی، 
ــه  ــی ک ــه هرکس ــت و ب ــوت اس ــداق طاغ ــکارترین مص ــیطان، آش ــرد. ش ــرار می گی ق
دیگــران را به ســوی خــود می خوانــد، طاغــوت گوینــد، پادشــاه ســتمکار باشــد یــا عالــم 
ریــاکار دنیــازده یــا فــردی کــه در پــی مقــام یــا ثروتمنــدی کــه در مــال غوطــه ور باشــد 
ــا رئیــس و حاکمــی کــه دوســتدار ریاســت و قــدرت اســت. پــس طاغــوت، شــیطان  ی
ــد و  ــری می کن ــق، جلوگی ــش درراه ح ــه از پیمای ــت ک ــی اس ــر آن هرکس ــت و مظه اس
ــوی 1375، 7: 85؛  ــود )مصطف ــال می ش ــد متع ــوی خداون ــه به س ــت و توج ــع حرک مان

ــی، 1334 ق: 134(. نائین
ــدن  ــان، گذران ــد: »طغی ــن می فرمای ــوق چنی ــه ف ــاره آی ــی درب ــه طباطبای ــن علام همچنی
از حــدّّ و مــرز و فرمــان ناپذیــری از مقــام پــروردگار اســت کــه برخاســته از اســتکبار و 
ــان  ــن نیســتند و آنچــه را کــه از آن ــه دوراز پرســتش اســت، طاغوت هــا، خاشــع و فروت ب
خواسته شــده، به جــا نمی آورنــد و از ســعادت اخــروی چیــزی برنمی گیرنــد و هــر 
آنچــه از زینــت دنیــا کــه دوســت دارنــد، برمی دارنــد. پــس از لــوازم طغیانگــری آنــان، 
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گزینــش زندگــی دنیایــی و رهــا کــردن آخــرت اســت« )طباطبایــی 1417 ق، 2: 193(.
ــرورت دارد  ــازی ض ــت س ــث محدودی ــه بح ــل از ورود ب ــازی: قب ــت س محدودی
ــا در بررســی  ــه شــود ت ــت اســت پرداخت ــل محدودی ــه آزادی کــه مقاب ــف کلم ــه تعری ب
موضــوع محدودیــت ســازی، ایــن عنــوان کاملًاً روشــن و شــفاف باشــد؛ ازایــن رو کلمــه 
آزادی در لغــت و اصــطلاح از دیــد بــزرگان اهــل لغــت و اندیشــمندان حــوزه سیاســی و 

ــود. ــن می ش ــف تبیی ــی تعری جامعه شناس
ــت در  ــدا 1373، 1: 198( اس ــی )دهخ ــد بندگ ــی، ض ــی رهای ــه معن ــت ب  آزادی در لغ
اصــطلاح، برخــی آن را بــه معنــای نبــود موانــع درراه تحقــق آرزوهــای انســان دانســته اند 
)برلیــن 1379: 236(. برخــی آن را محــدود بــه »آرزوهــا« نداشــتند بلکــه ماننــد شــهید 
مطهــری کــه آزادی را بــه معنــای از بیــن بــردن هــر چیــزی کــه مانــع پیشــرفت، تعالــی، 
ــز آزادی را تلاشــی  ترقــی و تکامــل انســانی اســت )مطهــری،1378: 126(. عــده ای نی
ــه  ــرادی ک ــه اف ــدادن ب ــازه ن ــن اج ــع و همچنی ــا و موان ــردن محدودیت ه ــن ب ــرای از بی ب
ــت  ــن، 1379: 71( و درنهای ــتند )برلی ــران هس ــی از دیگ ــتفاده و بهره کش ــال سوءاس دنب
برخــی نیــز آزادی در معنــای سیاســی و اجتماعــی را در امــان مانــدن از دســتورات 
ــی، 1376: 164(. ــاری زاده و آقابخش ــد )افش ــران می دانن ــری دیگ ــوری و توتالیت دیکتات

ــت آزادی )در  ــت، محدودی ــده اس ــوم شمرده ش ــه مضم ــواردی ک ــی از م ــرآن یک در ق
محــدوده دیــن و شــریعت( دیگــران توســط حکومــت و نظــام سیاســی اســت اگــر نظامــی 
ــری و  ــمت طغیانگ ــه س ــام ب ــت آن نظ ــر حرک ــت، بیانگ ــمتی گام برداش ــن س ــه چنی ب
حرکــت درراه هــوای نفــس اســت. در ایــن حکومــت، آزادی دیگــران محــدود می شــود 
و دیگــر کســی حــق ســخن گفتــن نــدارد و همچنیــن اگــر مخالفــی بخواهــد دم بزنــد، 
تمامــی حقوقــی آن را نقــض می‌کننــد و اجــازه ســخن گفتــن بــه او نمی دهنــد؛ لــذا در 
ــرآن  ــن حکومــت برشــمرد، در مصــداق واقعــی، ق ــی را مذموم تری ــن حکومت ــرآن چنی ق
ــی  ــن حاکم ــود و آن را ظالم تری ــادآور می ش ــاره ی ــون را دراین ب ــح فرع ــی واض در مثال
ــع  ــهروندان را تضیی ــوق ش ــود و حق ــرده ب ــلب ک ــران س ــه آزادی را از دیگ ــد ک می دان

نمــوده بــود.
ــل حضــرت موســی متوقــف شــد،  وقتی کــه فرعــون در اقامــۀ حجــت و برهــان در مقاب
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بــه زور و متوســل شــد و آزادی موســی )ع( را به عنــوان یــک حــقّّ بنیادیــن بشــری، تهدیــد 
« )شــعراء: 29(؛ اگــر خدایــی غیر  َ

سْْجُُــونِِینَ
َ �
ــک مِِــنََ الْمَ

َنَّ


َ
جْْعََلَ

َ �لَأَ
یرِِی 

َ
 غَ

ً
 إِِهََلــاً

َ
تَ

ْ
ــذْ

َ
خَ

َتَّ
ئِِنِِ ا

َ
کــرد: »لَ

از مــن اختیــار کنــی قطعــاًً تــو را از )جملــه( زندانیــان خواهــم ســاخت.
ــر،  ــات معاص ــر ادبی ــه تعبی ــا ب ــی ی ــراف حکومت ــزرگان و اش ــی، ب ــن در حکومت همچنی
ــه  ــردم را ب ــرده و م ــلب ک ــهروندان س ــتمکاران آزادی را از ش ــار س ــز در کن ــن نی خوانی
ــد:  ــن می فرماین ــی، چنی ــم دربیان ــرآن کری ــن رو ق ــد؛ ازای ــد می کنن ــف تهدی ــواع مختل ان
رْْیتِِنــا 

َ
ــوا مََعََــک مِِــنْْ قَ

ُ
ذَلَّیــنََ آمََنُ


ــعََیبُُ وََ ا

ُ
ــک یــا شُ

َنَّ
رِِجََ

ْ
خْ

ُ
نُ

َ
وْْمِِــهِِ لَ

َ
کبََرُُوا مِِــنْْ قَ

َ
ذَلَّیــنََ اسْْــتَ


 ا

ُ �لَأُ


َ �
»قــالََ الْمَ

ــا کارِِهین« )اعــراف: 88(؛ ای شــعیب! به یقیــن، تــو و 
َنَّ
ــوْْ ک

َ
وََ لَ

َ
تَِِلَّنــا قــالََ أَ


عُُــودَُُنَّ فی مِِ

َ
تَ

َ
وْْ لَ

َ
أَ

کســانی را کــه بــه تــو ایمــان آورده انــد، از شــهر و دیــار خــود بیــرون خواهیــم کــرد، یــا بــه 
ــان در پــی محدودســازی  آییــن مــا بازگردیــد! حضــرت شــعیب در پاســخ می گویــد: آن
آزادی ایشــان و گرویــدگان بــه خداونــد هســتند، ایشــان پاســخ داد: آیــا )می خواهیــد مــا 

را بازگردانیــد( اگرچــه مایــل نباشــیم؟
ــا  ــی ب ــن برخوردهــای ناصواب ــز چنی ــوح نی ــد قــوم عــاد، ثمــود و ن ــوام مانن ــه ســایر اق البت

ــد: ــن می گفتن ــان چنی ــه ایش ــتند و ب ــود داش ــاء خ انبی
ــا  ــن م ــه آیی ــه ب ــر این ک ــرد، مگ ــم ک ــرون خواهی ــود بی ــرزمین خ ــمارا از س ــاًً ش ــا قطع  م
ــح  ــن توضی ــاره چنی ــز دراین ب ــی نی ــه جــوادی آمل ــم:13(؛ ازاین روآیت الل بازگردید!)ابراهی
می دهــد: »بــا توجــه بــه نــکات مذکــور، حقــوق از امــوری نیســت کــه توســط بشــر بــه 
نــوع خــود بخشــیده باشــد یــا اینکــه آن را از نــوع دیگــر خــود محــروم کنــد بلکــه آن یــک 
ــه انســان  ــه ودیعــه گــذارده شــده اســت ن موهبــت الهــی اســت کــه در بیــن انســان ها ب
ــد  ــی کــه انســان می توان ــن نگــرش، همــۀ مواهب ــا جمعــی. در ای ــردی ی و تصمیمــات ف
درراه رســیدن بــه ســعادت ابــدی و کمــالات حقیقــی خویــش از آن هــا بهــره گیــرد، از 
ــر همــه ســاحت های زندگــی بشــر  ــن احــکام و قوانیــن حاکــم ب ــد اســت؛ بنابرای خداون
تنهــا بایــد از جانــب خدایــا اولیــای منصــوب وی جعــل و وضــع شــود« )جــوادی آملــی، 
ــر  ــف غی ــف و مخال ــد منص ــراد منتق ــوق اف ــی حق ــر حکومت ــن اگ 1384: 186(؛ بنابرای
معــارض را محــدود یــا از بیــن ببــرد ماننــد حکومــت پهلــوی کــه ســالیان متمــادی مــردم 
را از حقــوق اولیــه خــود محــروم کــرده بــود و منتقدیــن و مخالفیــن منصــف در زنــدان 
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ــاد از  ــل انتق ــه دلی ــدرس ب ــهید م ــد ش ــز مانن ــده ای نی ــد و ع ــر می بردن ــه س ــد ب ــا تبعی ی
عملکــرد حاکمیــت پهلــوی بــه شــهادت رســیدند، ایــن حکومــت از مســیر اصلــی خــود 

ــی دارد. ــدم برم خارج شــده و در مســیر اســتبداد ق
نظام هــای  آســیب های  مهم تریــن  از  یکــی  جامعــه:  مــردم  کــردن  اذیــت 
ــردم  ــت م ــد آزار و اذی ــه رو کن ــش روب ــا چال ــت را ب ــال دارد حکوم ــه احتم ــی ک سیاس
ــه طــرق مختلــف باعــث آزار و اذیــت  به انحاءمختلــف اســت یعنــی اینکــه حکومــت ب
ــت  ــی حمای ــام سیاس ــا از نظ ــرار داده ت ــار ق ــردم را تحت فش ــن م ــد و همچنی ــردم باش م
ــا  ــردم ب ــخت م ــه س ــث مقابل ــف باع ــای مختل ــا در حاکمیت ه ــل کاره ــن قبی ــد، ای کنن
ــی دارد؛  ــه م ــده نگ ــردم زن ــر کام م ــت را ب ــخ حکوم ــم تل ــود و طع ــا می ش حکومت ه
ازایــن رو بــرای دلایــل مختلــف نبایــد در حکومت هــا، مــردم آزار و اذیــت ببیننــد و ایــن 
آزار و اذیــت گاهــی جســمی و گاهــی روحــی و روانــی اســت؛ بدیــن روی خداونــد در 
ــن  ــه خــدا و پیامبرشــان چنی ــه خاطــر ایمــان ب ــرآن آزار و اذیــت اصحــاب اخــدود را ب ق
روایــت می کنــد همچنیــن خداونــد نســبت بــه شــکنجه گــران چنیــن نفریــن می کننــد: 
»مــرگ بــر شــکنجه گران صاحــب گــودال آتــش؛ آتشــی عظیــم و شــعله ور! هنگامی کــه 
ــردی و  ــا خونس ــد ب ــام می دادن ــان انج ــا مؤمن ــه را ب ــد؛ و آنچ ــته بودن ــار آن نشس در کن
ــه  ــان نداشــتند جــز این کــه ب ــر مؤمن ــرادی ب ــچ ای ــد! آن هــا هی ســنگدلی تماشــا می کردن
خداونــد عزیــز و حمیــد ایمــان آورده بودنــد« )بــروج:4-8( همچنیــن مغنیــه دراین بــاره 
ــر  ــان در براب ــان و سرکش ــکنجه، سلاح طاغی ــذاب و ش ــدان، ع ــد: »زن ــن می گوی چنی

ــه، 1363، 5: 494(. ــی،251:1،1367؛ مغنی ــت« )القم ــی اس ــدل و آزادگ ــق، ع ح
ــوا 

ُ
ــد: »قالُ ــل می کن ــن نق ــی چنی ــرت موس ــم از حض ــرآن کری ــد در ق ــن خداون همچنی

ــه  ــش از آن ک ــد پی ــراف: 129(؛ گفتن نــا« )اع
َ
تَ

ْ
تِِینــا وََ مِِــنْْ بََعْْــدِِ مــا جِِئْ

ْ
أْ

َ
 تَ

ْ
نْ

َ
بْْــلِِ أَ

َ
وذینــا مِِــنْْ قَ

ُ
أُ

ــزد مــا بیایــی و حتــی بعــدازآن کــه به ســوی مــا آمــدی، مــورد آزار قــرار گرفتیــم.  ــو ن ت
ــن  ــی )ع( چنی ــرت موس ــان حض ــان زم ــون و گردنکش ــم از فرع ــرآن کری ــن ق همچنی
ــه او ایمــان می آورنــد بکشــید وزنانشــان را  بیــان مــی دارد کــه »پســران کســانی را کــه ب
ــد  ــت می فرماین ــد به صراح ــر خداون ــای دیگ ــن: 25( و در ج ــد« )مؤم ــده نگه داری زن
کمْْ 

َ
کــه فرعــون و طرفــداران او، مــردم را مــورد آزار و اذیــت قــرار می دادنــد: »یسُُــومُُونَ
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 نِِسََــاءََکمْْ« )بقــره: 49(؛ آنــان شــما را ســخت 
َ

حْْیونَ
َ
اءََکــمْْ وََیسْْــتَ

َ
بْْنَ

َ
 أَ

َ
حُُــونَ ِ

بِّ�
َ

ابِِ یذَ
َ

عََــذَ
ْ
سُُــوءََ الْ

شــکنجه می کردنــد؛ پســران شــمارا ســر می بریدنــد و زن هایتــان را زنــده می گذاشــتند. 
همچنیــن گردنکشــان و سرکشــان زمــان فرعــون همدیگــر و فرعــون را بــه آزار و اذیــت 

ــد: ــویق می کردن ــردم تش م
ک«)اعــراف: 127(؛ آیــا موســی و 

َ
رََک وََ آلِِهََتَ

َ
رْْضِِ وََ یــذَ

َ �
سِِــدُُوا فِِی الْأَ

ْ
وْْمََــهُُ لِِیفْ

َ
رُُ مُُــو�سی وََ قَ

َ
ــذَ

َ
تَ

َ
 »أَ

ــت  ــو و خدایان ــد و )موســی( ت ــن ســرزمین فســاد کنن ــا در ای ــی ت قومــش را رهــا می کن
بْْناءََهُُــمْْ وََ 

َ
لُُ أَ ِ

�
تِّ

َ
قَ

ُ
را رهــا کنــد؟ ســپس فرعــون بــه شــکنجۀ مــردم، پنــاه می بــرد: »قــالََ سََــنُ

ــص: 4(. حْْیی نِِســاءََهُُمْْ« )قص
َ
سْْــتَ

َ
نَ

ــا ســاحران می فرمایــد: پــس از پیــروزی  ــاره مقابلــه حضــرت موســی ب قــرآن کریــم درب
موســی )ع( در میــدان مبــارزه بــا ســاحران، آنــان بــه خداونــد، ایمــان آوردنــد، فرعــون در 
حْْــرََ  ِ

مَََلَّکــمُُ اسِّل�

ــذی عََ

َلَّ
کبیرُُکــمُُ ا

َ
ــهُُ لَ

َنَّ
کــمْْ إِِ

َ
 لَ

َ
نَ

َ
 آذَ

ْ
نْ

َ
بْْــلََ أَ

َ
ــهُُ قَ

َ
ــمْْ لَ

ُ
تُ

ْ
ایــن هنــگام، گفــت: »قــالََ آمََنْ

ــُدُّ 
َ

شَ
َ
ینــا أَ

َ
مُُــَنَّ أَ

َ
عْْلَ

َ
تَ

َ
ــلِِ وََ لَ

ْ
خَْنَّل


وعِِ ا

ُ
کــمْْ فی جُُــذُ

َنَّ
بََ ِ

�
صََلِّ

ُ �لَأُ
کــمْْ مِِــنْْ خِِفٍٍلا وََ 

َ
رْْجُُلَ

َ
یدِِیکــمْْ وََ أَ

َ
عََــَنَّ أَ ِ

�
طِّ

َ
قَ

ُ �لَأُ


َ
فَ

بْْقــی« )طــه: 71(؛ آیــا پیــش از آن کــه بــه شــما اجــازه دهــم، بــه او ایمــان آوردید؟ 
َ
 وََ أَ

ً
عََذابــاً

قطعــاًً او بــزرگ شماســت کــه بــه شــما ســحر آموختــه اســت، پــس بی شــک دســت های 
شــما و پاهایتــان را یکــی از راســت و یکــی از چــپ قطــع می کنــم و شــمارا بــر تنه هــای 
ــا ســخت تر  ــک از م ــد عــذاب کدام ی ــا خــوب بدانی ــزم ت ــه دار می آوی ــا ب درخــت خرم

و پایدارتــر اســت.
ــه  ــا ب ــاره روش هــای دیگــر آزار و اذیــت کــردن مــردم بن ــه در کتــاب خــود درب فضل الل

ــد: ــن می گوی ــم و نمــرود چنی ــه حضــرت ابراهی مقابل
ــم  ــرت ابراهی ــارزه حض ــان مب ــوان در جری ــردم را می ت ــکنجه و آزار م ــر از ش روش دیگ
بــا نمــرود مشــاهده کــرد؛ زمانــی کــه نمــرود و قومــش بــه ایــن نتیجــه رســیدند کــه یــا 
حضــرت ابراهیــم را بکشــند یــا بســوزانند: بکشــیدش یــا بســوزانیدش )عنکبــوت: 24(؛ 
ــای  ــل صحبت ه ــوی در مقاب ــان ق ــن و بره ــل روش ــا دلی ــتند ب ــان نمی توانس ــه آن ــرا ک زی
حضــرت ابراهیــم مقاومــت کننــد و چــاره کار را در از بیــن بــردن مخالــف خــود دیدنــد، 
ــخ گویند،  ــی، پاس ــت و ژرفای ــده را به دق ــای طرح ش ــن گزاره‌ه ــل روش ــاس دلی ــر اس ب
هماننــد کســی کــه موضعــی ضعیــف دارد و نمی توانــد بــا روش عقلــی، از دیــدگاه خــود 
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دفــاع کنــد، پــس بــه غوغــا گــری، دشــمنی و تهدیــد و زور ایــن کار را انجــام می دهــد 
)فضل اللــه، 1419 ق، 18: 37(.

ــده  ــاد ش ــت زی ــان در حکوم ــت خفق ــردم، حال ــاندن م ــت و ترس ــا اذی ــه ب ــت اینک نهای
ــرآن  ــن رو ق ــود ازای ــر می ش ــتبداد فراگی ــم و اس ــند و ظل ــت می ترس ــردم از حاکمی و م
 

َ
ــوْْفٍٍ مِِــنْْ فِِرْْعََــوْْنَ

َ
وْْمِِــهِِ عََلی خَ

َ
 مِِــنْْ قَ

ٌ
یــةٌ ِ

رِّ�
ُ
 ذُ

َلاَّ
ــو�سی إِِ

ُ
مــا آمََــنََ �لِمُ

َ
کریــم چنیــن بیــان می دارنــد: »فَ

ــر  ــاورد مگ ــان نی ــی ایم ــه موس ــی ب ــرانجام، کس ــس:83(؛ س تِِنََهُُــمْْ« )یون
ْ

 یفْ
ْ

نْ
َ
ئِِهِِــمْْ أَ

َ
وََ مََلاَ

ــادا فرعــون و ســران آن هــا  فرزندانــی از قــوم وی، درحالی کــه بیــم داشــتند از آن کــه مب
ــانند. ــان را آزار رس ایش

تحقیــر مــردم: نمونــه دیگــر از مهم تریــن آســیب برخــی از نظام هــای و حکومت هــا، 
ــزرگان  ــف ب ــر و تضعی ــا روش تحقی ــا ب ــر ملت هاســت، برخــی دولت ه ــف و تحقی تضعی
قــوم، نخبــگان و مــردم، ســعی در بــزرگ و قدرتمنــد جلــوه دادن خــود هســتند، علــت 
ــه  اصلــی ایــن امــر را می تــوان در نداشــتن جایــگاه اجتماعــی و عــدم پشــتیبانی مــردم ب
شــمار آورد وقتــی نظــام سیاســی از طــرف مــردم مقبولیــت نداشــت و از طرفــی نیــز تابــع 
ــا  هــوای نفــس خــود جهــت نگه داشــتن قــدرت اســت؛ لــذا رو به تحقیــر مــردم آورده ت
چنــد صباحــی بتوانــد بــر گــرده ضعفــا ســوار شــده و حکومــت کنــد مثــال واضــح ایــن 
نمونــه را در قــرآن می تــوان در فرعــون جســتجو کــرد کــه مــدام دنبــال تضعیــف و تحقیــر 
ــه  ــر ب ــاره دارد ناظ ــه اش ــن نکت ــه ای ــرآن ب ــن ق ــر همی ــه خاط ــود ب ــود ب ــوم خ ــد ق و تهدی
 

ّفَّ


َ
خَ

َ
اسْْــتَ

َ
اینکــه فرعونیــان پــس از تحقیــر بنی اســرائیل، آن هــا را مطیــع خــود ســاختند: »فَ

ــد و  ــان قومــی فاســق بودن « )زخــرف: 54(؛ آن َ
اسِِــقِِینَ

َ
وْْمًًــا فَ

َ
ــوا قَ

ُ
هُُــمْْ کانُ اعُُــوهُُ إِِّنَّ

َ
طَ

َ
أَ

َ
وْْمََــهُُ فَ

َ
قَ

ــی  ــذاب اله ــتحق ع ــذار و ابلاغ، مس ــس از ان ــه و پ ــت کورکوران ــن اطاع ــطۀ همی به واس
ــب، 1408 ق، 5: 319(. ــید قط ــوند )س می ش

ثقفــی تهرانــی در تفســیر آیــه فــوق در کتاب تفســیر روان جاویــد چنین بیــان دارد: »برخی 
حکومت هــا بــا تحقیــر شــهروندان و مــردم، آنــان را از جایــگاه انســانی و کرامــت نفــس 
خویــش دور می ســازد تــا فضــای جامعــه را بــرای اطاعت پذیــری و اطاعت پذیــری آنــان 
ــده ســیاه فرعــون مشــاهده کــرد،  ــوان در پرون ــوع عملکــرد را می ت ــن ن ــد. ای فراهــم کن
ّـه بــه حضــرت موســی اســت، اعیــان مملکــت مصر  فرعــون، دریافــت بیشــتر دل هــا متوج�
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را جمــع آوری نمــوده و بــه آنــان یــادآور شــد کــه مــن پادشــاه شــما باشــم بهتــر اســت از 
شــخصی کــه فقیــر و حقیــر اســت و اســتعداد فرمانفرمایــی نــدارد و گفــت اگــر او پیغمبر 
باشــد چــرا خداونــد ماننــد پادشــاهان بــرای او بازوبنــد یــا دســتبند طلا تهیــه ننمــوده یــا 
ــن ســخنان گفــت  ــدری ای ــد. به ق ــه کمــک او نمی آین ــی ب ــواج ملائکــه پی درپ چــرا اف

کــه قــوم را ســبک نمــود« )ثقفــی تهرانــی، 1398 ق، 4: 609(.
همچنیــن طیــب نیــز دراین بــاره در کتــاب تفســیر اطیــب البیــان فــی تفســیر القــرآن چنیــن 
می گویــد: »معمــولًاً فســاد قــدرت و اســتخفاف و ذلیــل کــردن مــردم، در کنــار هم انــد، 
بــه بیانــی دیگــر، اســتخفاف مقابــل احتــرام اســت و از لــوازم اســتکبار« )طیــب، 1366، 

.)42 :12
ــبلاغ فــی تفســیر القــرآن  ــاب تفســیر ال ــاره در کت ــز دراین ب ــی نی همچنیــن صادقــی تهران
بالقــرآن چنیــن می گویــد: »این چنیــن بــود کــه فرعــون بــا حیله هــا و قریب هــای گمــراه 
گــر خــود، قــوم خویــش را فطــرت و عقــل آنــان را ســبک شــمرد تــا از درک حقیقــت، 
عاجــز شــوند، پــس از تحقیــر، قومــش او را پیــروی کردنــد و البتــه آن قــوم، ازاین جهــت 
ــۀ  ــۀ هفت گان ــتخفاف، در رأس زاوی ــد. اس ــق بودن ــدند، فاس ــرا ش ــر او را پذی ــه تحقی ک
شــیطنت قــرار دارد کــه عبارت اند اســت از اســتخفاف، اســتحمار، اســتضعاف، اســتبداد، 

اســتکبار، اســتعمار و اســتثمار« )صادقــی تهرانــی، 1419 ق: 494(.
اســتفاده ابــزاری از همنــوع خــود به صــورت اســتخدام و خدمــت گرفتــن بــدون پرداختــن 
ــه  ــان کاری ک ــاًً هم ــی‌رود دقیق ــمار م ــه ش ــف ب ــر و تضعی ــی تحقی ــعی او نوع حق‌الس
ــه  ــت ک ــده اس ــرآن ذکرش ــان در ق ــی از آن ــام برخ ــد و ن ــام می‌دادن ــم انج ــن ظال سلاطی
ــرآن  ــذا ق ــوده اســت ل ــت و اوج قســاوت و بهره کشــی از انســان ها، توســط فرعــون ب نهای
« )زخــرف: 54(. َ

اسِِــقِِینَ
َ
وْْمًًــا فَ

َ
ــوا قَ

ُ
هُُــمْْ کانُ اعُُــوهُُ إِِّنَّ

َ
طَ

َ
أَ

َ
وْْمََــهُُ فَ

َ
 قَ

ّفَّ


َ
خَ

َ
اسْْــتَ

َ
کریــم می فرمایــد: »فَ

مدرســی دربــاره رفتــار فرعــون بــا بنی اســرائیل چنیــن می گویــد: »فرعــون قــوم خویــش 
را از ســنگینی عقــل و ایمــان، تهــی ســاخت. انســان تــا هنگامی کــه مالــک عقــل و ایمــان 
ــا هنگامی کــه  ــد؛ ام ــز او را نمی جنبان ــا نی ــار اســت کــه طوفان ه ــوظ و باوق باشــد، محف
ــد همــۀ  ــد. فرعــون، همانن ــری اســت کــه بادهــا آن را می لرزان ــد پ ــدارد، مانن آن هــا را ن
ــم )ع( را  ــی کلی ــرت، موس ــان و فط ــل و ایم ــق عق ــه منط ــت ک ــا، می دانس طاغوت ه
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تأییــد می کنــد؛ امــا او روی برتافــت و بــا ترســاندن و برانگیختــن مــردم آنــان را منحــرف 
ــهوات  ــه ش ــن و روی آوردن ب ــای وزی ــدن از عقل ه ــه دور ش ــردم را ب ــه م ــرد، درنتیج ک

ــی، 1419 ق، 12: 495(. ــاخت« )مدرس ــراه س ــرانه گم سبک س
ــد: »خــوی و روش  ــه اشــاره داشــته و می گوی ــن نکت ــه ای ــی ب ــه طالقان همچنیــن آیت الل
افــراد خودبیــن و خودپرســت در هــر وضعــی کــه باشــند و بــه هــر وســیله آشــکار و پنهانی 
ــانی و  ــل انس ــد و خصائ ــون نماین ــران را موه ــه دیگ ــد ک ــش می کنن ــد، کوش ــه دارن ک
ــود  ــود خ ــه س ــردم را ب ــی از م ــوذ و بهره کش ــا راه نف ــد ت ــرد کنن ــا را خ ــخصیت آن ه ش

ــی، 1362، 4: 250(. ــد« )طالقان ــع بازگردانن بی مان
انســان ها در حکومت هــای گــذاری دنیــوی حــق تحقیــر دیگــران را ندارنــد چــون 
حــق حاکمیــت ازلــی و ابــدی از آن خداونــد اســت و جــدای از حکومــت الهــی هیــچ 
ــه انســان ها  ــد اســت کــه ب ــن خداون ــدارد و ای ــه ملت هــا را ن ــی اجــازه تعــدی ب حکومت
مَْْرَّنــا بََنی آدََمََ«  ــدْْ ک

َ
قَ

َ
ــت »لَ ــرده اس ــق ک ــات خل ــرف مخلوق ــا را اش ــت داده و آن ه کرام

ــراء: 70(. )اس
ــد  ــزّّت نفــس او بای ــس ع ــد: »پ ــن اشــاره می کن ــاره چنی ــاب خــود دراین ب ــی در کت ولای
ــا عــزّّت نفــس انســان، منافــات دارد. انســانی  ــی نامحــدود ب حفــظ شــود و داشــتن قدرت
کــه در مقابــل دیگــران دارای چنیــن دیــدی نباشــد، در مقــام تحقیــر آنــان برآمــده و بــرای 
ــه  ــل ب ــد و می ــت می کن ــان را بی هوی ــازد و آن ــی می س ــان ها را ته ــود انس ــلطه خ دوام س
تســلیم و اطاعــت کورکورانــه یــا خودشــکنی در او زنــده شــده و تمــام ارزش هــای وجــودی 
یکــی انســان در او لگدمــال شــده، وســیله‌ای بــی‌اراده خواهــد بــود کــه هــر چــه بخواهنــد، 
انجــام می‌دهــد« )ولایــی، 1377: 242(. همچنیــن امــام علــی )ع( در نهج‌البلاغــه دربــاره 
ــانی‌اش  ــته های نفس ــی دارد، خواس ــتن را گرام ــس، خویش ــد: »هرک ــس می فرمای عزت نف

پیــش او بهایــی نیابــد« )ســید رضــی، 1379 ق، حکمــت 449(.
اســتضعاف مــردم )ظلــم بــه دلیــل ناتوانــی(: یکــی دیگــر از آســیب هایی کــه 
ــه اســتضعاف کشــیدن مردمــان بی دفــاع خــود  نظام هــای سیاســی دچــار آن می شــوند ب
اســت ابــن منظــور در تعریــف اســتضعاف چنیــن می گویــد: »مســتضعف کســی اســت 
کــه مــردم او را ناتــوان ســاخته و بــه دلیــل فقــر و وضــع ناخوشــایندش، بــر او ســتمگری 
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ــن منظــور، 1988م، 9: 204؛ مجلســی، 1392، 67: 389(. ــد« )اب کرده ان
 فرعــون هــم در مصــر مردمــان خــود را بــه طبقــات مختلــف تقســیم کردند )شــهروندهای 
ــا را  ــرار داده و آن ه ــر ق ــه آخ ــز در طبق ــده ای را نی ــوم و...( وع ــم، دوم، س ــه یک درج
ــان  ــن بی ــق چنی ــورت دقی ــه را به ص ــن نکت ــرآن ای ــن رو ق ــید، از ای ــتضعاف کش ــه اس ب

ــص:4(. نِْْمِهُُمْْ«)قص ةًًَ  ف�ِئِ فُُِعِ طا ضَْْتَْ  ــد: »یس� می فرمای
گونه بنــدی مســتضعفین بــه اســتضعاف: فکــری، سیاســی، اقتصــادی، فرهنگــی 
و...منظــور قــرآن اســتضعاف فکــری اســت کــه اجــازه هیچ گونــه انتخابــی را بــه شــخص 
ــارز شــخصی  ــه حقــی را از او ســلب می کننــد کــه قــران مصــداق ب نمی دهنــد و هرگون
کــه مردمــان را بــه اســتضعاف می کشــاند فرعــون نــام می بــرد البتــه اســتضعاف فکــری 
ــد  ــذا خداون ــال دارد ل ــه دنب ــز ب لاجــرم اســتضعاف سیاســی، اقتصــادی و فرهنگــی را نی
مســتضعفین را از گروهــی کــه رفــع قلــم شــده اســت، می دانــد. قــرآن کریــم دراین بــاره 
 وََ لا 

ً
ــةً

َ
 حیلَ

َ
طیعُُونَ

َ
ــدانِِ لا یسْْــتَ

ْ
وِِلْ

ْ
ســاءِِ وََ الْ ِ

�
ِجــالِِ وََ النِّ

 مِِــنََ ارِّل�
َ

ضْْعََفینَ
َ
سْْــتَ

ُ �لْمُ
 ا

َلاَّ
می فرمایــد: »إِِ

« )نساء: 98(. ً
 سََبــیلاً

َ
ــدُُونَ

َ
یهْْتَ

ــه چنیــن می فرماینــد: »مســتضعف کســی اســت کــه  ــاره ایــن آی  امــام صــادق )ع( درب
حجــت و دلیلــی نــدارد و اختلاف هــا و کشــمکش ها را نمی شناســد، پــس هنگامی کــه 
فــرد، دوگانگی هــا و تفــاوت دیدگاه هــا را شــناخت، مســتضعف نیســت« )کلینــی، 
ــا  ــه آن ه ــد ک ــتضعفین می فرمای ــورد مس ــدا در م ــاء، خ ــوره نس 1388، 2: 407( و در س
آرزویشــان رهایــی از ظلــم و رهایــی از اســتضعاف هســتند و همچنیــن در آیــه، خــدا بــه 
مؤمنیــن تحکــم می کنــد کــه چــرا در مقابــل ظلــم نمی جنگیــد و بــا آن هــا بــه درشــتی 
َـاِلِ  َنَِ الرِّّج� یَنَ م� ِفَِعَ ضَْْتَْ  الْْمُُس� ِهِّ َوَ یِلِ الل� ِبَِ

ِـی س�  ف�
ُـوَنَ ل�ِتِ ا

کــمْْ الَا تَُُقَ َـا َلَ م�َوَ برخــورد نمی کنیــد: »
لَْْ  اجْْع� َـا َوَ هَْْأَلُُه�


ــِمِ  ال�

رَْْقَیــِةِ الّظَّ ِهِِذَِ الْْ  نِْْ ه� َـا م� جِْْرِن� خَْْأَ

َـا  ن�ّبََّرَ  ــوَنَ  یــَنَ یقُُول� ِذِّلَّ

اِنِ ا ــَدَ ل�ِوِ الْْ َـاِءِ َوَ النِّّس� َوَ
یــرًًا« )نســاء: 75(؛ خداونــد در ســورۀ  ِصَِنَ

ــک  دَُُلَن� نِْْ  َـا م� ن�َلَ لَْْ  اجْْع� یــا َوَ ِلَِوَ ــک  دَُُلَن� نِْْ  َـا م� ن�َلَ
نســاء، بــه کســانی کــه توانایــی دارنــد، هشــدار می دهــد کــه چــرا جهــاد نمی کننــد و در 
ادامــه بیــان می شــود کــه مســتضعفین، راضــی بــه وضــع موجودشــان نیســتند و خواســته 

و دعایشــان، رهایــی از جایــی اســت کــه اهــل آن ســتمگرند.
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نتیجه
و  تصمیم گیری هــا  در  بایــد  سیاســی  کارگــزاران  صــدر،  شــهید  دیــدگاه  از 
سیاســت گذاری های خــود بــه اصــول اسلامــی پایبنــد باشــند. ایــن اصــول شــامل 
آســیب های بینشــی و کنشــی اســت کــه در قــرآن کریــم به وضــوح بیان شــده اند. 
آســیب های بینشــی شــامل طغیــان کارگــزاران، محدودیــت ســازی، اذیــت کــردن مــردم 
جامعــه، تحقیــر مــردم، اســتضعاف )ظلــم بــه دلیــل ناتوانــی( اســت و آســیب های کنشــی 
ــری  ــه انتقادپذی ــدم روحی ــزاران و ع ــیفتگی کارگ ــزاران، خودش ــی کارگ ــامل خودبین ش
کارگــزاران اســت. بــا توجــه بــه نظریه اســتنطاق شــهید صــدر، بــرای اصلاح این آســیب ها 
بایــد پرســش هایی جدیــد مطــرح شــود کــه نیازهــای روز جامعــه را منعکــس کنــد. ایــن 
ــد راهکارهــای  ــا بتوانن ــد ت ــای ارزش‌هــای اسلامــی شــکل بگیرن ــر مبن ــد ب پرســش ها بای
مؤثــری بــرای ارتقــاء عملکــرد کارگــزاران ارائــه دهنــد. درنهایــت، آسیب شناســی 
ــرد  ــل عملک ــم در تحلی ــث مه ــی از مباح ــی یک ــی و کنش ــاحت بینش ــزاران در س کارگ
ــه  ــی ب ــن آسیب شناس ــت. ای ــی اس ــای دین ــژه در حکومت ه ــی، به وی ــای حکومت نظام ه
ــر  ــی ب ــرات عمیق ــد تأثی ــردازد و می توان ــزاران می پ ــای کارگ ــا و نگرش ه ــی رفتاره بررس
ــل داشــته باشــد: آســیب های  ــوارد ذی ــد م ــا مانن ــی و مشــروعیت حکومت ه روی کارای
اخلاقــی: کارگــزاران حکومــت دینــی بــا چالش هــای اخلاقــی متعــددی مواجــه هســتند 
ــد منجــر  ــر می گــذارد بلکــه می توان ــر خــود کارگــزاران تأثی ــن آســیب ها نه تنهــا ب کــه ای
بــه نارضایتــی اجتماعــی و بی اعتمــادی مــردم نســبت بــه نظــام حکومتــی شــود و عواملــی 
ــوان  ــی به عن ــدرت زدگ ــس و ق ــوای نف ــل، ه ــخصیت، جه ــف ش ــب، ضع ــد عج مانن
عوامــل مؤثــر در ایجــاد ایــن آســیب ها شناسایی شــده اند. ایــن عوامــل می تواننــد 
ــار  ــای رفت ــوند. از پیامده ــی ش ــی و دین ــول اخلاق ــزاران از اص ــراف کارگ ــث انح باع
ــردم  ــان م ــح می ــاملات صحی ــا موجــب مخــدوش شــدن تع ــوب کارگــزاران نه تنه نامطل
و مســئولان می شــود، بلکــه می توانــد بــه ایجــاد بی اعتمــادی و نارضایتــی عمومــی 
ــه  ــه توصی ــی ازجمل ــیب ها، توصیه های ــن آس ــا ای ــه ب ــرای مقابل ــن ب ــردد همچنی ــر گ منج
کیــد بــر  بــه تواضــع، زهدگرایــی، مــدارا و عدالــت گرایــی ارائه شــده اســت. همچنیــن تأ
ــن آســیب ها  ــه کاهــش ای ــد ب ــی می توان ــی و اخلاق ــات دین ــه واجب ــدی ب ضــرورت پایبن
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ــار کارگــزاران از  ــل رفت ــن آســیب ها و تحلی ــق ای ــت شــناخت دقی ــد. درنهای کمــک کن
ــا  ــت ت ــروری اس ــی، ض ــی و اخلاق ــای مذهب ــژه از دیدگاه ه ــف، به وی ــای مختل منظره

ــه داد. ــا ارائ ــان آن ه ــرای پیشــگیری و درم ــری ب ــوان راهکارهــای مؤث بت
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|   Extended Abstract   |

Analyzing the Harms of Performance of Government Agents 
based on the Qur’anic Teachings 

Seyed Ebrahim Masoumi
Objective:
One of the most important problems that occur in any political system is the harm 
that occurs after its establishment and consolidation. Therefore, in all political sys-
tems, the concern of the people is the type of performance of the agents. Therefore, 
by identifying and controlling the harms in the theoretical and practical fields, gov-
ernments can remain immune to deviations and dysfunction (Objective). The present 
article, with a content analysis approach, deals with two existential levels of insight 
and action in analyzing the performance of the agents of the political system.

Methodology: 
In the research method, it can be said that there are two types of interpretive styles 
among the great interpreters, which are the sequential style and the other is thematic 
interpretation. In the thematic interpretation style, the interpreter presents the sur-
rounding issues and problems such as political, social, cultural, moral, etc. to the 
Holy Qur’an and searches among the verses to explain their answers and extracts the 
verses that refer to that issue and problem. The research method in this article is in 
the thematic style, meaning that the issues and problems are presented to the Holy 
Qur’an and then, the Qur’anic opinion on this specific issue is explained. The anal-
ysis of the harms of performance of agents in political systems from the perspective 
of the Qur’an, based on the interpretive method of Shahid Al-Sadr, examines the 
challenges and obstacles existing in the realization of Islamic principles and values 
in the administration of social affairs. Shahid Al-Sadr, emphasizing the concept of 
“interrogation” as an interpretive method, conducts a deeper analysis of the Quranic 
texts and believes that in order to achieve Quranic theories, one must approach the 
divine word in an active and questioning manner. Shahid Al-Sadr believes that by 
using this method, one can discover the different semantic layers of the Qur’an and, 
based on it, provide solutions to improve the performance of agents.

Findings: 
From the perspective of Shahid Al-Sadr, political agents must adhere to Islamic 
principles in their decision-making and policy-making. These principles include 
visionary and practical harms. Practical harms include rebellion by agents, restric-
tion, harassing the people of the society, humiliation of people, and oppression (op-
pression due to incapacity), and visionary harms include agents’ self-conceit, agents’ 
narcissism, and their lack of critical spirit. According to Shahid Al-Sadr’s theory 
of interrogation, in order to correct these harms, new questions must be raised that 
reflect the needs of society today. These questions must be based on Islamic values 
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so that they can provide effective solutions to improve the performance of agents. 
Finally, the analysis of the harms of agents’ performance in the visionary and practi-
cal fields is one of the important topics in analyzing the performance of government 
systems, especially in religious governments. This analysis examines the behaviors 
and attitudes of agents and can have profound effects on the efficiency and legitima-
cy of governments, and can also lead to social dissatisfaction and people’s distrust 
of the government system. Factors such as awe, weakness of character, ignorance, 
ego, and power have been identified as effective factors in causing these harms. 
These factors can cause agents to deviate from moral and religious principles. The 
consequences of undesirable behavior by agents not only disrupt proper interactions 
between people and officials, but can also lead to distrust and public dissatisfaction. 
Also, to deal with these harms, recommendations have been provided, including 
recommendations for humility, asceticism, tolerance, and justice. Also, emphasizing 
the need to adhere to religious and moral obligations can help reduce these harms.

Conclusion:
Finally, the visionary harms include the self-suppression of agents, their narcis-
sism, and the lack of uncritical spirit, and the action harms include the rebellion of 
agents, restriction, harassment of the people of society, their humiliation and op-
pression (oppression due to disability). This analysis examines the behaviors and 
attitudes of agents and can have profound effects on the efficiency and legitimacy 
of governments. Ultimately, accurate recognition of these harms and analysis of the 
behavior of agents from different perspectives, especially from religious and moral 
perspectives, is necessary in order to provide effective solutions for their prevention 
and treatment.
This research can be used as a reliable source for researchers and interested parties 
and to better understand this issue. The results of this research can also help deci-
sion-makers and political and social activists in diagnosing the harms in this regard 
against the agents and reducing them.

KEYWORDS: Analysis of the harms, Performance, Government Agents, Teachings 
of the Holy Qur’an
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Abstract 
This research aims to present a three-dimensional model of accountability in social systems based on the 
Holy Qur’an and its validation in universities through a multi-study mixed research. In the first part of 
the research, a conceptual framework of accountability in social systems was extracted based on a qual-
itative categorical content analysis of the verses of the Holy Qur’an using a cyclical process of analysis 
(including four stages of data collection, revivalist data reduction, data organization and analysis, and in-
terpretation and conclusion). This framework has been formed in three dimensions: foundations (includ-
ing righteousness, non-arrogance, piety, faith, divine knowledge, righteous deeds, and divine scales), ob-
stacles (including disbelief, misguidance, doubt, evil deeds, deceit, and breach of contract), and enabling 
factors (including divine support, stability, peace, trust, insight, honesty, good deeds, and responsibility). 
Using the qualitative content analysis method and semi-structured interviews, the validity of this frame-
work developed in universities has been confirmed and validated through the reliability technique and 
expert review methods and self-review as a social system under study and a conceptual framework.
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 مدل مفهومی سه بُعُدی پاسخگویی در سیستم های اجتماعی
مبتنی بر قرآن و روایات
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m.amiri@pnu.ac.ir ،1. استادیار گروه علوم تربیتی و مشاوره، دانشگاه پیام نور، تهران، ایران 

چکیده
هدف این پژوهش ارائه مدل سه بعدی پاسخگویی در سیستم های اجتماعی مبتنی بر قرآن کریم و اعتبار یابی 
آن در دانشــگاه ها از طریق یک پژوهش ترکیبی چند مطالعه ای بود. در بخش اول پژوهش یک چارچوب 
مفهومی از پاسخگویی در سیستم های اجتماعی بر اساس تحلیل محتوای کیفی مقوله ای آیات قرآن کریم 
با اســتفاده از فرایند چرخه ای تحلیل )مشتمل بر چهار مرحله گردآوری اطلاعات، تقلیل احیاگرایانه داده ها، 
ســازمان دهی و تحلیل اطلاعات و تفسیر و نتیجه گیری( اســتخراج گردید. این چارچوب در سه بُعُد مبانی 
)مشــتمل بر حق گرایی، عدم تکبر، تقوا، ایمان، اطلاعت الهی، عمل صالح و موازین الهی(، موانع )مشتمل 
بر کفرورزی، گمراهی، تشــکیک، سیئات، فریبکاری و پیمان شکنی( و عوامل زمینه ساز )مشتمل بر توفیق 
الهی، پایداری، آرامش، توکل، بصیرت، درستکاری، اعمال حسنه و مسئولیت پذیری( شکل گرفت و از طریق 
فن اعتمادپذیری و روش های مرور متخصصان و خودبازبینی با اســتفاده از روش تحلیل محتوای کیفی و 
بهره گیری از مصاحبه نیمه ســاختاریافته، اعتبار پذیری این چارچوب توسعه داده شده در دانشگاه ها به عنوان 

یک سیستم اجتماعی موردبررسی و چارچوب مفهومی تأیید و اعتباریابی شد.
کلیدواژه ها: پاسخگویی، قرآن، روایات، سیستم اجتماعی، مسئولیت پذیری.
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1. مقدمه
انســان بــر خلاف ســایر موجــودات عالــم هســتی موجــودی ناطــق بــه معنــای صاحــب 
ــرا  ــز ب ــه دلیــل همیــن ویژگی هــای ذاتــی، افعــال و کــردار او نی عقــل و خــرد اســت و ب
ــر عهــده  ــی را ب ــه عمل ــذا مســئولیت انجــام هــر گون ــن اســاس ســنجیده می شــود و ل ای
ــه  ــان ب ــه در انس ــت ک ــی اس ــام ویژگی های ــد تم ــع و برآین ــئولیت پذیری جام دارد. مس
ــوان گفــت اصــل مســئولیت پذیری امــری فطــری  ــن رو می ت ــه گذاشــته شــده؛ ازای ودیع
بــوده کــه ریشــه در نهــاد انســان دارد )روم: 30(. انســان ها به مقتضــای نیازهــای مختلــف 
جســمی و روحــی خــود بایــد پاســخ مناســبی بــه ایــن نیازهــای خویــش دهنــد کــه یکــی 
ــر  ــا امــور و ارتباطــات اجتماعــی و وظایــف او در براب ــن نیازهــا، نیازهــای مرتبــط ب از ای
ــور  ــایر ام ــد س ــم مانن ــئولیت پذیری ه ــت. مس ــئولیت پذیری اس ــان مس ــا هم ــران ی دیگ
فطــری نیازمنــد تقویــت و شــکوفایی اســت و تقــوا و ایمــان، بــه معنــای عــام و در جوامــع 
مســلمان، دو زمینــه اصلــی مســئولیت پذیری در زندگــی اســت. ازیک طــرف اگــر 
انســان تقــوای فطــری نداشــته باشــد، از مســئولیت های فــردی و اجتماعــی خــود شــانه 
ــد کــه کســانی  ــان می کن ــات متعــددی بی ــرآن درآی ــد و از طــرف دیگــر ق ــی می کن خال
کــه ایمانشــان ضعیــف بــوده و هنــوز ایمــان، در قلوبشــان مســتقر نشــده، همچنیــن دچــار 
ــه رو  ــت روب ــا شکس ــه ب ــف محول ــام وظای ــه: 45( در انج ــتند1 )توب ــد هس ــک و تردی ش
ــوی  ــر دنی ــن ام ــد ای ــذا هــرگاه کســی در انجــام امــری قاطــع باشــد، هرچن می شــوند؛ ل
ــاند؛  ــام برس ــه انج ــود ب ــل می ش ــف او حاص ــه از وظای ــئولیتی را ک ــد مس ــد، می توان باش
امــا کســی کــه بــرای انجــام کاری، دچــار شــک و تردیــد اســت، نمی توانــد در انجــام 
آن کار موفــق باشــد )رســتمیان، 1393: 47(؛ بنابرایــن ازآنجاکــه وظیفه شناســی، لازمــه 
پاســخگویی صحیــح و مناســب در همــه زمینه هــا به خصــوص در امــوری کــه بــر عهــده 
ــر  ــی ب ــی مبتن ــر دین ــخگویی، از منظ ــر پاس ــوی دیگ ــت و از س ــده اس ــان گذاشته ش انس
ــئولیت و  ــرش مس ــه پذی ــان درزمین ــوا و ایم ــدان تق ــت دوچن ــت؛ اهمی ــان اس ــوا و ایم تق

ــردد. ــکار می گ ــخگویی آش پاس

«؛ دل هایشان با شکّّ و تردید آمیخته است؛ آن ها در تردید خود سرگردانند.
َ

دُُونَ رَََدَّ
َ
هُُمْْ فِِی رََیبِِهِِمْْ یتَ

َ
وبُُهُُمْْ فَ

ُ
لُ

ُ
 قُ

ْ
ابََتْ

َ
1. »وََٱرْْتَ
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پاســخگویی،1 ابــزاری بــرای دادن توضیــح متعهدانــه اعمــال و تصمیمــات نهــاد بــه فــرد یا 
نهــاد دیگــر )الوانــی و احمــدی، 1392: 8( اســت. ایــن امــر، شــامل هرگونــه ســازوکاری 
 ,Mulgan(ــد ــخگو می نمای ــان پاس ــر ذی نفع ــل را در براب ــا وکی ــزار ی ــه کارگ ــت ک اس
ــاس آن  ــر اس ــه ب ــود ک ــه می ش ــی گفت ــه فرایندهای ــخگویی ب ــن پاس 2002: 3(. همچنی
 Aucion & ( ــازند ــئول می‌س ــان مس ــر اقداماتش ــی را در براب ــران دولت ــهروندان، مدی ش

.)47  :2000  ,Heintzman
5( و   :2002  ,Mulgan( افــراد مختلــف معانــی متفاوتــی دارد بــرای  پاســخگویی، 
 Pollitt and ( ــت ــوار اس ــورد آن دش ــه در م ــق هم ــترک و موردتواف ــف مش ــه تعری ارائ
Hupe, 2011: 645(؛ امــا آنچــه همــه صاحب نظــران در مــورد آن اتفاق نظــر دارنــد 
ــی  ــازمانی موردبررس ــه، س ــتر و زمین ــه بس ــخگویی ب ــتگی پاس ــام و وابس ــی، ابه پیچیدگ
اســت)Ebrahim & Weisband, 2007: 15( بــه همیــن دلیــل برخــی از محققــان 
معتقدنــد بــرای شناســایی و فهــم ماهیــت اصلــی پاســخگویی و درک کارکردهــای آن در 
زمینــه و بســترهای مختلــف و ارائــه یــک چارچــوب مفهومــی شــفاف بایســتی ذی نفعــان 
 ,Dubnick2008: 631؛ ,Bergsteiner & Avery(ــناخت ــخگویی را ش ــون پاس گوناگ
ــی  ــده ای اجتماع ــخگویی را پدی ــر پاس ــان دیگ ــی محقق ــه برخ 2005: 377( درحالی ک
 :2010,Ebrahim(ــرد ــکل می گی ــتم ش ــک سیس ــان در ی ــط ذی نفع ــه توس ــد ک می دانن

.)105
در جمع بنــدی ایــن مفهــوم می تــوان گفــت کــه به طورکلــی پاســخگویی عبــارت اســت 
ــرادی  از عمــل مســئول دانســتن و مــورد پرســش واقع شــدن سیســتم های اجتماعــی و اف
ــر  ــا به عبارتی دیگ ــد ی ــئولیت دارن ــه مس ــف محول ــال وظای ــتم ها در قب ــن سیس ــه در ای ک
دلیــل آوردن یــا دلیــل خواســتن بــرای کارهــای انجام شــده و وظایــف و امــور انجام نشــده 
و در بُُعــد اجتماعــی بــه فرایندهایــی گفتــه می شــود کــه شــهروندان، حاکمــان را در برابــر 
ــخگویی  ــد. پاس ــئول می دانن ــان مس ــار و عملکردش ــرای رفت ــه و ب ــئولیت های محول مس
ــف( و  ــرش )عواط ــش و نگ ــناخت(، بین ــت )ش ــه ذهنی ــامل هرگون ــش ش ــن پژوه در ای
ــی  ــتم اجتماع ــئول در سیس ــرد مس ــه ف ــت ک ــار( اس ــل - رفت ــکناتی )عم ــرکات و س ح

1. Responsiveness.
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ــای  ــوان راهنم ــد و آن را به عن ــته باش ــه داش ــه آن توج ــد ب ــدد بای ــان متع ــر ذی نفع در براب
ــی،  ــای قرآن ــا آموزه ه ــق ب ــه مطاب ــن رو ک ــد؛ ازای ــته باش ــر داش ــود مدنظ ــای خ فعالیت ه
ــه  ــبت ب ــود نس ــت خ ــی در ذهنی ــه آدم ــر آنچ ــی ه ــان و حت ــوارح انس ــا و ج ــه اعض هم
ــه پاســخگویی را  ــا عــدم انجــام بعضــی اعمــال دارد زمین ــه انجــام ی دیگــران و نســبت ب
بــرای او فراهــم می کنــد و لــذا بایــد در برابــر همــه ایــن مجموعــه ذهنیــات و اعمــال هــم 
در برابــر خــود، هــم در برابــر دیگــران و هــم در مقابــل خداونــد متعــال پاســخگو باشــد 
و ایــن پاســخگویی شــامل مجموعــه ای متشــکل از ادراکات، بینش هــا و اعمــال نســبت 

بــه ذی نفعــان متعــدد و مختلــف اســت.
ــی،  ــت اجتماع ــعه عدال ــاد و توس ــرای ایج ــن راه ب ــی بهتری ــای دین ــاس آموزه ه ــر اس ب
ــرا  گســترش مفهــوم مســئولیت پذیری و پاســخگویی اســت )اصغــری،1383: 326(؛ زی
ــن جهــان  ــات الهــی و آموزه‌هــای دینــی یــک انســان باایمــان نه تنهــا در ای ــا آی ــق ب مطاب
و در برابــر صاحبــان حــق بلکــه در جهــان دیگــر نیــز خــود را پاســخگو در برابــر اعمــال 
خــود می دانــد و در آن روز راه مقــرّّی از اعمــال خــود و حکومــت الهــی نــدارد: »و لا 
ــك«. از دیــدگاه اسلام، انســان »موجــودی پاســخگو« اســت  ت�َمَ ِـن حُُکو ِـرارُُ م� نُُِ الف� یُُمک�
ــخگوی  ــد پاس ــان بای ــب آن انس ــه به موج ــت ک ــن اسلام اس ــول دی ــی از اص ــاد یک و مع
ــرآن  ــه ق ــن زمین ــی، 1384: 56( در همی ــای خــود باشــد )علیخان ــال و رفتاره ــام اعم تم
«؛ به جــز خداونــد،  مُْْ یسْْـــلُُوَنَ ه�َوَ لَُُ  َـا یفْْع� م�َعَ کریــم در ســوره انبیــاء آیــه 23 »الَا یسْْـــلُُ 

ــد. ــی می کن ــورد بازخواســت و پرســش معرف ــه را م هم
ــتان  ــت زیردس ــه فعالی ــبت ب ــد نس ــی بای ــی اسلام ــان عال ــزاران و حاکم در اسلام، کارگ
ــر  ــا در براب ــته و از آن ه ــق داش ــابگری دقی ــارت و حس ــود نظ ــه خ ــراد زیرمجموع و اف
مســئولیت های محولــه پاســخ بخواهنــد )فــولادی و شــفیعی،1397: 195(. در چارچــوب 
بینــش و باورهــای اسلامــی، پاســخگویی همانــا بیــان عرفــی »انجــام تکلیــف« اســت. از 
ایــن منظــر، اصــولًاً فقــه اسلامــی بــر پایــه ی دوســویه ی »وظیفــه - پاســخ« یــا »تکلیــف 
ــد  ــود، نظام من ــژه ی خ ــخگویی وی ــوب پاس ــای چارچ ــر مبن ــکل گرفته و ب ــام« ش - انج
شــده اســت )نبــوی، 1383: 155(. مؤمنــان، ازآن رو بــه تکالیــف تقربــی و تعاملــی خــود 
عمــل می کننــد کــه در نظــام تکویــن و تشــریع الهــی، بایــد پاســخگوی تمامــی لحظــات 
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عمــر کوتــاه و حیــات گــذرای خــود در بــارگاه قــدس الهــی باشــند و بتواننــد کارنامــه ی 
ــه  ــه ب ــی ک ــای اله ــر نعمت ه ــود در براب ــای خ ــاب اولویت ه ــال و انتخ ــی از اعم موفق

آن هــا ارزانــی شــده داشــته باشــند )نبــوی، 1383: 156(.
بــا توجــه بــه آنچــه گفتــه شــد می‌تــوان چنیــن گفــت کــه اهمیــت پاســخگویی بــر اســاس 
ــده  ــی ذکرش ــردی و اجتماع ــی ف ــوزه کل ــی در دو ح ــی و اسلام ــات دین ــات و روای آی
ــی را در  ــا و ظرفیت های ــارات، توانمندی ه ــال اختی ــد متع ــردی، خداون ــد ف ــت. از بُُع اس
ــرای او مشــخص کــرده کــه در  ــرار داده و اهــداف مشــخصی را ب ــوع بشــر ق ــار ن اختی
برابــر ایــن امــور بایــد در برابــر پیشــگاه الهــی پاســخگو باشــد. بــه ایــن معنــا کــه نحــوه 
ــان  ــار انس ــوه اختی ــه اراده آزاد و ق ــا ب ــا بن ــتعدادها و ظرفیت ه ــن اس ــرداری از ای بهره ب
مشــخص می گــردد چراکــه آدمــی ذاتــاًً موجــودی صاحــب تفکــر و تعقــل و دارای قــوه 
ــر  ــا ب ــم می خــورد و بن ــه دســت خــود او رق ــر و شــرّّش ب ــوده و خی ــری آزاد ب تصمیم گی
فرمــوده آیــات قرآنــی، رشــد و کمــال و ضلالــت و گمراهــی اش بــه دســت خــود اســت: 
ی«)بقــره: 256( و در دادگاه عــدل الهــی بایــد 

َ
غَ

ْ
ــدُُ مِِــنََ ٱلْ

ْ
شُْرُّل  ٱ

َ
ــبََینَ

َتَّ
ــد 

َ
یــنِِ قَ ِ

 إِِکــرََاهََ فِِی ٱدِّل�
الَا

«

ــن مســئولیت ها و آزادی هــا پاســخگو باشــد. چراکــه طــی مســیر زندگــی او  ــر ای در براب
بنــا بــه قواعــد مختلــف دینــی )ازجملــه قاعــده مهاجــرت، قاعــده جبــر و اختیــار، قاعــده 
ــن  ــن ای ــده اســت. همچنی ــه دســت خــودش مشــخص می گردی ــل و...( ب تفکــر و تعق
ــمْْعََ  انســان در حــوزه فــردی در برابــر اعضــا و جــوارح خــود نیــز پاسخگوســت: »إَِِنَّ ٱَسَّل
ــه  ــد ک ــا اماناتی ان ــرا آن ه «)اسراء: 36(؛ زی

الًا
ُـو

ـ
ــهُُ مََسْْـ

ْ
 عََنْ

َ
ئِِــک کانَ

َ
ولَ

ُ
ادََ ُلُّک أُ

َ
ــؤَ

ُ
فُ

ْ
بََصََــرََ وََٱلْ

ْ
وََٱلْ

ــر به کارگیــری آن هــا در حیــات دنیــوی  ــد در براب ــه دســتش ســپرده اند و بای ــه ب ــه عاری ب
نیــز پاســخگو باشــد.

در حــوزه اجتماعــی نیــز زمانــی کــه مــردم باقــدرت انتخــاب خــود، اختیــارات و 
وظایفــی را در اختیــار کارگــزاران خــود قراردادنــد و قــدرت خــود را به واقــع بــه مســئولان 
ــخگو  ــردم پاس ــن م ــه ای ــار ب ــض اختی ــن تفوی ــر ای ــد در براب ــد، بای ــض کردن ــود تفوی خ
ــرارداد طبعــاًً  ــر دوش کارگــزاری ق باشــند. به عبارت دیگــر هــر مســئولیتی کــه دیگــری ب
پاســخگویی را بــه همــراه خواهــد داشــت؛ بنابرایــن هــر مســئولیتی بنــا بــه دایــره شــمول و 

ــا حــوزه پاســخگویی دارد. ــاط تنگاتنگــی ب وســعتش، ارتب
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2. مسئولیت سیستم های اجتماعی در اسلام
بــرخلاف جوامــع غربــی فــارغ از ارزش کــه دیــن یــک امــر شــخصی و خصوصــی اســت 
)Rice, 1999: 348( در بســیاری از نقــاط جهــان اسلام، اسلام در همــه جنبه هــای 
 Aribi &( جامعــه ازجملــه سیاســت، اجتمــاع، قانــون و اقتصــاد ادغام شــده اســت
ــوم  ــوص مفه ــی در خص ــای غرب ــرخلاف آموزه ه ــدگاه اسلام ب GAO, 2010: 75(. دی
مســئولیت اجتماعــی ســازمان، دیدگاهــی کلی نگــر و معنــوی یکپارچــه گــرا بــر اســاس 

.)15 :2002 ,Ahmad( ــت ــنت اس ــرآن و س ــای ق آموزه ه
 بنــا بــه گفتــه الشــاطیبی در آموزه هــای اسلامــی، تعییــن ســودمند یــا مضــر بــودن چیــزی 
ــه اســتدلال انســان نیســت بلکــه اســتدلال  ــوط ب ــا من ــی، تنه ــای غرب ــرخلاف نظریه ه ب
 :2000 ,Nyazee( انســانی فقــط در چارچوبــی از راهنمایی هــا نقــش ایفــا می کنــد
ــادی و  ــای اقتص ــردن رفتاره ــزه ک ــه در تئوری ــل و تجرب ــش عق ــذا در اسلام، نق 20( ل
ــه  ــدید او ب ــاز ش ــانی و نی ــود انس ــی وج ــه متعال ــه جنب ــه ب ــا توج ــاری ب ــای تج فعالیت ه
 ,Dusuki( هدایــت الهــی بــه دلیــل محدودیت هــای ذاتــی انســان، تأییــد می گــردد
2008: 7(. در الگــوی اسلامــی، »پیونــد شــرعی« نقــش حیاتی تــری نســبت بــه »قــرارداد 
گاهــی اخلاقــی مطابــق  اجتماعــی« دارد و انســان را ملــزم بــه تعهــد همــراه بافضیلــت و آ
شــرع در تعهــدات خــود رهنمــون می ســازد )Iqbal and Mirakhor, 2003: 45( و 
 ,Chapra( ــد ــرار می کن ــادل برق ــی، تع ــردی و اجتماع ــئولیت های ف ــوق و مس ــن حق بی
1992: 428( و ازآنجاکــه شــریعت و دیــن اسلام و مؤلفه هــای اصلــی آن شــامل، عقیــده 
یــا اعتقــاد و ایمــان1 بــه دلیــل برخــورداری از فقــه اسلامــی، بایــد ازنظــر زمانــی، امــری 
انعطاف پذیــر، پویــا و مرتبــط بــا امــور روز باشــد )Dusuki, 2008: 8( مرزهــای آن 
ــه ای  ــت )Sardar, 2003: 42( و مجموع ــون اس ــدود قان ــق مح ــر از اف ــریعت(، فرات )ش
از هنجارهــا، ارزش هــا و قوانیــن اســت کــه شــیوه زندگــی اسلامــی را تشــکیل می دهــد 
)Ahmad, 2002: 14( لــذا مفهــوم مســئولیت اجتماعــی کاملًاً در پیونــد مذهبــی محــاط2 

.)14 :2008 ,Dusuki( ــت ــده اس ش

1. faith

2. inscribed
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ــط  ــازمان فق ــی س ــئولیت اجتماع ــی در اسلام، مس ــی و به طورکل ــای اسلام در آموزه ه
ــه در  ــود، بلک ــدود نمی ش ــرع1 مح ــورتی ش ــورای مش ــط ش ــده توس ــه ملاک تعیین ش ب
گاهــی الهــی2 )تقــوا( در همــه شــرایط، معنــای گســترده تری  حقیقــت بــا پذیــرش ارزش آ
ــد  ــازمان بای ــراد در س ــه اف ــن رو هم ــود )Arsad et al, 2014: 165(؛ ازای ــامل می ش را ش
ــد  ــا کنن ــان ایف ــان و معاون ــوان خادم ــود را به عن ــئولیت خ ــش و مس ــی نق ــر موقعیت در ه
 Aribi( ــو ــی و ژائ ــه اریب ــی ازجمل ــمندان مختلف ــن اندیش )Dusuki, 2008: 15(؛ بنابرای
GAO &, 2010: 77( معتقدنــد کــه نظریه هــای مختلفــی همچــون تئــوری نمایندگــی،3 
نظریــه ذی نفعــان،4 نظریــه مشــروعیت،5 نظریــه اقتصــاد سیاســی،6 نظریــه پاســخگویی7 و 
نظریــه نهــادی8 نظریه هایــی هســتند کــه درزمینــه اقتصادهــای بــازار غربــی توســعه و رواج 
ــع اسلامــی کــه مشــاغل  ــژه جوام ــرد آن هــا در ســایر نقــاط جهــان به وی ــد و کارب یافته ان
در یــک زمینــه فرهنگــی متفاوتــی فعالیــت دارنــد، جــای ســؤال دارد. همچنین، الســراگ 
ــئولیت  ــرای مس ــیع تری ب ــوب وس ــی، چارچ ــی اسلام ــول اخلاق ــه اص ــت ک ــد اس معتق
اجتماعــی ســازمان، فراهــم می کنــد؛ زیــرا ازنظــر مســئولیت پذیری و پاســخگویی، 
مســلمانان بــر ایــن باورنــد کــه آنچــه در ایــن دنیــا انجــام می دهنــد در آخــرت )زندگــی 

.)5 :2015 ,Elasrag( ــد ــه می یاب ــرگ( نتیج ــس از م پ
چارچوب هــای نظــری موجــود در مــورد افشــای مســئولیت اجتماعــی ســازمان ها، 
به نــدرت دیــن را به عنــوان پایــه ای در توضیــح اینکــه چــرا ســازمان ها اطلاعــات 
ــل  ــی عملکــرد ســازمان ازنظــر تکمی ــن در ارزیاب ــد و همچنی اجتماعــی را افشــا می کنن
 Haniffa( تعهــد خــود نســبت بــه خــدا، جامعــه و اکوسیســتم، بــه رســمیت می شناســند
خصــوص  در  تحقیقــات  انجــام  دیگــر،  طــرف  از  394(؛   :2007  ,and Cooke
ــرا  ــت زی ــز اس ــری چالش برانگی ــی ام ــازمان های مذهب ــی در س ــخگویی و حسابرس پاس
1. shariah advisory council (SAC)

2. godconsciousness

3. agency theory

4. stakeholder theory

5. legitimacy theory

6. political economy theory

7. accountability theory

8. institutional theory
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درک و طبقه بنــدی فعالیت هــای مختلــف انجام شــده توســط ســازمان های مذهبــی 
ــیس  ــک تأس ــراد کاریزماتی ــط اف ــولًاً توس ــی معم ــازمان های مذهب ــت. س ــروری اس ض
می شــوند کــه احســاس می کننــد نوعــی هــدف الهــی وجــود دارد کــه معتقدنــد مهم تــر 
از پیــروی از قوانیــن یــا مقــررات ساخته شــده توســط انســان اســت. از دیگــر چالش هــای 
ارزیابــی میــزان پاســخگویی ســازمان های مذهبــی ایــن اســت کــه بخــش اعظــم کار و 
خروجــی چنیــن ســازمان هایی بــه موضوعــات مربــوط بــه روح می پــردازد کــه به راحتــی 
قابل اندازه گیــری نیســت. همچنیــن اندازه گیــری دیــن کــه یکــی از محصــولات 
.)29 :2012 ,Basri and Abdul Khalid( ــت ــوار اس ــت دش ــی اس ــازمان های مذهب س

آنچــه در خصــوص مفهــوم مســئولیت اجتماعــی ســازمان در ادبیــات اسلامــی می تــوان 
ــا  ــا بحــث و بررســی مســتقیم ی ــوم ب ــن مفه ــن اســت کــه توســعه درک ای ــان کــرد ای بی
غیرمســتقیم آن در اخلاق تجــارت اسلامــی آغازشــده اســت؛ زیــرا مســئولیت اجتماعــی 
ســازمانی، ارتبــاط بســیار زیــادی بــا رفتــار اخلاقــی تجــارت دارد. درک مفهوم مســئولیت 
ــی  ــل اخلاق ــار اص ــتقیم از چه ــور غیرمس ــد به ط ــازمان در اسلام می توان ــی س اجتماع
ــادل، اراده آزاد و مســئولیت حاصــل شــود  ــی وحــدت، تع ــی یعن ــه اقتصــاد اسلام نظری
)Wan Jusoh et al, 2014: 58( در همیــن زمینــه، عثمــان ریــاض میــر و همــکاران 
معتقدنــد کــه ســازمانی کــه وظایــف خــود را مطابــق بــا اصــول شــرع انجــام دهــد، طبیعتــاًً 
 Riaz Mir, Usman( ــی کــرده اســت به نوعــی مســئولیت اجتماعــی ســازمان را عملیات
ــاط تنگاتنــگ اصــول دیــن اسلام بــا  ــن امــر نشــان‌دهنده ارتب et al, 2016: 79( و ای

ــت. ــی اس ــتم های اجتماع ــازمان ها و سیس ــی در س ــای اخلاق آموزه ه
در آموزه هــای اسلامــی، هــر مســلمان به عنــوان یــک موجــود اجتماعــی در نظــر گرفتــه 
می شــود کــه نمی توانــد نقــش و مســئولیت خــود را در برابــر جامعــه یــا هــر یــک 
ــد  ــی برگزین ــتش اله ــور پرس ــی به منظ ــزوا را حت ــرد و ان ــده بگی ــود نادی ــان خ از همنوع
ــا  ــی تنه ــئولیت اجتماع ــی، مس ــای اسلام )Majallah-al-Ahkam, 2001(. در آموزه ه
ــداکاری  ــه ف ــوند ک ــویق می ش ــه تش ــای جامع ــه اعض ــه کلی ــت بلک ــت نیس ــه دول وظیف
ــار  ــه انتظ ــد درحالی ک ــه نماین ــدان جامع ــرا و نیازمن ــرف فق ــود را ص ــروت خ ــرده و ث ک
ــان  ــد )Dusuki, 2008: 16(. ذی نفع ــد دارن ــب خداون ــط از جان ــل را فق ــاداش متقاب پ



https://arq.quran.ac.ir

فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 1111403 

ــار  ــه چه ــوان ب ــی را می ت ــی اسلام ــگاه( اجتماع ــازمان، بن ــتم )س ــخگویی در سیس پاس
دســته تقســیم کــرد کــه در جــدول شــماره 1 به طــور خلاصــه بــه آن اشاره شــده اســت.

جدول شماره 1. ذی نفعان پاسخگویی در مؤسسات اجتماعی اسلامی1

جزئیاتگروه پاسخگویی

به  رو  پاســخگویی 
بالا2

روابط بین موسسه و بنگاه اجتماعی پاسخگویی3 با طرف هایی که محیط 
این سازمان ها را شکل می دهند:

دولــت: بنگاه های اجتماعی اسلامی پاســخگوی قوانین و رهنمودهای 
تعیین شده توسط دولت هستند.

اهداکننــدگان:4 بنگاه های اجتماعی اسلامی، مســئولیت بالایی در قبال 
اهداکنندگان دارند تا این اطمینان حاصل شود که منابعی را که دریافت 

کرده اند مطابق با اهداف ارائه شده و عاقلانه استفاده شده باشند.
به  رو  پاســخگویی 

پایین5
رابطــه بین بنگاه.های اجتماعی اسلامی با طرف.هایی که ســعی در تأثیر بر 

آن.ها دارند )زیردستان، مشتریان، ذی.نفعان(:
زیردســتان/ مشــتریان:6 بنگاه اجتماعی اسلامی باید به آن.ها خدمت کند، 

زیرا تمرکز اصلی بر دستیابی به اهداف آن.هاست.
شرکا/ متحدان:7 آن.ها با بنگاه.های اجتماعی اسلامی درزمینهٔ اهداف مشابه 

در خدمت عموم مردم هستند.
رابطه بین بنگاه های اجتمــاعی اسلامی با طرف هایی که در درون خود پاسخگویی درونی:8

سازمان هستند.
اعضا:9 ایفاگران نقش های مهم در درون سازمان و سازمان.

داوطلبان/ کارمندان:10 کســانی کــه فعالیت هــا و مأموریت های بنگاه 
اجتماعی اسلامی را در میدان عمل انجام می دهند.

1. Agyemang, 2009: 19-28؛Ebrahim, 2010:101-121؛ Jacobs & Wilford, 2007؛ Lee, 2004: 3-15؛ Leen, 2006؛ Najam, 1996: 

.O‟Dwyer & Unerman, 1996: 446-471 ؛339-354

2. upward accountability

3. islamic social enterprise

4. donors

5. downward Accountability

6. beneficiaries/clients

7. partner/alliance

8. inwardly accountability

9. members

10. volunteers/staffs
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جزئیاتگروه پاسخگویی

رابطه بین بنــگاه اجتماعی اسلامی با طرف هایی که مســئولیت ها را با پاسخگویی افقی1
یکدیگر به اشتراک بگذارند.

رسانه: یک ابزار ارتباطی برای بنگاه )موسسه( اجتماعی اسلامی که نقش 
مهمی برای اطمینان از فعالیت های این سازمان ها و اینکه تصمیمات به 

اطلاع مردم رسانده می شود.
موکلان:2 نقش آن ها به عنوان یک گروه ویژه برای پاســخگویی خارجی 

در بنگاه )موسسه( اجتماعی اسلامی.
عمومی:3 بنگاه )موسســه( اجتماعی اسلامی برای پاسخگویی به اعتماد 
عمومی به عموم مردم و بقای بنگاه )موسســه(، باید این اقدام را انجام 

دهند.

ــا  ــه ب ــوم در مقایس ــن مفه ــاوت از ای ــدی متف ــا ح ــخگویی ت ــه پاس ــه مقول ــگاه اسلام ب ن
ــی  ــدت و یگانگ ــد )وح ــی توحی ــوع اصل ــر دو موض ــی ب ــت و مبتن ــی اس ــدگاه غرب دی
ــا  ــخگویی در اسلام نه تنه ــذا پاس ــت؛ ل ــکل گرفته اس ــی ش ــت اله ــد( و حاکمی خداون
بــرای ذینفعــان بلکــه بــرای و در برابــر خداونــد نیــز مدنظــر قرارگرفتــه اســت. همچنیــن 
مطابــق بــا آموزه هــای اسلامــی، پاســخگویی انســان هــم بــه امــور دنیــوی و هــم بــه امــور 
اخــروی مربــوط اســت و بــا مفاهیمــی همچــون اخلاق ارتبــاط تنگاتنــگ دارد و مکمــل 
ــد،  ــه می توان ــت ک ــالار اس ــک و مردم س ــت دموکراتی ــک حکوم ــی در ی ــت دولت مدیری

ــح را فراهــم آورد. ــوب و صحی ــی مطل ــه حکمران زمین
بــا توجــه بــه آنچــه ذکــر شــد می تــوان چنیــن گفــت کــه در آموزه هــای اسلامــی مســئولیت 
ــر یکســری اصــول و اعتقــادات  ــه اول متکــی ب اجتماعــی سیســتم ها و ســازمان ها در وهل
ــی  ــای اجتماع ــی جنبه ه ــر تمام ــن ب ــت و دی ــوا اس ــان و تق ــون ایم ــی همچ ــی و مذهب دین
ــه نســبت آن  ــراد جامع ــک اف ــوده و تک ت ــی ب ــری جمع ــاًً ام ــده و ثانی ــه ســایه افکن جامع
مســئول و پاســخگو هســتند؛ همچنیــن در آموزه هــای اسلامــی ایــن مســئولیت اجتماعــی 
ــئولان و  ــن اسلام مس ــن مبی ــذا در دی ــراد دارد و ل ــی اف ــد اخلاق ــا تعه ــی ب ــد تنگاتنگ پیون

1. horizontal accountability

2. constituents

3. public
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کارگــزاران به عنــوان خادمــان مــردم تلقــی می شــوند و درنهایــت چارچــوب ایــن مســئولیت 
ــوب  ــرگ، چارچ ــس از م ــرت و پ ــان آخ ــه جه ــلمانان ب ــاد مس ــل اعتق ــه دلی ــی ب اجتماع
ــن  ــل ممک ــد در عم ــت هرچن ــر اس ــی و همه جانبه ت ــی کل ــر و دیدگاه ــیع تر و جامع ت وس
اســت ایــن چارچوب هــا و ایــن مســئولیت اجتماعــی رعایــت نشــود و فاصلــه بیــن تئــوری 
و عمــل در بعضــی مــوارد زیــاد باشــد؛ ولــی ایــن امــر چیــزی از ارزش هــای واقعــی دیــن 
ــد و  ــردم و سیســتم های اجتماعــی کــم نمی کن ــد کــردن آحــاد م ــن اسلام در بهره من مبی
ــه  ایــن عمــل کارگــزاران و عــاملان اســت کــه وضعیــت ایــن سیســتم های اجتماعــی را ب

ــا از آن دور می ســازد. ــک ی ــوب مدنظــر اسلام نزدی ــت مطل وضعی
از الزامــات توســعه الگــوی حکمرانــی اسلامــی و ایرانــی، توســعه و تبییــن الگــوی 
پاســخگویی مبتنــی بــر مبانــی و آموزه هــای اسلامــی اســت؛ لــذا ایــن پژوهــش بــه دنبــال 
توســعه و طراحــی یــک چارچــوب مفهومــی پاســخگویی در سیســتم های اجتماعــی بــر 
مبنــای قــرآن کریــم اســت. لازم بــه ذکــر اســت چارچــوب کشف شــده ازنظــر اعضــای 

ــت. ــده اس ــی ش ــگاه ها اعتباریاب ــی از دانش ــی برخ هیئت علم

3. پاسخگویی در آموزه های دینی و آیات و روایات

الف( پاسخگویی در آیات
ــانی دارای  ــات انس ــع آن حی ــش و به تب ــان آفرین ــی، جه ــات دین ــرآن و روای ــدگاه ق از دی
کــمْْ 

َ
نَ

ْ
قْ

َ
لَ

َ
مَََنَّــا خَ




َ
ــمْْ أَ

ُ
حََسِِبْْتُ

َ
فَ

َ
ــت: »أَ ــده اس ــده نش ــث آفری ــوده و عب ــی ب ــاب وکتاب دقیق حس

ایــن کتــاب آســمانی  «)مؤمنــون: 115( و در سرتاســر 
َ

رْْجََعُُونَ
ُ
تُ  

الَا
ــا 

َ
ینَ

َ
إِِلَ کــمْْ 

َنَّ


َ
أَ وََ ــا 

ً
عََبََثً

ــیه:  ــا:1؛ غاش ــراء: 34 و 36؛ طلاق: 8؛ انبی ــد:7؛ اس ــون:115؛ بل ــوت:2؛ مؤمن )عنکب
کیــد وافــری بــر مســئولیت خواهــی، پرسشــگری و حسابرســی  26( و آموزه هــای دینــی تأ
ــه او سپرده شــده  ــی باشــد کــه ب ــد پاســخگوی امانت شــده اســت به طوری کــه انســان بای
ــا 

َ
اســت همــان امانتــی کــه آســمان و زمیــن و کوه هــا از قبــول آن ســر بــاز زدنــد: »عََرََضْْنَ

سََنــنُُ«  ِ
�

هََــا ٱلْإِ
َ
نََ مِِنْْهََــا وََحََمََلَ

ْ
قْ

َ
ــفَ

ْ
شْ

َ
نََهََــا وََأَ

ْ
ن یحْْمِِلْ

َ
 أَ

َ
بََینَ

َ
ــأَ

َ
جِِبََــالِِ فَ

ْ
رْْضِِ وََٱلْ

َ �
ــمََوََتِِ وََٱلْأَ ی ٱَسَّل

َ
 عََلَ

َ
ــةَ

َ
مََانَ

َ �
ٱلْأَ

.)72 )احزاب: 
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ــردی و اجتماعــی  ــی ف ــی در دو حــوزه کل ــات قرآن ــر اســاس آی ــت پاســخگویی ب اهمی
ذکرشــده اســت. از بُُعــد فــردی، خداونــد متعــال اختیــارات، توانمندی هــا و ظرفیت هایــی 
را در اختیــار نــوع بشــر قــرار داده و اهــداف مشــخصی را بــرای او مشــخص کــرده کــه 
در برابــر ایــن امــور بایــد در برابــر پیشــگاه الهــی پاســخگو باشــدبه ایــن معنــا کــه نحــوه 
ــان  ــار انس ــوه اختی ــه اراده آزاد و ق ــا ب ــا بن ــتعدادها و ظرفیت ه ــن اس ــرداری از ای بهره ب
ــل و دارای  ــر و تعق ــب تفک ــودی صاح ــاًً موج ــی ذات ــه آدم ــردد؛ چراک ــخص می گ مش
قــوه تصمیم گیــری آزاد بــوده و خیــر و شــرّّش بــه دســت خــود او رقــم می خــورد و بنــا 
ــه دســت خــود  ــت و گمراهــی اش ب ــی، رشــد و کمــال و ضلال ــات قرآن ــوده آی ــر فرم ب
ــد در  ــی بای ــدل اله ی« و در دادگاه ع

َ
غَ

ْ
ــدُُ مِِــنََ ٱلْ

ْ
شُْرُّل  ٱ

َ
ــبََینَ

َتَّ
ــد 

َ
یــنِِ قَ ِ

 إِِکــرََاهََ فِِی ٱدِّل�
الَا

ــت: » اس
برابــر ایــن مســئولیت ها و آزادی هــا پاســخگو باشــد؛ چراکــه طــی مســیر زندگــی او بنــا بــه 
قواعــد مختلــف دینــی )ازجملــه قاعــده مهاجــرت، قاعــده جبــر و اختیــار، قاعــده تفکــر 
ــن انســان  ــن ای ــده اســت. همچنی ــه دســت خــودش مشــخص می گردی و تعقــل و...( ب
بََصََــرََ 

ْ
ــمْْعََ وََٱلْ در حــوزه فــردی در برابــر اعضــا و جــوارح خــود نیــز پاسخگوســت: »إَِِنَّ ٱَسَّل

«؛ زیــرا آن هــا اماناتی انــد کــه بــه عاریــه بــه دســتش 
الًا

ُـو
ـ
ــهُُ مََسْْـ

ْ
 عََنْ

َ
ئِِــک کانَ

َ
ولَ

ُ
ادََ ُلُّک أُ

َ
ــؤَ

ُ
فُ

ْ
وََٱلْ

ــز پاســخگو باشــد. ــوی نی ــات دنی ــری آن هــا در حی ــر به کارگی ــد در براب ســپرده اند و بای
در حــوزه اجتماعــی نیــز زمانــی کــه مــردم باقــدرت انتخــاب خــود، اختیــارات و 
وظایفــی را در اختیــار کارگــزاران خــود قراردادنــد و قــدرت خــود را به واقــع بــه مســئولان 
ــخگو  ــردم پاس ــن م ــه ای ــار ب ــض اختی ــن تفوی ــر ای ــد در براب ــد، بای ــض کردن ــود تفوی خ
ــرارداد طبعــاًً  ــر دوش کارگــزاری ق باشــند. به عبارت دیگــر هــر مســئولیتی کــه دیگــری ب
پاســخگویی را بــه همــراه خواهــد داشــت؛ بنابرایــن هــر مســئولیتی بنــا بــه دایــره شــمول و 

ــا حــوزه پاســخگویی دارد. ــاط تنگاتنگــی ب وســعتش، ارتب

ب( پاسخگویی در روایات
احادیــث و روایــات متعــددی در خصــوص مســئله مســئولیت و پاســخگویی ذکــر گردیــده 
ــس  ــر ک ــد: »ه ــلم می فرماین ــه و س ــه و آل ــه علی ــدا صلی‌الل ــر خ ــه؛ پیامب ــت ازجمل اس
مســئولیت و مهتــری مردمــی را بــه عهــده گیــرد و بــا آنــان بــه نیکــی رفتــار نکنــد، بــه ازای 



https://arq.quran.ac.ir

فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 1151403 

هــرروزی ]کــه بــر آنــان مهتــری کــرده[ هــزار ســال در لبــه‌ای از دوزخ نگه‌داشــته شــود و 
بــا دســت های زنجیرشــده بــه گردنــش، محشــور گــردد. پــس اگــر در میــان آنــان فرمــان 
ــد و اگــر ســتم کــرده  ــال او را آزاد کن ــد متع ــا داشــته باشــد خداون ــال را برپ خــدای متع
باشــد، خداونــد او را در آتــش دوزخ کــه ژرفایــش بــه مســافت هفتادســال راه باشــد، فــرو 
ــز آن حضــرت  ــدازد« )محمــدی ری شــهری، 1396، 12: 435(.  در جــای دیگــری نی ان
چنیــن فرمودنــد کــه: »هــر صاحــب نعمتــی از نعمت هایــش بازخواســت می شــود، مگــر 

ــه، 1415 ق:  2: 221(. ــن بابوی ــا حــج مصرف شــده باشــد« )اب آنچــه در جهــاد ی
ــان  ــه مســئله پاســخگویی توجــه داده و بی ــر رحمــت همــگان را نســبت ب همچنیــن، پیامب
فرمودنــد:1 »بدانیــد کــه همه شــما مســئولید و همه شــما نســبت به زیردســتانش بازخواســت 
می شــوید؛ فرمانــروای مــردم، مســئول مــردم اســت و نســبت بــه زیردســتانش بازخواســت 
ــه آنــان، بازخواســت می شــود؛ زن،  می شــود؛ مــرد، سرپرســت خانــواده اســت و نســبت ب
ــرده،  ــود؛ ب ــت می ش ــان، بازخواس ــر آن ــت و در براب ــدان اوس ــوهر و فرزن ــه ش ــئول خان مس
ــر آن، مســئول اســت؛ پــس بدانیــد کــه همــه  مســئول مــال مالــک خــود اســت و در براب
شــما مســئولید و همه تــان در برابــر زیردســتان خــود، بازخواســت می شــوید« )نیشــابوری، 
صحیح مســلم، 1412 ق، 3: 1459، ح 20؛ ســنن ابی داوود، 1420 ق، 3: 130 ، ح 2928(.

ــان  ــدان بی ــه فرزن ــن نســبت ب ــاب مســئولیت پذیری والدی ــز در ب ــسلام نی ــام ســجاد علیه‌ال ام
می‌دارنــد کــه: »حــق فرزنــد تــو ایــن اســت ... در سرپرســتی وی مســؤولیت داری کــه ادب 
او را نیکــو کنــی و به ســوی پــروردگارش رهنمــون ســازی و در فرمان‌بــرداری از او، نســبت بــه 
وظایــف تــو و خــودش، یــاری‌اش دهــی« )تحــف العقــول ابــن شــعبه حرانــی، 1382: 263(.

ــدان  ــبت ب ــه نس ــد: »شــما را دربــاره آنچ ــز بیــان می دارن ــی علیه الــسلام نی ــام عل ام
بازخواســت می شــوید و به ســوی آن می رویــد، بــه پــروا داشــتن از خــدا ســفارش 
می کنــم؛ زیــرا خداونــد متعــال می فرمایــد: »هرکســی گــروگاِنِ کار خــود اســت« 
ــی دارد و  ــذر م ــر ح ــودش ب ــما را از خ ــد ش ــد: »خداون ــری می فرماین ــای دیگ و در ج

جَُُرَّللُُ راعٍٍ عََلی  اسِِ راعٍٍ و هُُوََ مََؤسولٌٌ عََن رََعِِیتِِهِِ، وََا
ّنّل
ی ا

َ
ذَلَّی عََلَ


میرُُ ا

َ
الأَ

َ
کم مََؤسولٌٌ عََن رََعِِیتِِه؛ فَ

ُلُّک
کم راعٍٍ و 

ُلُّک
1. »لاأ 

 عََنهُُم، وََ اعََلدُُب راعٍٍ عََلی مالِِ سََیدِِهِِ 
ٌ
ةٌ

َ
 عََلی بََیتِِ بََلِِعها و وُُدِِلهِِ و هِِی مََؤسولَ

ٌ
 راعِِیةٌ

ُ
لِِه بََیتِِهِِ و هُُوََ مََؤسولٌٌ عََنهُُم، وََ اةُأرلم

َ
أَ

کم مََؤسولٌٌ عََن رََعِِیتِِهِِ«.
ُلُّک
کم راعٍٍ و 

ُلُّ
ک

َ
و هُُو مََؤسولٌٌ عََنهُُ، لاأ فَ
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ــاره  ــا درب ــه آن ه ــه از هم ــروردگارت ک ــه پ ــوگند ب ــت« و »س ــوی خداس ــت به س بازگش
آنچــه می کرده انــد، پرســش می کنیــم« )مفیــد، 1414 ق، 3: 261(.  آن حضــرت، 
انســان را نســبت بــه هــر چیــزی کــه او را احاطــه کــرده مســئول دانســته و می فرماینــد: »از 
خــدا بترســید دربــاره بنــدگان او و ســرزمین هایش؛ زیــرا شــما حتــی نســبت بــه قطعه هــای 
ــی او  ــد و نافرمان ــد پاســخگو باشــید. از خــدا اطاعــت کنی ــز بای ــان نی زمین هــا و چارپای

نکنیــد« )نهج البلاغــه: خطبــه 167(.
ایشــان در فرمــان حکومتــی اش بــه مالــک اشــتر بیــان می دارنــد کــه: »از انحصارطلبــی 
در آنچــه مــردم در آن برابرنــد و غفلــت ازآنچــه در حــوزه مســئولیت تــو قــرار دارد و در 
ــذه  ــران مؤاخ ــر دیگ ــه خاط ــو، ب ــرا ت ــز؛ زی ــت، بپرهی ــردم[ روشــن اس ــدگان ]م ــر دی براب
ــار خواهــد رفــت و داد  ــت کن ــر دیدگان ــور از براب ــه زودی پرده هــای ام خواهــی شــد و ب
ســتمدیده از تــو گرفتــه خواهــد شــد« )محمــدی ری شــهری، 1390، 1: 218(. همچنیــن 
در جــای دیگــری چنیــن بیــان کردنــد کــه: »بــه کاری مشـــغول بــاش کــه از آن ســؤال 

ُـدی، 1410 ق، 4: 601(. خواهــی شــد.« )تمیمــی آم�
ــی  ــی عال ــگاه و مقام ــخگویی دارای جای ــگری و پاس ــئله پرسش ــز مس ــه نی در نهج البلاغ
ــد و دروازه  ــگری را کلی ــش و پرسش ــسلام( پرس ــی )علیه ال ــام عل ــت. ام ــندیده اس و پس
ــش از  ــه پی ــد ک ــردم می‌خواهن ــه 93 از م ــتا در خطب ــن راس ــمرده و در همی ــش ش دان
ــا ایشــان در میــان بگذارنــد  آنکــه ایشــان را از دســت دهنــد، تمامــی پرسش هایشــان را ب
ــان  ــدار جری ــه خــود را محــور و م ــن خطب ــام در همی ــل برســند. ام گاهــی کام ــه آ ــا ب ت
ســالم پرسشــگری و پاســخگویی دانســته، می فرماینــد: »امــا اگــر از دســت بدهیــم، در 
هنگامــه جریان هــای ناخوشــایند و مشــکلات ســهمگین، بســیاری از پرسشــگران بــه دام 

ــد«. ــان درمی مانن ــه کارش ــخگویان ب ــیاری از پاس ــد و بس می افتن
ــد و  ــمار می آورن ــه ش ــانیت ب ــرز انس ــئولیت را م ــی و مس ــد، وظیفه شناس ــرت تعه آن حض
ــدگان«  ــا ش ــگان و ره ــود بیگان ــوان »از خ ــا عن ــئولیت را ب ــافلان بی مس ــه 175 غ در خطب
مــورد خطــاب قــرار می‌دهنــد و بــه آن هــا اعلام مــی‌دارد کــه از تمامــی کارهــا و اعمالشــان 
ــئولیت و  ــمردن مس ــم ش ــن و مه ــدی گرفت ــر ج ــد و ب ــد ش ــش خواهن ــت و پرس بازخواس
ــرده و در  ــد ک کی ــا تأ ــه آن ه ــی ب ــی و اولویت بخش ــر اله ــض و اوام ــام فرای ــه و انج وظیف
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خطبــه 113 از مــردم می خواهنــد آنچــه را کــه خــدا بــر آن هــا واجــب کــرده، بدهــکاری و 
ــن خــود تلقــی کننــد و از خداونــد بخواهنــد کــه حقــش را آن چنان کــه خواســته واجــب  دی�
کــرده بپردازنــد. حضــرت در خطبــه 176 می فرمایــد: »بکوشــید از عهــده مســئولیتی کــه 

ــد«. ــد و انجام‌وظیفــه کنی ــر عهــده شــما گذاشــته به‌درســتی برآیی خــدا ب
ــران  ــان و توانگ ــژه عالم ــئولیت وی ــر مس ــه ب ــوس نهج البلاغ ــگ و قام ــن در فرهن همچنی
کیــد شــده اســت و بیــان امــام )ع( در حکمــت 478 و 425 شــاهد و گــواه ایــن  نیــز تأ

مدعــا اســت.
امــام علــی )ع( رویکــرد نظارتــی و پاســخگویی را نه تنها خوشــان در خصــوص کارگزاران 
ــز  ــزاران نی ــه کارگ ــه ب ــه 40( بلک ــه: نام ــد )نهج البلاغ ــرا می کردن ــود اج ــاملان خ و ع
ــی  ــراد زیرمجموعــه خــود اجرای ــه اف ــن امــر را نســبت ب ــد کــه ای ــد می کردن ــه اکی توصی
کننــد آنجــا کــه می فرماینــد: »آنــگاه کارهایشــان را بررســی کــن و جاسوســانی 
راســت گو و وفــادار بــر آنــان بگمــار، زیــرا مراقبــت نهانــی تــو از کارهــای آنــان، ســبب 
امانــت داری و مــدارای ایشــان بــا مــردم اســت« )نهج البلاغــه: نامــه 53(؛  آن حضــرت 
ــرای  ــد: »ب ــه مالــک اشــتر می فرمای ــل مــردم، ب ــاب ضــرورت پاســخگویی در مقاب در ب
کســانی کــه بــه تــو نیــاز دارنــد، زمانــی معیــن کــن کــه در آن فــارغ از هــر کاری بــه آن 
بپــردازی، بــرای دیــدار بــا ایشــان بــه مجلــس عــام بنشــین، مجلســی کــه همــگان در آن 
حاضــر تواننــد شــد و بــرای خدایــی کــه آفریــدگار توســت، در برابرشــان فروتنــی نمــای و 
بفرمــای تــا ســپاهیان و یــاران و نگهبانــان و پاســبانان بــه یک ســو شــوند تــا سخنگویشــان 
بی هــراس و بــی لکنــت زبــان ســخن خویــش بگویــد کــه مــن از رســول الله )ص( بارهــا 
شــنیدم کــه می گفــت: پــاک و آراســته نیســت امتــی کــه در آن امــت زیردســت نتوانــد 
بــدون لکنــت زبــان حــق خــود را از قوی دســت بســتاند ...« )نهج البلاغــه: نامــه 53(. 
ــرد  ــه کارک ــاص را ک ــخگویی اداری، دارالقص ــرای پاس ــان از اج ــرای اطمین ــام، ب آن ام
ــرای شــنیدن شــکایات مــردم در خصــوص  آن شــبیه اداره اســتیناف امــروزی اســت و ب

ــرد، 1380(. ــی و دانایی ف ــرد )الوان ــیس ک ــت، تأس ــتفاده های اداری اس سوءاس
ــی  ــالا و والای ــگاه و اهمیــت ب ــی پاســخگویی در حکومــت امــام علــی )ع( جای به طورکل
ــرده  ــردم ک ــه م ــخگویی ب ــه پاس ــف ب ــود را موظ ــتانداران خ ــان اس ــه ایش دارد به طوری ک
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ــت  ــردم اس ــه م ــی ب ــام سیاس ــان و نظ ــخگویی حاکم ــه‌ای از پاس ــر نمون ــن ام ــد و ای بودن
)شــهیدی، 1374(. خــود حضــرت نیــز به عنــوان حاکــم جامعــه اسلامــی، به طــور مســتقیم 
بــه اطرافیانــش )رک. ابــن ابــی الحدیــد، 1387 ق، 15: 137( و بــه مــردم پاســخگو بودنــد 
ــخگویی در  ــوع پاس ــن ن ــه 162(. دومی ــه 172 و خطب ــض الاسلام، 1351، خطب )رک. فی
حکومــت امــام علــی )ع(، پاســخگویی مدیــران و نظــام سیاســی بــه رده هــای بالاتــر بــود 
ــان و اســتانداران  ــران خــود را حسابرســی می کــرد و والی ــان و مدی ــام، والی به طوری کــه ام
نیــز کــه از ایــن شــیوه حکومــت‌داری امــام اطلاع داشــتند، خــود را موظــف به پاســخگویی 

ــه، 162(. ــه 172 و خطب ــض الاسلام، 1351، خطب ــد )فی می‌دیدن

ج( جمع بندی پاسخگویی در آیات و روایات
ــد  ــوم توحی ــت. مفه ــی اس ــوع اصل ــر دو موض ــی ب ــخگویی مبتن ــه پاس ــگاه اسلام ب ن
 Maali, 2003؛ ,Maali( و مفهــوم مالکیــت الهــی )وحــدت و یگانگــی خداونــد(
 )2019( اوزایــر  و  الدیــن  کمــار   .)2007  ,Bassam and Napier, Christopher
معتقدنــد کــه پاســخگویی در اسلام بــا دو مفهــوم امانــت و خلیفــه الهــی ارتبــاط نزدیــک 
ــه  ــه هم ــبت ب ــد نس ــه خداون ــت ک ــاد اس ــی اعتم ــت نوع ــه امان ــا ک ــن معن ــه ای دارد. ب
ــع موجــود در ایــن جهــان متعلــق  نیازهــای انســانی مســئولیت دارد. همچنیــن تمــام مناب
ــد. از  ــر عهده دارن ــع را ب ــد )مالکیــت( اســت و مــردم فقــط مدیریــت آن مناب ــه خداون ب
طــرف دیگــر ارتبــاط پاســخگویی بــا مفهــوم خلیفــه بــه ایــن صــورت اســت کــه خلیفــه 
کســی اســت کــه دارای قــدرت اســت تــا نیازهــای انســانی را پاســخگو باشــد و خلیفــه، 
ــد  ــخگو باش ــز پاس ــران نی ــال دیگ ــد در قب ــد بای ــال خداون ــخگویی در قب ــر پاس علاوه ب

.)2019  ,Kamaruddin, Muhammad Iqmal Hisham & Auzair(
محمــد  بیــان مــی دارد کــه ادبیــات پاســخگویی در آموزه هــای اسلامــی از رابطــه آن بــا 
ــد و همچنیــن فقــدان شــواهد تجربــی کــه رابطــه بیــن  ــه اجتماعــی غفلــت کرده ان زمین
نظریــه و عمــل را در تحقیقــات بررســی کنــد، مشــهود اســت و علاوه بــر ایــن، ادبیــات 
موجــود در حــوزه پاســخگویی اسلامــی بــر پاســخگویی عملکــردی کوتاه مــدت 

.)2017 ,Mohamed( ــتراتژیک ــخگویی اس ــه پاس ــت ن ــز اس متمرک
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ــد کــه پاســخگویی در اسلام دو  ــز معتقدن ــی و همــکاران )Maali et al, 2006( نی معال
نــوع اســت؛ پاســخگویی بــه خداونــد و پاســخگویی در برابــر جامعــه؛ همچنیــن، فــاروق 
ــی مســئولیت پذیری  ــرای مبان )Farook, 2007( معتقــد اســت کــه ســه اصــل اساســی ب
اجتماعــی اسلامــی وجــود دارد کــه عبارت انــد از: 1. پاســخگویی بشــر بــر روی 

ــر.1 ــروف و نهی از منک ــرای امربه مع ــر ب ــه بش ــی؛ 3. وظیف ــخگویی اله ــن؛2. پاس زمی
ــوب،2  ــی خ ــه حکمران ــت ک ــن اس ــت ای ــهود اس ــی مش ــازمان های اسلام ــه در س آنچ
ــت  ــر مدیری ــی کــه در داخــل و خــارج ب ــا و کنترل های ــی، فراینده ــی حقوق سیســتم کل
 )16 :2007 ,Hameed( یک نهــاد باهــدف حمایــت از منافــع همــه ذینفعــان برقرارشــده
ــه بالاتریــن  شــرط لازم بــرای پاســخگویی در اسلام اســت. همچنیــن ســازماِنِ متعهــد ب
اســتاندارِدِ پاســخگویی، بایــد اقــدام بــه تقویــت شــیوه هایی بــرای شــفافیت،3 پاســخگویی 

.)30 :2012 ,Basri, Hasan and Abdul Khalid( ــد ــت4 نمای و صداق
به طورکلــی اصــل مســئولیت و پاســخگویی مدیــران و کارگــزاران در مقابل مــردم و ذی نفعان، 
کیــد زیــادی شــده اســت.  یکــی از اصولــی اســت کــه درآیــات و روایــات اسلامــی بــر آن تأ
بــرای شناســایی محورهــای کلیــدی ایــن اصــل مهــم در ســازمان‌دهی، مراجعــه بــه آیــات و 

روایــات وارده از معصومیــن راهگشاســت کــه بــه چنــد نمونــه آن اشــاره می‌گــردد:
پاســخگویی مدیــران و کارگــزاران در مقابــل مــردم؛ پیامبــر اکــرم )ص( 
ــئولید؛  ــان و مس ــود، نگهب ــدات خ ــر تعه ــما در براب ــه ش ــید هم گاه باش ــد:»آ می فرماین
پــس حاکــم و کارگــزار در مقابــل مســئولیتی کــه بــر عهــده دارد در برابــر مــردم مســئول 
و متعهــد اســت« )نیشــابوری، 1412 ق، 3: 1459، ح 20؛ ســنن أبــی داوود، 1420 ق، 3: 

130 ، ح 2928(.
تعــادل مســئولیت و پاســخگویی؛ امــام علــی )ع( در نامــه 31 خطــاب بــه 
ــد و  ــرار می ده ــه ق ــئولیت را موردتوج ــادل مس ــن )ع(، تع ــام حس ــوارش ام ــد بزرگ فرزن
ــنگینی آن  ــه س ــه ک ــر دوش من ــئولیت ها ب ــار مس ــود ب ــل خ ــش از تحم ــد: »بی می فرمای

1. good and forbid evil

2. good governance

3. transparency

4. integrity
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ــن در  ــی )ع( همچنی ــام عل ــه 31(. ام ــه، نام ــت« )نهج البلاغ ــذاب آور اس ــو ع ــرای ت ب
ــت  ــه طاق ــزی ک ــو را در چی ــه ت ــر ک ــه: »ه ــد ک ــان می‌فرماین ــن بی ــری چنی ــای دیگ ج
ــت«  ــوا داده اس ــود فت ــی خ ــت در نافرمان ــد، در حقیق ــف کن ــی تکلی ــته باش آن را نداش

ـُدی، 1410 ق: 1272(. )تمیمــی آم�
مســئولیت پذیری متناســب بــا توانایــی؛ امــام علــی )ع( در نامــه 61 نهج البلاغــه 
چنیــن می فرماینــد کــه: »سســتی انســان در کارهایــی کــه بــر عهــده اوســت و پافشــاری 
در کاری کــه از مســئولیت او خــارج اســت، نشــانه ناتوانــی آشــکار و اندیشــه ویرانگــر 

اســت« )نهج البلاغــه: نامــه 61(.
پاســخگویی مســتمر در برابــر مســئولیت؛ امــام علــی )ع( خطــاب بــه مالــک 
اشــتر می فرمایــد: »اگــر دبیــران تــو را عیبــی باشــد و تــو از آن غافلمانــی بــر آن 
بازخواســت خواهــی شــد« )نهج البلاغــه، نامــه 53(؛ لــذا تفویــض اختیــار بــه زیردســتان 
نمی توانــد بهانــه ای بــرای رفــع مســئولیت مقــام بالاتــر گــردد و درهرحــال مدیــر و مافــوق 

ــد پاســخگوی زیردســتانش باشــد. بای
تکلیــف گرایــی در پاســخگویی؛ خداونــد در آیــه 119 ســوره بقــره اهمیــت تکلیــف 
صْْحََــبِِ 

َ
ـلَُُ عََــنْْ أَ

ـ
سْْـ

ُ
 تُ

الَا
ذِِیــرًًا وََ 

َ
بََــشِِیرًًا وََ نَ  ِ

حََــقِّ�
ْ

ک بِِٱلْ
َ
نَ

ْ
رْْسََــلْ

َ
ــا أَ

ّنّب
را چنیــن بیــان می فرماینــد: »

ــو  ــم دادن )مــردم جهــان( فرســتادیم؛ و ت ــرای بشــارت و بی ــو را به حــق، ب ــا ت جََحِِیــمِِ«؛ م
ْ

ٱلْ

مســئول )گمراهــی( دوزخیــان )پــس از ابلاغ رســالت( نیســتی! لــذا بــر ایــن اســاس رهبــران 
و مســئولان در نظــام اسلامــی مأمــور بــه وظیفه‌انــد نــه ضامــن نتیجــه هرچنــد ایــن مأمــور 

ــرای کوتاهــی و اهمــال کاری باشــد )مقیمــی، 1395: 7(. ــد دســت آویزی ب ــی نبای گرای
در جمع بنــدی ایــن بخــش می تــوان چنیــن گفــت کــه پاســخگویی در اسلام هــم 
پاســخگویی عمــودی در برابــر خداونــد و هــم پاســخگویی افقــی نســبت بــه ســایر افــراد 
ــرای ایمــان یــک مســلمان ضــروری  ــرد و هــر دو پاســخگویی ب و جامعــه را دربرمــی گی
اســت )Sulaiman, 2005: 37(. از نــگاه اسلامــی بایــد کنتــرل و قوانینــی بــرای هدایــت 
رفتارهــای شــخصی و شــغلی بــرای محافظــت از حداقــل اســتانداردها یــا بازدارندگــی در 
برابــر اقدامــات قانونــی اعمــال شــود. به طورکلــی در اسلام پاســخگویی نه تنهــا بــه ذینفعــان 
 .)31 :2012 ,Basri, Hasan and Abdul Khalid( بلکــه پاســخگویی بــه خداونــد اســت
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ــه دیگــر اینکــه، مفهــوم پاســخگویی در اسلام به مــوازات مفهــوم امانــت‌داری اســت  نکت
کــه در آن انســان، در قضــاوت در خصــوص اعمــال خــود، تحــت تأثیــر ایــن تــرس اســت 
کــه بــه خداونــد بایــد پاســخ دهــد. همچنیــن پاســخگویی در اسلام نه تنهــا بــرای ذینفعــان 
ــی  ــای اسلام ــر در آموزه ه ــوی دیگ ــت. از س ــده اس ــز طراحی ش ــد نی ــرای خداون ــه ب بلک
 ,Basri et al( پاســخگویی انســان هــم در ارتبــاط بــا امــور دنیــوی و هــم اخــروی اســت
ــف و  ــام تکلی ــی اولًاً انج ــی و اسلام ــای دین ــخگویی در آموزه ه ــذا پاس 2016: 211( و ل
وظیفــه شــرعی هــر انســان مؤمــن پرهیــزکاری اســت و ثانیــاًً پاســخگویی امــری چندجانبــه 
و چندوجهــی بیــن فــردی و همچنیــن بیــن عبــد و معبــود اســت و نــه صرفــاًً یــک مســیر 
ــرت  ــته از فط ــر خواس ــری ب ــی ام ــای دین ــخگویی در آموزه ه ــن پاس ــه. همچنی یک طرف
خداجــو و حق جــوی انســان بــوده کــه ایمــان و تقــوای الهــی زمینه ســاز رشــد و شــکوفایی 
آن هســتند کــه در صــورت رشــد صحیــح آن می توانــد منجــر بــه توســعه عدالــت اجتماعــی 
در هــر دو زمینــه فــردی و اجتماعــی گــردد. در دیــن اسلام، حکومت و مســئولیت همچون 
امانتــی در دســت حاکمــان، مدیــران و کارگــزاران اســت و نظــارت بــر چگونگــی اســتفاده 
و نگهــداری از ایــن امانــت و ضــرورت پاســخگویی در قبــال ایــن امانــت را از مســلمات 
ــن مبیــن اسلام پاســخگویی را  ــد. دی ــه شــمار می آورن مبانــی سیاســی و اعتقــادی اسلام ب
از دو بُُعــد فــردی و اجتماعــی و همچنیــن در رابطــه مســئولیت فــرد نســبت بــه اختیــارات و 
توانمندی هــای خــود و همچنیــن نســبت بــه پاســخگویی بــه خلــق و بــا خالــق موردتوجــه 
ــی و پســندیده‌ای اســت  ــگاه عال ــز پاســخگویی دارای جای ــرار داده و در نهج‌البلاغــه نی ق
ــاس( از  ــردم )حق‌الن ــات م ــه مطالب ــخگویی ب ــوی )ع(، پاس ــت عل ــه در حکوم به طوری ک

ابعــاد روشــن ســیره سیاســی امــام علــی )ع( اســت.

4. چارچوب پیشنهادی پاسخگویی در سیستم های اجتماعی مبتنی بر قرآن کریم
در دنیــای پــر تحــول، پــر بعــد و دائــم التغیــر کنونــی، سیســتم های اجتماعی، سیســتم های 
بســته ای نیســتند کــه هیــچ ارتباطــی بــا محیــط اطــراف خــود نداشــته باشــند؛ زیــرا آن هــا 
دائمــاًً منابــع گوناگــون )انســانی، مالــی و مــادی( را از محیــط اخــذ و تولیــدات خــود را به 
محیــط عرضــه می کننــد لــذا ســه ســطح اصلــی موردبررســی در رفتــار ســازمانی )فــردی، 
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گروهــی و ســازمانی( دائمــاًً بــا محیــط خــود در تعامــل هســتند یعنــی هــم اثــر می پذیرنــد 
ــبات  ــا در مناس ــن مبن ــوان اصلی تری ــان ها به عن ــازواری(. انس ــد )س ــر می گذارن ــم اث و ه
ــا،  ــا، نگرش ه ــخصیت، هنجاره ــگ، ش ــا، فرهن ــی دارای ارزش ه ــتم های اجتماع سیس
ــن  ــتند و ای ــان ها هس ــراه انس ــواره هم ــه هم ــتند ک ــددی هس ــای متع ادراکات و توانایی ه
ــت؛  ــراد اس ــی و خانوادگــی اف ــف تربیت ــای مختل ــر از محیط ه ــه و مؤث ــا برگرفت ویژگی ه
ــا  ــن ویژگی ه ــتند و ای ــی نیس ــی خنث ــتم های اجتماع ــه سیس ــگام ورود ب ــراد هن ــذا اف ل
ــتم های  ــرایطی سیس ــن ش ــماره 1(. در این چنی ــکل ش ــد )ش ــراه دارن ــه هم ــود ب ــا خ را ب
اجتماعــی در ابتــدا مجموعه هایــی هســتند متشــکل از افــرادی بــا آداب ورســوم فرهنگــی، 
ــاوت  ــرایط متف ــژادی، ش ــای ن ــا و خصلت ه ــی، ویژگی ه ــینه قوم ــادی، پیش ــام اعتق نظ
تربیتــی و اجتماعــی کــه هــر یــک از ایــن ویژگی هــا، شــخصیت و هویــت ایــن افــراد را 
ــردد  ــرد می گ ــن منحصربه ف ــک م ــکل گیری ی ــه ش ــر ب ــکل داده و منج ــی ش از کودک
ــا دیگــر اعضــا سیســتم اجتماعــی  کــه البتــه در عیــن وجــوه افتــراق، وجــوه اشــتراکی ب

دارد.

شکل شماره 1. تعامل مبانی سه گانه رفتار سازمانی با محیط در سیستم های اجتماعی
منبع: نویسنده
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هــر فــرد در محیــط سیســتم اجتماعــی هــم جزئــی از آن سیســتم محســوب می شــود کــه 
ــدازه  ــن ســازمانی اســت کــه به ان ــک جورچی ــه ی ــک قطع ــه ی ــی آن شــبیه ب وجــه تمثیل
ــر  ــه مؤث ــته ب ــه بس ــد )البت ــن باش ــد نقش آفری ــن می توان ــن جورچی ــل ای ــود در تکمی خ
بــودن آن فــرد در محیــط دســتگاهی، انــدازه اثــر و نحــوه تکمیل کنندگــی اش می توانــد 
متفــاوت باشــد( و درعین حــال خــودش یــک موجودیتــی مســتقل اســت کــه کلیــت دارد 
از ایــن لحــاظ کــه انســان جهــان اصغــر اســت کــه چکیــده ای از هســتی در او موجــود 
اســت. دراین بــاره غزالــی نیــز بــر آن اســت کــه اگــر اجــزای عالــم جــدا شــود و اجــزای 
آدم نیــز ماننــد آن جــدا گــردد، اجــزای آدم را شــبیه عالــم اکبــر خواهــی یافــت و تمــام 
ــایل  ــی، 1386: 17: 57( و در رس ــت )غزال ــابه اس ــد متش ــدون تردی ــر دو، ب ــزای ه اج
ــم  ــه عال ــون ب ــن چ ــای اولی ــه حکم ــدان ک ــت: »ب ــده اس ــز آم ــا نی ــفی اخوان الصف فلس
جســمانی بــا دیدگانشــان نظــر انداختنــد و ظواهــر امــور عالــم را بــا حواسشــان مشــاهده 
کردنــد و در احوالشــان بــا تعقــل اندیشــیدند، هیــچ جزئــی از جمیــع اجــزاء آن را نیافتنــد 
ــوان  ــایل اخ ــت« )رس ــود داش ــان وج ــابه آن در انس ــل و مش ــورت کام ــه ص ــر آن ک مگ
الصفــاء، 1957م: ۴۵۷ -456(؛ بنابرایــن انســان در عیــن جــزء بــودن، کلیــت نیــز دارد 
)جــزء در کل هســتی و کلیتــی در کل هســتی و جزئــی از سیســتم اجتماعــی( لــذا یــک 
ــی  ــت ول ــتم اس ــی از آن سیس ــزء کوچک ــه ج ــن اینک ــی در عی ــتم اجتماع ــرد در سیس ف
موجودیتــش، کلیتــی در آن سیســتم محســوب می شــود. بــا ایــن تفاســیر، فردیــت اعضــا 
ــت  ــتم بودن،کلی ــی از سیس ــن جزئ ــه در عی ــد ک ــی، اجزائی ان ــتم های اجتماع در سیس
دارنــد، در این چنیــن شــرایطی ایــن افــراد واجــد همــان خصوصیاتی انــد کــه در بــالا بــه 

آن اشــاره شــد و وجــه نمادیــن آن در شــکل شــماره 2 آورده شــده اســت.
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شکل شماره 2. فرد به عنوان یک کلیت در محیط سیستم
منبع: نویسنده

سیســتم های اجتماعــی سیســتم‌های بســته‌ای نیســتند کــه هیــچ ارتباطــی بــا محیــط 
ــتم های  ــکل‌گیری سیس ــاد و ش ــودی ایج ــفه وج ــرا فلس ــند زی ــته باش ــود نداش ــون خ پیرام
اجتماعــی رفــع نیــازی از نیازهــای اجتماعــی اســت و حتــی اگــر فــرض کنیــم هیــچ منبــع 
مــادی را از محیــط نگیرنــد دســت کم ترکیبــی از منابــع انســانی اســت کــه همان طــور کــه 
ــن بســته ترین  ــات جهــان هســتی اســت؛ بنابرای ــه خصوصی ــه شــد واجــد کلی ــر گفت پیش ت
ــی از عناصــر محیطــی اســت. از طــرف دیگــر شــکل گیری  ســامانه ها درعین حــال ترکیب
یــک سیســتم در خلأ رخ نمی‌دهــد بلکــه در بســتر یــک محیــط بــروز و ظهــور می یابــد؛ 
بنابرایــن در تحلیل هــای جدیــد از رفتــار ســازمانی دیگــر نمی تــوان سیســتم را یــک سیســتم 
بســته یــا حتــی بــاز در نظــر گرفــت چراکــه بــاز بــودن سیســتم ها امــری بدیهــی اســت و 
فراتــر از آن بایــد آن هــا را به عنــوان یــک سیســتم پیچیــده سازوارشــونده در نظــر گرفــت.

ازنظــر و دیــدگاه پیچیدگــی، سیســتم های اجتماعــی، سیســتم های پویایــی هســتند. آن هــا 
ــه  ــردم( ک ــا )م ــکل از عامل ه ــه متش ــتند ک ــونده‌ای هس ــازوار ش ــده س ــتم های پیچی سیس
ــات  ــا درج ــاق )ب ــری و انطب ــازماندهی، یادگی ــود- س ــاف، خ ــد، اکتش ــش می کنن آزمای
مختلــف( در برابــر تغییراتــی کــه در محیــط خوددارنــد. آن هــا در افــراد، گروه هــا، ســطوح 
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ــده  ــی تنی ــی و سیاس ــادی، اجتماع ــای اقتص ــن در محیط ه ــی و همچنی ــی و بخش گروه
ــی  ــان طبیع ــه جه ــونده در هم ــده سازوارش ــتم‌های پیچی ــر سیس ــده‌اند. به عبارت‌دیگ ش
اعــم از موجــودات نســبتاًً ســاده ماننــد ویروس هــا تــا لانه هــای مورچه هــا و تــا موجــودات 
 :2006 ,Carlisle, Ysanne & McMillan(ــد ــده همچــون پســتانداران وجــود دارن پیچی
5(؛ بــه قــول مولانــا »انــدر دل هــر ذره تابــان شــده خورشــیدی در باطــن هــر قطــره صــد 
جــوی روان ای جــان« )مولــوی، 1378، غــزل 1868( یــا بــه قــول هاتــف اصفهانــی »دل 
هــر ذره را کــه بشــکافی آفتابــش در میــان بینــی« )هاتــف اصفهانــی، 1385: 39(؛ ازایــن‌رو 
در پژوهــش پیــش رو تلاش گردیــده اســت تــا در یــک گســتره وســیع، پــر بُُعــد و پــر برآینــد 
و در یــک فضــای مفهومــی نســبتاًً گســترده بــه بررســی مفهوم پاســخگویی در سیســتم های 
اجتماعــی مبتنــی بــر قــرآن کریــم پرداختــه شــود. در ایــن راســتا بــر مبنــای روشــی جدیــد 
ــوان  ــر به عن ــور مختص ــارانتاکوس )1998( به ط ــدا س ــه ابت ــل( ک ــه‌ای تحلی ــد چرخ )فراین
یــک روش تحلیــل کیفــی مشــتمل بــر چهــار گام گــردآوری داده هــا و اطلاعــات، تقلیــل 
ــکاران  ــرک‌زاده و هم ــپس ت ــود و س ــرح نم ــا مط ــیر داده ه ــازمان‌دهی و تفس ــا، س داده ه
ــا  ــز ب ــن روش در برخــی پژوهش هــا و نی ــه خــود در کاربســت ای ــر اســاس تجرب )1399( ب
نظــر بــه مقتضیــات زمینــه‌ای تولیــد و توســعه دانــش مدیریــت اسلامــی، ایــن روش را بــه 
شــرح ذیــل توســعه داده اســت کــه ضمــن ایــن روش پژوهشــگر بــه گــردآوری و تحلیــل 
ــم  ــرآن کری ــه ق ــت و زمین ــی در باف ــتم های اجتماع ــخگویی در سیس ــده پاس ــق پدی عمی
پرداختــه و ســپس چارچــوب مفهومــی پاســخگویی مبتنــی بــر قــرآن کریــم در سیســتم های 
ــات قــرآن  ــر روی آی ُـر ب اجتماعــی را توســعه داده، کوشــیده شــد از طریــق مطالعــه و تدب�
کریــم و همچنیــن بهره گیــری از فهرســت موضوعــی کتــب تفســیر نــور و نمونــه، آیه هایــی 
ــی  ــتم های اجتماع ــخگویی در سیس ــوم پاس ــا مفه ــتقیم ب ــا غیرمس ــتقیم ی ــاط مس ــه ارتب ک
ــیر  ــردن مس ــی ک ــا ط ــده و ب ــی و تحلیل ش ــتند بررس ــم داش ــرآن کری ــی ق ــات نوران در آی
ــن  ــد کــه در ای ــه دســت آی ــل مــورد ذکــر، چارچــوب مفهومــی ب ــده روش تحلی پیش‌رون
پژوهــش شــامل؛ مبانــی، موانــع و عوامــل زمینه ســاز پاســخگویی در ســه حــوزه شــناختی 
)ادراکــی، ذهنــی(، عاطفــی )بینشــی و نگرشــی( و رفتاری )عملــی( بوده اســت و درنهایت 
چارچــوب مذکــور توســط مصاحبــه نیمــه ســاختاریافته بــا 20 نفــر از اعضــای هیئت علمــی 
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ــرب  ــص و مج ــدگان متخص گاهی‌دهن ــدی و آ ــران کلی ــوان صاحب نظ ــگاه ها به عن دانش
تأییــد و اعتباریابــی گردیــد )شــکل شــماره 3(.

 شکل شماره 3. چارچوب اعتباریابی شده مفهومی توسعه یافته پاسخگویی 
های اجتماعی مبتنی بر قرآن کریم‌در سیستم
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ــر قــرآن  در ایــن پژوهــش، اطلاعــات گردآوری شــده، پیرامــون مفهــوم پاســخگویی مبتنــی ب
ــری از  ــن بهره گی ــم و همچنی ــرآن کری ــات ق ــر روی آی ُـر ب ــه و تدب� ــق مطالع ــم و از طری کری
فهرســت موضوعــی کتــب تفســیر نــور و نمونــه، آیه هایــی کــه ارتبــاط مســتقیم یــا غیرمســتقیم 
بــا موضــوع پاســخگویی در سیســتم های اجتماعــی و کارکردهای آن داشــتند، انتخــاب و مورد 
مداقــه و بررســی بیشــتر قــرار گرفتنــد و به‌این ترتیــب، اطلاعــات در گســتره وســیعی گــردآوری 
ــخیص  ــاف )تش ــه اکتش ــا ب ــده‌اند ت ــده ش ــته بندی و کاوی ــتمر، دس ــور مس ــان و به ط و هم‌زم
و شــناخت( جوانــب مختلــف مفهــوم پاســخگویی در سیســتم های اجتماعــی منجــر گردیــد 
کــه در ایــن مرحلــه 305 مفهــوم پایــه اســتخراج گردیــد. در مرحلــه بعــدی پژوهــش، مطابــق بــا 
فراینــد چرخــه‌ای تحلیــل )تــرک‌زاده و همــکاران، 1399( به تقلیــل احیاگرانــه‌ی داده ها )مفاهیم 
ــده در  ــد گردآوری ش ــا 305 ک ــد ت ــه تلاش گردی ــن مرحل ــع در ای ــد. درواق ــه ش ــه( پرداخت پای
مرحلــه اول را کــه دارای قرابــت محتوایــی بودنــد در ذیــل یــک عنــوان مشــترک )کدمحــوری، 
اطلاعــات معنــادار( کــه به نوعــی دربرگیرنــده یــا پوشــش‌دهنده داده هــای کیفــی دســته مربوطه 
می باشــند، کدگــذاری یــا دســته بندی شــوند. منظــور از قرابــت محتوایــی، نزدیکــی مقوله هــا 
ازلحــاظ مفهــوم، همجنســی یــا هم خانــواده بــودن آن هــا یا قــرار گرفتــن آن ها در یــک مجموعه 
یــا خــط ســیر مفهومــی منطقــی اســت. لــذا مفاهیــم پایــه احصــا شــده در مرحلــه قبــل، در ذیل 

92 کــد محــوری دســته بندی و مفهوم ســازی شــدند.
ــش  ــب اطلاعــات و شــناخت حاصــل از مراحــل پی ــا ترکی ــه ســوم پژوهــش، ب در مرحل
)گــردآوری اطلاعــات و تقلیــل احیاگرانــه داده هــا(، بــه ســازماندهی و تحلیــل اطلاعــات 
ــه شــد. منظــور از ســازماندهی اطلاعــات، جمع بنــدی و  کیفــی گردآوری شــده پرداخت
ــورت  ــج به ص ــه نتای ــم و ارائ ــرآن کری ــات گردآوری شــده از ق ــی اطلاع ــدی نهای طبقه بن
ســازمان یافته اســت. در ایــن مرحلــه تلاش شــد اطلاعــات کدگــذاری شــده در مرحلــه 
قبــل در کدهــای معنادارتــری قــرار داده شــود تــا هــم درک ایــن مفهــوم بــرای خواننــده 
ســریع تر اتفــاق بیافتــد و هــم امــکان مقایســه ســریع تر بیــن پاســخگویی در سیســتم های 
اجتماعــی از دیــدگاه قــرآن کریــم و ســایر منابــع و متــون فراهــم آیــد. منظــور از 
ــا مفهــوم  ــط ب ــی اطلاعــات مرتب ــدی نهای ــدی و طبقه بن ســازماندهی اطلاعــات، جمع بن

ــت. ــازمان یافته اس ــورت س ــج به ص ــه نتای ــخگویی و ارائ پاس
در مرحلــه چهــارم، مفاهیــم سازماندهی شــده مرحلــه قبــل به منظــور دســتیابی بــه محورهــای 
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ــات  ــه اطلاع ــا ک ــن معن ــد بدی ــدد گردی ــازماندهی مج ــخگویی، س ــوم پاس ــی مفه اساس
ــام  ــک نظ ــتند در ی ــه می توانس ــردی ک ــت و کارک ــه ماهی ــت ب ــا عنای ــده ب سازماندهی ش
پاســخگویی ایفــا نماینــد جمع بنــدی و در طبقــات معین تــر و مشــخص تر، طبقه بنــدی گردید 
ــه شــکل گیری  ــد و منجــر ب ــر ســطح اول فــراوری مجــدد گردی ــم فراگی و بدین ســان مفاهی
یــک طبقه بنــدی نهایــی )فراگیــر ســطح دوم( مشــتمل بــر ســه محــور مبانــی، موانــع و عوامل 

ــد. ــم گردی ــر قــرآن کری ــوان محورهــای پاســخگویی مبتنــی ب زمینه ســاز به عن
ــاختاری و  ــد س ــت آمده در دو بُُع ــی به دس ــوب مفهوم ــش چارچ ــمت دوم پژوه در قس
ــه  ــی ک ــوزش عال ــوزه آم ــرب در ح ــص و مج ــران متخص ــط صاحب نظ ــردی توس کارک
ــد  ــی گردی ــد اعتباریاب گاه بودن ــع و آ ــی مطل ــی و قرآن ــی دین ــان در خصــوص مبان هم زم
کــه ضمــن اعمــال نقطــه نظــرات ایشــان، مــدل مفهومــی نهایــی مشــتمل بــر ســه محــور 
مبانــی، موانــع و عوامــل زمینه ســاز و در ســه حــوزه شــناختی )ادراکــی- ذهنــی(، عاطفــی 

ــد )شــکل شــماره 3(. ــاری )عملــی( طبقه بنــدی گردی )بینشــی- نگرشــی( و رفت

الف( مبانی پاسخگویی مبتنی بر قرآن کریم
ــی  ــی پاســخگویی، اولًاً پیش نیازهــا، الزامــات و پیش‌زمینه هــای پاســخگویی و در ثان مبان
آن نــوع از مبانــی اســت کــه هدایتگــر انســان و همچنیــن سیســتم اجتماعــی در جهــت نیــل 
ــی و  ــت و از جهان بین ــن اسلام اس ــر دی ــی مدنظ ــانی و اجتماع ــال انس ــعادت و کم ــه س ب
معرفت شناســی غربــی کــه عمدتــاًً متکــی بــر فلســفه مادی گرایانــه و کســب ســود دنیــوی 
هســتند، متفــاوت اســت. ایــن مبانــی به عنــوان پیش نیازهــای و پیش‌زمینه هــای لازم بــرای 
ــی، عوامــل  ــن مبان ــاز اســت؛ به عبارت‌دیگــر ای پاســخگویی در هــر سیســتم اجتماعــی نی
ایجابــی پاســخگویی هســتند. در ایــن پژوهــش ایــن مبانــی مشــتمل بــر حق گرایــی به عنــوان 
مبانــی ذهنــی و ادراکــی )شــناختی(؛ عــدم تکبــر، تقــوا و ایمــان به‌عنــوان مبانــی بینشــی و 
نگرشــی )عاطفــی(؛ اطاعــت الهــی، عمــل صالــح و موازیــن الهــی به عنــوان مبانــی عملــی 
و رفتــاری شناســایی و تدویــن گردیــده اســت و بــه ایــن معناســت کــه برخــی از ایــن مبانــی 
مربــوط بــه حــوزه تفکــرات و ذهنیــات درونــی، بخشــی مربــوط بــه نگرش هــا، هنجارهــا 
و عقایــد و برخــی مربــوط بــه حــوزه عمــل و رفتــار عــاملان پاســخگویی در سیســتم های 
اجتماعــی- عقلانــی اســت و ایــن ســه حــوزه در عیــن اینکــه مســتقل بــوده و خــود به نوعی 
مبانــی پاســخگویی هســتند ولــی هــر یــک زیربنــا و شــالوده‌ای بــرای ســطح بعــد اســت و 
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درعین حــال هــر ســه حــوزه باهــم ارتبــاط معنایــی و تنگاتنگــی دارنــد.

ب( موانع پاسخگویی مبتنی بر قرآن کریم
موانــع، چیزهایــی کــه بازدارنــد و ممانعــت کننــد کســی را از کاری و هــر آنچــه مانــع اجــرای 
ــه از  ــتند ک ــی هس ــه عوامل ــخگویی، مجموع ــع پاس ــدا، 1377(. موان ــردد )دهخ کاری گ
پاســخگویی مطلــوب و اثربخــش جلوگیــری کــرده و وجــود ایــن موانــع می‌توانــد منجــر بــه 
کــژ کارکــردی سیســتم گردنــد. به‌عبارت‌دیگــر موانــع، عوامــل ســلبی پاســخگویی هســتند 
ــر پاســخگویی صحیــح و مطلــوب ممانعــت ایجــاد می کننــد.  کــه همچــون ســدی در براب
ــازمان‌های  ــخگویی در س ــام پاس ــی نظ ــن آسیب‌شناس ــرزاده )1385( ضم ــی و باق میرسپاس
دولتــی، موانــع پاســخگویی در سیســتم های اجتماعــی را شــامل موانــع ســاختاری )نارســایی 
ــدان  ــن، فق ــرای قوانی ــت اج ــدم ضمان ــی، ع ــاختارهای کنترل ــودن س ــب ب ــن، نامناس قوانی
ــت در  ــکیلاتی و محدودی ــاختارهای تش ــودن س ــوب ب ــی، نامطل ــارت مدن ــازوکارهای نظ س
ــرای  ــه اج ــران ب ــدی مدی ــدم پایبن ــردی )ع ــع کارک ــازمان(، موان ــارج از س ــیدگی های خ رس
ــی  ــودن روش هــای ارزیاب قوانیــن، وجــود نارســایی در اجــرای نظــام مشــارکت، نامناســب ب
ــران  ــری مدی ــذب و به کارگی ــود، ج ــهروندی خ ــوق ش ــه حق ــردم ب ــی م گاه ــران، ناآ مدی
ناکارآمــد( و موانــع محیطــی )عــدم پرسشــگری نهادهــای مدنی، وجــود دوپارگــی هنجاری و 
واگرایــی آن، تضعیــف باورهــای دینــی در عرصه هــای اجرایــی( می‌داننــد. قلی پــور )1383: 
95-93( موانــع پاســخگویی در ایــران را تعــدد نهادهــا و ســازمان های متولــی امــر عمومــی در 
کشــور، ناکارآمــدی دســتگاه های نظارتــی و ذی نفــع بــودن آن هــا در نمونــه مــورد نظــارت، 
عــدم شایسته ســالاری و نظــام نامناســب انتخــاب و عــدم تناســب بیــن اختیــارات و وظایــف 
محولــه می‌دانــد. همان طــور کــه پژوهش هــای مورداشــاره نشــان می‌دهــد ایــن پژوهش هــا، 
بــه بررســی موانــع پاســخگویی به‌صــورت کلــی و در چارچــوب نظــام اداری کشــور اشــاره 
دارنــد کــه مبتنــی بــر ادبیــات و آموزه هــای برگرفتــه از مدیریــت ترجمــه‌ای فرهنــگ غربــی 
ــادی  ــهروندمداری م ــی و ش ــرال - دموکراس ــر، لیب ــی ب ــت، مبتن ــن حال و در خوش بینانه تری

گرایانــه و دنیــوی و ســبک زندگــی متفــاوت بــا ســبک زندگــی اسلامــی اســت.
درواقــع آنچــه بایــد بــه آن توجــه نمــود ایــن اســت کــه موانــع پاســخگویی در سیســتم های 
ــوق  ــش ف ــه پژوه ــت ک ــزی اس ــا آن چی ــاوت ب ــم، متف ــرآن کری ــه از ق ــی برگرفت اجتماع
ــع  ــش موان ــن پژوه ــی ای ــای مفهوم ــد. در فض ــه آن پرداخته ان ــابه ب ــای مش ــا پژوهش ه ی
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ــوزه  ــی، ح ــرورزی و گمراه ــامل؛ کف ــناختی( ش ــی )ش ــی و ادراک ــوزه؛ ذهن ــه ح در س
بینشــی و نگرشــی )عاطفــی( شــامل؛ بی بصیرتــی، تشــکیک و ســیئات و حــوزه عملــی 
ــد  ــته بندی گردیده ان ــکنی دس ــکاری و پیمان ش ــردن، فریب ــدی ک ــامل؛ تع ــاری ش و رفت
ــات  ــه حــوزه تفکــرات و ذهنی ــوط ب ــع مرب ــن موان ــن معناســت کــه برخــی از ای ــه ای و ب
ــه حــوزه  ــوط ب ــد و برخــی مرب ــه نگرش هــا، هنجارهــا و عقای ــوط ب درونــی، بخشــی مرب
عمــل و رفتــار عــاملان پاســخگویی در سیســتم های اجتماعــی- عقلانــی اســت و ایــن 
ــع پاســخگویی هســتند؛  ــوده و خــود به نوعــی موان ســه حــوزه در عیــن اینکــه مســتقل ب
ــه  ــر س ــال ه ــت و درعین ح ــد اس ــطح بع ــرای س ــالوده ای ب ــا و ش ــک زیربن ــر ی ــی ه ول

حــوزه باهــم ارتبــاط معنایــی و تنگاتنگــی دارنــد.

ج( عوامل زمینه ساز پاسخگویی مبتنی بر قرآن کریم
ــزش  ــد نقــش محــرک، انگی منظــور از عوامــل زمینه ســاز، عواملــی هســتند کــه می توانن
ــده در جهــت پاســخگویی سیســتم های اجتماعــی داشــته باشــند.  ــده و تقویت کنن دهن
وجــود ایــن عوامــل زمینه ســاز، باعــث انجــام پاســخگویی می گــردد به طوری کــه 
فقــدان ایــن عوامــل، باعــث می شــود عمــل پاســخگویی یــا رخ ندهــد یــا در صــورت رخ 
دادن به صــورت ناقــص انجــام گیــرد؛ لــذا ایــن عوامــل بسترســازی لازم برای پاســخگویی 
ــل  ــتند، عوام ــروط لازم هس ــی، ش ــر مبان ــر، اگ ــری دیگ ــد. از منظ ــود می آورن ــه وج را ب
زمینه ســاز، علــل کافی انــد. ایــن عوامــل می تواننــد باعــث شــوند تــا عمــل پاســخگویی 
ــوان در  ــل نمی ت ــن عوام ــود ای ــورت نب ــد و در ص ــن رخ دهن ــکل ممک ــن ش ــه بهتری ب

ــود. ــن ب خصــوص شــکل گیری عمــل پاســخگویی مطمئ
آنچــه مســلّّم اســت ایــن اســت کــه ایــن عوامــل زمینه ســاز، متفــاوت بــا عوامــل زمینه ســاز در 
علــوم رایــج فعلــی و برگرفتــه از ادبیاتــی متفــاوت با ادبیــات مدیریتی و ســازمانی حــال حاضر 
بــوده و در فضــای دینــی و قرآنــی شــکل گرفته اســت؛ لــذا در فضــای مفهومــی ایــن پژوهــش 
ایــن عوامــل زمینه ســاز در ســه حــوزه؛ ذهنــی و ادراکــی )شــناختی( شــامل؛ توفیــق الهــی، 
پایــداری، بینشــی و نگرشــی )عاطفــی( شــامل؛ آرامــش، توکل و بصیــرت و عملــی و رفتاری 
شــامل؛ مســئولیت پذیری، درســتکاری و اعمــال حســنه می باشــند و بــه ایــن معناســت کــه 
برخــی از ایــن عوامــل مربــوط بــه حــوزه تفکــرات و ذهنیــات درونــی، بخشــی مربــوط بــه 
نگرش هــا، هنجارهــا و عقایــد و برخــی مربــوط بــه حــوزه عمــل و رفتــار عاملان پاســخگویی 
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در سیســتم های اجتماعــی- عقلانــی اســت و ایــن ســه حــوزه در عیــن اینکــه مســتقل بــوده و 
خــود به نوعــی عوامــل پاســخگویی هســتند؛ ولــی هــر یــک زیربنــا و شــالوده‌ای بــرای ســطح 

بعــد اســت و درعین حــال هــر ســه حــوزه باهــم ارتبــاط معنایــی و تنگاتنگــی دارنــد.

نتیجه گیری
ــد  ــه می توان ــت ک ــروزی اس ــع ام ــت در جوام ــی مدیری ــی از ارکان اصل ــخگویی یک پاس
تصویــری از عدالــت اجتماعــی، برابــری، اعتمــاد و انصــاف ارائــه دهــد و در نــگاه 
کیــدات مؤکــد آیــات و روایــات مختلــف، موضوع پاســخگویی و  اسلامــی بــا عنایــت بــه تأ
مســئولیت های مرتبــط بــا آن جایــگاه ویــژه‌ای دارد و قلمروهــای مختلــف زمانــی، مکانی و 
موضوعــی و همچنیــن دنیــوی و اخــروی را در برمی گیــرد. ایــن پژوهــش ســه بُُعــد مبانــی، 
موانــع و عوامــل زمینه ســاز را به عنــوان چارچــوب پیشــنهادی پاســخگویی در سیســتم های 
اجتماعــی مبتنــی بــر قــرآن کریــم پیشــنهاد داده اســت. منظــور از مبانــی زیربناهــا، بنیادهــا، 
ــوان پیش نیازهــای  ــه و ریشــه پاســخگویی اســت کــه به عن ــان، اســاس، پای شــالوده ها، بنی
اســت؛  نیــاز  اجتماعــی  پاســخگویی در هــر سیســتم  بــرای  پیش‌زمینه هــای لازم  و 
به عبارت‌دیگــر ایــن مبانــی، عوامــل ایجابــی پاســخگویی هســتند. منظــور از موانــع در ایــن 
پژوهــش، عوامــل ســلبی پاســخگویی هســتند کــه همچــون ســدی در برابــر پاســخگویی 
ــل زمینه ســاز،  ــت منظــور از عوام ــد و درنهای ــوب ممانعــت ایجــاد می کنن ــح و مطل صحی
ــخگویی  ــت پاس ــده در جه ــرک و تقویت کنن ــش مح ــد نق ــه می توانن ــتند ک ــی هس عوامل
ــث  ــل باع ــن عوام ــود ای ــن وج ــر ای ــرف دیگ ــند. از ط ــته باش ــی داش ــتم های اجتماع سیس
ــل  ــود عم ــث می ش ــل، باع ــن عوام ــود ای ــه نب ــردد به‌طوری ک ــخگویی می گ ــام پاس انج
پاســخگویی یــا رخ ندهــد یــا در صــورت رخ دادن به صــورت ناقــص انجــام گیــرد؛ لــذا این 
عوامــل بسترســازی لازم بــرای پاســخگویی را بــه وجــود می آورنــد. از منظــری دیگــر، اگــر 
ــد  ــن عوامــل می توانن ــد. ای ــی، شــروط لازم هســتند، عوامــل زمینه ســاز، علــل کافی‌ان مبان
ــه بهتریــن شــکل ممکــن رخ دهنــد و در صــورت  ــا عمــل پاســخگویی ب باعــث شــوند ت
نبــود ایــن عوامــل نمی تــوان در خصــوص شــکل گیری عمــل پاســخگویی مطمئــن بــود.
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|   Extended Abstract   |

A Three-Dimensional Conceptual Model of Accountability in 
Social Systems Based on the Qur’an and Hadiths

Mehdi Amiri
Objective:
The aim of this research is to present a three-dimensional model of accountability 
in social systems based on the Holy Qur’an and verify its validity in universities 
through a multi-study mixed research. One of the requirements for developing the 
Islamic and Iranian governance model is to develop and explain the accountability 
model based on Islamic principles and teachings. Hence, this research seeks to de-
velop and design a conceptual framework for accountability in social systems based 
on the Holy Qur’an. It is worth noting that the discovered framework has been ver-
ified by faculty members in some universities.

Methodology:
The current study attempted to study the concept of accountability in social systems 
based on the Holy Qur’an in a wide, multi-dimensional and fruitful study, and in a 
relatively broad conceptual space. In this regard, based on a new method (cyclical 
analysis process) consisting of four steps of collecting data and information, reduc-
ing data, organization, and data interpretation, a deep collection and analysis of the 
phenomenon of accountability in social systems, the context of the Holy Qur’an. 
Then a conceptual framework for accountability based on the Holy Qur’an in social 
systems was developed. Finally, the aforementioned framework was confirmed and 
validated through semi-structured interviews with 20 university faculty members as 
key experts, and experienced informants.

Findings:
In this study, information about the concept of accountability has been collected 
based on the Holy Qur’an and through studying and contemplating the verses of 
the Holy Qur’an as well as using the thematic list of the books of Tafsir-e Nur and 
Tafsir-e Nemooneh. The verses that have a direct or indirect relationship with the 
topic of accountability in social systems and their functions have been selected and 
further scrutinized and examined. At this stage, 305 basic concepts were extracted. 
In the next stage of the research, according to the cyclical analysis process, the data 
(basic concepts) were reduced in a restorative manner. Therefore, the basic concepts 
identified in the previous stage were categorized and conceptualized under 92 axial 
codes. 
In the third stage of the research, the qualitative information collected was organ-
ized and analyzed by combining the information and knowledge obtained from the 
previous stages. At this stage, an attempt was made to put the information encoded 
in the previous stage into more meaningful codes so that the reader could understand 



https://arq.quran.ac.ir

فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی، دوره 4، شماره 4، 1411403 

this concept more quickly, as well as to enable a faster comparison between account-
ability in social systems from the perspective of the Holy Qur’an and other sources 
and texts. In the fourth stage, the organized concepts of the previous stage were re-
organized in order to achieve the basic axes of the concept of accountability, leading 
to the formulation of a final classification (including the second level) consisting of 
three axes of foundations, obstacles, and enabling factors as axes of accountability 
based on the Holy Qur’an.
In the second part of the research, the validity of the conceptual framework that 
was reached in the structural and functional dimensions was verified by experts and 
specialists in the field of higher education who were simultaneously informed and 
aware of religious and Quranic foundations. The final model may consist of three 
axes of foundations, obstacles, and enabling factors, and it is classified into three 
cognitive (perceptual-mental), emotional (insightful-attitudinal), and behavioral 
(practical) domains.

Conclusion:
This study has proposed three dimensions, namely foundations, obstacles, and en-
abling factors as a proposed framework for accountability in social systems based 
on the Holy Qur’an. In this research, the foundations are the positive factors of ac-
countability, and the obstacles are the negative factors of accountability that act as a 
barrier to the correct and desired accountability. Ultimately, the enabling factors are 
the factors that can play a motivating and enhancing role for accountability in social 
systems. On the other hand, the existence of these factors causes accountability to 
occur, so that the absence of these factors causes the act of accountability to either 
not occur or, if it occurs, to be carried out incompletely; therefore, these factors 
create the necessary groundwork for accountability. From another point of view, if 
foundations are necessary conditions, enabling factors are sufficient causes. These 
factors can cause the act of accountability to occur in the best possible way, and in 
the absence of these factors, one cannot be sure about the formation of the act of 
accountability.

KEYWORDS: Accountability, Holy Qur’an, Hadiths, Social System, Responsibility
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Abstract 
The present study seeks to answer the question of what policies the Holy Qur’an implemented, at the 
appropriate time, as a programme for the guidance of humanity, for the social acceptance of chastity and 
hijab. A descriptive-analytical study of this issue indicates that the culture of Islamic hijab did not emerge 
only by issuing the rule of hijab, but rather provided the grounds for facilitating the internalization of 
Islamic veiling and so, transforming the society of the era of descent of Qur’an from a life in thought and 
a culture of ignorance into a life in thought and a culture of faith. The socio-cultural atmosphere and 
the course of revelation of the verses made it clear that the policy of the Qur’an before the hijab was to 
establish a ground for prevailing chastity as a norm in a society of faith. Therefore, the Qur’an, by dis-
tinguishing between chastity and covering the body and not imposing the burden of chastity-creating on 
hijab, paying attention to the stages of realizing chastity - from valuing to establishing the norm of chas-
tity and purity - expresses the necessary policies for accepting the rule of hijab and, by creating a kind of 
faith discipline, realizes a covered individual and society based on the social personality of believers. A 
social personality that is based on ten basic components of its capacity and not only women but also men 
have been effective in its formation. After the realization of these components, the rule on hijab has been 
issued as a government law in order to identify women’s social faith in a religious and political manner 
and resulted in the norming and continuation of Islamic dress and identity.
KEYWORDS: Revelation of the Qur’an, Islamic Dress, Chastity, Faith-based Society, Islamic Gov-
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چکیده
پژوهش حاضر درصدد پاســخ به این ســؤال اســت که قرآن کریــم به عنوان برنامه هدایت بشــر، برای 
جامعه پذیری عفاف و حجاب چه سیاست هایی را به موقع اجرا گذاشت و آن ها را چگونه عملی کرد. بررسی 
توصیفی تحلیلی این مسئله حاکی از آن است که فرهنگ حجاب اسلامی تنها با صدور حکم پوشش پدید 
نیامد بلکه زمینه هایی فراهم شــد تا امر درونی ســازی پوشش اسلامی تسهیل شده و جامعه عصر نزول از 
زیســت در اندیشه و فرهنگ جاهلی، به زیست در اندیشه و تشــخص ایمانی مبدل شود. فضای فرهنگی 
اجتماعی و سیر نزول آیات آشــکار داشــت سیاست قرآن پیش از حجاب، منعطف بر تحقق زیست عفیفانه 
به عنوان هنجار در جامعه ایمانی بوده اســت. ازاین رو قرآن با تفکیک میان عفاف و پوشش و عدم تحمیل 
بــار ایجاد عفاف بر حجاب، توجه به مراحل تحقق عفاف-از ارزش گذاری تا تثبیت هنجار ســازی عفاف و 
پاک دامنی- سیاست های ضروری پذیرش حکم پوشش را بیان کرده و با ایجاد نوعی انضباط ایمانی، بر پایۀ 
شخصیت اجتماعی مؤمنان، فرد و جامعه ای پوشیده را محقق می نماید. شخصیت اجتماعی که بر مبنای ده 
مؤلفۀ اساسی ظرفیتش بنانهاده شده و نه تنها زنان بلکه مردان نیز در شکل‌گیری آن مؤثر بوده اند. پس از 
تحقق این امور، حکم حکومتی حجاب به منظور تشّّخص ایمانی اجتماعی بانوان به صورت شرعی و سیاسی 

صادر شده و هنجارسازی و تداوم هویت و پوشش اسلامی را در پی داشت.
کلیدواژه ها: سیر نزول قرآن، پوشش اسلامی، عفاف، جامعه ایمانی، حکومت اسلامی.
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1. مقدمه
پــس از رنســانس و آزادی جوامــع غربــی از حاکمیــت طولانــی کلیســا در امــوری چــون 
بــه رســمیت نشــناختن غریــزه جنســی، برخــورد غیــر ارزشــی بــا مقولــه ازدواج و توصیــه 
ــد  ــل پدی ــه عام ــران و... ک ــودن طلاق همس ــاز نب ــه دوری از ازدواج، مج ــن داران ب دی
ــود، دیدگاه هــای  ــی، خانوادگــی و اجتماعــی شــدیدی شــده ب آمــدن عقده هــای اخلاق
ــن  ــد آورد. ای ــد و شــرط در رفتارهــای جنســی را پدی ــدون قی بســیار افراطــی در آزادی ب
آزادی بی قیدوشــرط از قانونــی و هنجــار شــدن دوســتی های مــردان و زنــان خــارج 
از چهارچــوب ازدواج آغازشــده و تــا ســرحد هم جنس گرایــی و حتــی لذت جویــی 
ــانس  ــدای رنس ــان ابت ــرب از هم ــای غ ــردمداران دنی ــت. س ــش رف ــز پی ــان نی از حیوان
آرزوی اســتثمار و اســتعمار مناطــق مختلــف جهــان، غــارت ثروت هــای آنــان و ســیطره 
دیدگاه هــای جهــان شــناختی خویــش بــر اندیشــه ســایر اقــوام را در ســر می پروراندنــد؛ اما 
متأســفانه ایــن بســته فن آورانــه و صنعتــی یــک پیوســت فرهنگــی، اخلاقــی و اجتماعــی 
مبتنــی بــر مبانــی فکــری و اندیشــه های بنیادیــن اومانیســتی، الحــادی، غیردینــی و بلکــه 
ضــد دینــی نیــز بــا خــود بــه همــراه داشــت و صــادرات فــن آوری و محصــولات صنعتــی 
دنیــای غــرب، بســیاری از کشــورهای اسلامــی را بــا چالــش و انحطــاط بــزرگ در حــوزه 
اعتقــادی اخلاقــی مواجــه کــرد. ایــن تبــادل فرهنگــی، بــه تهاجــم و شــبیخون فرهنگــی 
تمام عیــار دنیــای غــرب علیــه جوامــع اسلامــی منجــر شــد. خصوصــاًً آنکــه دنیــای غــرب 
تنهــا خطــر فــراوان در برابــر خــوی اســتکبار و زیاده طلبــی خــود را، اسلام و آموزه هــای 
وحیانــی ایــن دیــن مبیــن یافــت و درصــدد برآمــد تــا بــه صورتــی هوشــمندانه تر از ســایر 

اهــداف، پشــتوانه فرهنگــی جهــان اسلام را مــورد هجمــه قــرار دهــد.
 یکــی از کلیدی تریــن مقــولات فرهنگــی در ایــن صحنــه مبــارزه کــه بــه جــد موردتوجــه 
ــزی  ــه از برنامه ری ــت و کنای ــا صراح ــا ب ــردمداران آن باره ــه و س ــرب قرارگرفت ــان غ جه
بــرای ایــن مقولــه ســخن گفته انــد، مســئله حیــا، حجــاب و پوشــش مــردم در کشــورهای 
ــوص  ــد و به خص ــل های جدی ــا نس ــود ت ــی ب ــر راه حل ــه فک ــد ب ــه بای ــت ک ــی اس اسلام
جوانــان تــوان آراســته شــدن بــه حیــا و پاک دامنــی را پیداکــرده و عمــوم مــردم و افــراد 
متقــی بــر ایــن مســیر مســتقیم پایــداری نماینــد. متأســفانه روش هــای فرهنگ ســازی در 
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ایــن مقــولات تاکنــون از مــدل روشــنی برخــوردار نبــوده، همیــن امــر موجــب گشــت تــا 
ــته  ــولات بایس ــا و محص ــه رویش ه ــتگاه های مربوط ــی دس ــی و تربیت ــای فرهنگ تلاش ه
ــوج  ــا م ــارزه ب ــرای مب ــی، ب ــی اسلام ــای فرهنگ ــا و هنجاره ــال ارزش ه ــته و انتق نداش
فرهنگــی جریــان یافتــه از ســمت دنیــای غــرب، توانــا نباشــد و بــدان جــا پیــش رفتــه کــه 
حتــی اعتمــاد بــه دســتگاه های حقوقــی و انتظامــی در ایــن عرصــه به تدریــج کــم تأثیــر 

شــده و روزبــه روز از تــوان بازدارندگــی برخوردهــای انتظامــی و قضایــی کاســته شــود.
نســخه درمــان دردهــا و راه برپــا کــردن عادلانــه اجتماعــات انســانی و اسلامــی بازگشــت 
شــفابخش  نســخه  ایــن  اســت.  قــرآن کریــم  و خط مشــی  سیاســت گذاری ها  بــه 
ــگرف  ــولات ش ــان تح ــت چن ــزول توانس ــر ن ــت معاص ــی جاهلی ــه تیرگ ــی ب ــه در زمان ک
ــود.  ــد ب ــک خواه ــای تاری ــات از فتنه ه ــتی نج ــم کش ــروز ه ــد، ام ــاد نمای ــی ایج نوران
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ــد )کلینــی،1429ق، ۲:  ــرآن رجــوع کنی ــه ق شــب تاریــک شــما را دچــار شــبهه کــرد ب
ــوده و  ــتخراج ب ــف و اس ــرآن قابل کش ــی ق ــزول تدریج ــول در ن ــای تح ۵۹۸(. روش ه
تحــولات  بــرای  ساده شــده ای  مدل هــای  قــرآن،  سیاســت گذاری های  از  می تــوان 
ــن  ــار گذاشــتن ای ــه دســت آورد. حال آنکــه کن اجتماعــی و اخلاقــی جوامــع امــروزی ب
روش هــا موجــب شــده اجتماعــات مســلمانان از پیشــرفت و پیشــروی بازمانــده و نتواننــد 

ــوند. ــران ش ــرای دیگ ــو ب ــی الگ جامعه های
ــت گذاری های  ــی سیاس ــدد بررس ــان درص ــرآن بنی ــی ق ــا روش تنزیل ــر ب ــق حاض تحقی
کلان قــرآن کریــم در جامعه پذیــر نمــودن عفــاف و پوشــش و تحــول جامعــه از آلودگــی 
ــور  ــزول به منظ ــان ن ــرآن در زم ــی ق ــزول تدریج ــت. ن ــاب اس ــاف و حج ــا، عف ــه حی ب
ــی در آن  ــج تغییرات ــه و به تدری ــد مرحل ــدا در چن متحــول ســاختن مــردم در اجتمــاع، ابت
ــق تلاش  ــن تحقی ــد آورد. در ای ــا آنکــه اجتماعــی عفیــف و پوشــیده پدی ایجــاد کــرد ت
می شــود بــا بررســی ســیر طــرح ایــن سیاســت های کلان قرآنــی در جامعــه عصــر نــزول 
ــه  ــران ارائ ــروز ای ــه ام ــرای جامع ــاب ب ــاف و حج ــاد عف ــی در ایج ــی عمل ــرآن، الگوی ق

گــردد.
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2. پیشینه تحقیق
برخی از نگاشته های مرتبط با مسئله این تحقیق عبارت است از:

- مقالــه: فرهنــگ عفــاف و حجــاب؛ راه کار نهادینه ســازی، گســترش و حفــظ باورهــای 
دینــی، نوشــته ناهیــد طیبــی، مجلــه پیــام زن )1386(، بــا پرداختــن بــه وظایــف برخــی از 
کیــد نمــوده اســت. دســتگاه های دولــت اسلامــی، تنهــا بــر مســئله و ابزارهــای آموزشــی تأ

- مقالــه: آسیب شناســی ســکولار شــدن حجــاب بــا نگاهــی بــه مســیرهای محتمــل پیــش 
روی جامعــه دینــی ایــران، نوشــته محمدرضــا عــرب بافرانــی، مجلــه مهندســی فرهنگــی 
ــه  ــروز آن در جامع ــف ب ــکال مختل ــم و اش ــای سکولاریس ــه معن ــن ب ــا پرداخت )1392( ب

ایــران، بــه برخــی نمودهــای آن در پدیــده بی حجابــی پرداختــه اســت.
- مقالــه: اختیــارات و وظایــف دولــت اسلامــی در بسترســازی بــرای عفــاف و حجــاب و 
گســترش آن، نوشــته ســید محمــد کیکاووســی، مجلــه دادرســی )1391( بــه بررســی حــوزه 
اختیــارات و وظایــف برخــی نهادهــای دولتــی در ترویــج فرهنــگ حجــاب پرداخته اســت.

- مقالــه: راهکارهــای گســترش و نهادینــه کــردن عفــاف، نوشــته محســن فتاحــی 
ــرد و  ــاف در ف ــه عف ــددی از دســتیابی ب ــای متع ــت )1390( راه ه ــه معرف ــی، مجل اردکان

ــت. ــرار داده اس ــی ق ــف موردبررس ــون مختل ــه را از مت جامع
ــریف  ــد ش ــته محم ــه، نوش ــاف در جامع ــاب و عف ــت حج ــای تقوی ــه: راهکاره - مقال
طاهرپــور، مجلــه مهندســی فرهنگــی )1389( بــا تبییــن برخــی از کارکردهــای عفــاف و 

ــرار داده اســت. حجــاب، پیامدهــای حاصــل از هریــک را موردبررســی ق
ــرای آن،  ــه راهکارهــای لازم ب ــن جامعه شناســی حجــاب و ارائ ــر تبیی ــی ب ــه: تأمل - مقال
ــاب و  ــئله حج ــی )1390( مس ــی فرهنگ ــه مهندس ــربتیان، مجل ــین ش ــته محمدحس نوش
ــا رویکــرد  ــی، فرهنگــی، سیاســی و ب ــی، دین ــای گوناگــون اخلاق ــی را از زوای بی حجاب

ــت. ــرارداده اس ــی ق ــل آسیب شناس ــورد تحلی ــناختی م جامعه ش
ــاء، اصلاح  ــی، ارتق ــرای بازطراح ــی ب ــق کاف ــه از منط ــر ک ــمار دیگ ــته های بی ش و نگاش
روشــمند، رعایــت شــرایط و مقتضیــات جهانــی برخــوردار باشــد، بی بهــره بــوده و کمکــی 
مؤثــر و کارآمــد به منظــور فرهنــگ شــدن پوشــش اسلامــی و پاک‌دامنــی بــه شــمار آیــد، 
یافــت نشــد؛ ازایــن‌رو ایــن پژوهــش بــا حــل مســئله خــود درصــدد ارائــه راهــکاری عملــی 

جهــت عملیاتــی ســازی فرهنــگ عفــاف و پوشــش در جامعــه ایــران اسلامــی اســت.
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3. نقش عفاف در تحقق پوشش اسلامی
ــد  ــان می ده ــاب نش ــگ حج ــری فرهن ــرآن در جامعه پذی ــت گذاری های کلان ق سیاس
ــه ایــن  ــا صــدور حکــم پوشــش پدیــد نیامــد؛ بلکــه ب فرهنــگ پوشــش اسلامــی تنهــا ب
ــار  ــازی و هنج ــی س ــرش، درون ــر پذی ــا ام ــد ت ــم ش ــبابی فراه ــه و اس ــدا زمین ــور ابت منظ
ســازی پوشــش اسلامــی تســهیل شــود. بررســی آیــات مرتبــط بــا آلودگی هــای اخلاقــی 
مرتبــط بــا عفــاف و پاک دامنــی نشــان می دهــد قــرآن در مســیر متحــول ســاختن مــردم 
ــت ارزشــمندی  ــی، تثبی ــر عفــاف و پاک دامن ــر: ارزش گــذاری ب ــار تغیی ــب چه ــه ترتی ب
عفــاف و پاک دامنــی، هنجــار ســازی ارزشــمندی عفــاف و پاک‌دامنــی، تثبیــت عفــاف 
و پاک دامنــی را در اجتمــاع پیگیــری کــرد. سیاســت قــرآن مراحــل تحول آفریــن زیــر را 

بــه ترتیــب نــزول در راســتای تحقــق جامعــه ای عفیفانــه نمــوده اســت:

الف( ارزش گذاری بر عفاف و پاک دامنی
ایــن مرحلــه از نــزول آیــات قــرآن، همــگام بــا دوره اول دعــوت پیامبــر )ص( و رویــش 
ــادی و  ــول اعتق ــردن اص ــو ک ــا بازگ ــر )ص( ب ــن دوره پیامب ــود. در ای ــان ب ــی مؤمن مخف
کیــد بــر رفتــار عقلایــی اسلامــی، وضعیــت موجــود در اجتمــاع مکــی را بــه چالــش  تأ
کشــید و به تدریــج مباحــث مربــوط بــه ارزش گــذاری بــر عفــاف و پاک دامنــی 
ــه  ــرآن در مرحل ــت های کلان ق ــود. سیاس ــرح نم ــی را ط ــای جنس ــح آلودگی ه و تقبی
ــداز: ــش عبارت ان ــزول آیات ــب ن ــه ترتی ــی ب ــت ورزی و پاک دامن ــر عف ــذاری ب ارزش گ

گاه ســازی اجتمــاع مکــه از آلودگی هــای شــایع و مســتقر و تبعــات منفــور آن هــا: در  - آ
 مِِــنْْ 

ً
رِِ... نِِعْْمََــةً

ُ
ــذُ

ّ
ــوطٍٍ بِِانُّل

ُ
ــوْْمُُ لُ

َ
 قَ

ْ
بََّذَّــتْ


اقــوام گذشــته چــون سرگذشــت شــوم قــوم لــوط: »ک

رِِ« )قمــر :33-39(. اولیــن اقــدام در 
ُ

ــذُ
ُ
ابِِــی وََنُ

َ
ــوا عََذَ

ُ
وقُ

ُ
ذُ

َ
ــکرََ... فَ

َ
جْْــزِِی مََــنْْ شَ

َ
لِِــک نَ

َ
ــا کذَ

َ
دِِنَ

ْ
عِِنْ

ــا  ــه بی عفتــی ب جلوگیــری و کُُنــد کــردن گســترش آلودگی هــا، توقــف جریــان آلــوده ب
ــا پیامدهــای  ترویــج فرهنــگ شــکرگزاری پــروردگار و منــع همراهــی کــردن شــاکران ب

ــوده میســر می شــود. اجتمــاع آل
ــی از  ــل وجه ــا: نق ــه آلودگی ه ــوام مبتلاب ــیت، از اق ــدون حساس ــای ب ــل گزارش ه - نق
 

َ
ــونَ

ُ
تُ

ْ
أْ

َ
تَ

َ
وْْمِِــهِِ أَ

َ
ــالََ لِِقَ

َ
 قَ

ْ
ــا إِِذْ

ً
وطً

ُ
ــا: »وََلُ ــا بیانــی سربســته و سرشــار از حی ماجــرای قــوم لــوط ب

ــرًًا...« )اعــراف :80-
َ
یهِِــمْْ مََطَ

َ
ــا عََلَ

َ
رْْنَ

َ
مْْطَ

َ
... وََأَ

َ
ینَ ِ

�لَمِ
عََــا

ْ
حََــدٍٍ مِِــنََ الْ

َ
کمْْ بِِهََــا مِِــنْْ أَ

َ
 مََــا سََــبََقَ

َ
ــةَ

َ
احِِشَ

َ
فَ

ْ
الْ
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ــودن  ــوت نم ــی و دوری و خل ــات آلودگ ــارکت در تبع ــر مش ــردم از خط ــدار م 84( هش
ــی. ــه آلودگ ــکاب ب ــای ارت ــل زمینه ه ــور تقلی ــوده، به منظ ــای آل ــراف جریان ه اط

حْْمََــنِِ  - طــرح صریــح آلودگــی ارتبــاط بــا جنــس مخالــف و زنــا و نهــی از آن: »وََعِِبََادُُاّرَّل
 

َ
ــوْْنَ

ّقَّ


َ
 بِِمََــا صََبََرُُوا وََیلَ

َ
ــةَ

َ
رْْفَ

ُ
غُ

ْ
 الْ

َ
ئِِــک یجْْــزََوْْنَ

َ
ولَ

ُ
...أُ

َ
ونَ

ُ
 یزْْنُ

الَا
ــا... وََ

ً
رْْضِِ هََوْْنً

َ �
ی الْأَ

َ
 عََلَ

َ
ــونَ

ُ
ذِِّلَّیــنََ یمْْشُ


ا

مًًاا«)فرقــان :63-75( انگیــزه و درک قــوی و روشــنی از رحمانیــت 


 وََسََلَا
ً
حِِیــةً

َ
فیهــا تَ

ــی،  ــی و آلودگی هــای جنســی اســت )طباطبای ــز از بی عفت ــم در پرهی ــی مه الهــی، عامل
بی تــا، 15: 241(.

کــرْْ فِِی 
ْ
- معرفــی الگوهــای کامــل و ارزنــده چــون مریــم )س( بــرای مؤمنــان: »وََاذْ

ــی  ّ
�
 إِِنِّ

ْ
ــتْ

َ
الَ

َ
 مِِــنْْ دُُونِِهِِــمْْ حِِجََابًًــا... قَ

ْ
تْ

َ
ــذَ

َ
خَ

ّ
اتَّ

َ
ــرْْقِِیا... فَ

َ
ــا شَ

ً
هْْلِِهََــا مََکانً

َ
 مِِــنْْ أَ

ْ
تْ

َ
بََــذَ

َ
تَ

ْ
ــابِِ مََرْْیــمََ إِِذِِ انْ

َ
کتَ

ْ
الْ

حْْمََــنِِ...« )مریــم :16 - 18(. حیــاورزی، اقــدام عملــی بــه عبــادت خداونــد و   بِِاّرَّل
ُ
عُُــوذُ

َ
أَ

ــی و  ــرل نفــس از بی عفت ــل کنت ــن عام ــوت، بهتری ــر آن، عبادت هــای در خل اســتمرار ب
ــی،1372، 15: 154(. ــت )طبرس ــی اس ــای جنس آلودگی ه

- ضــرورت نیازمنــدی بــه ابــراز ناپســندی و غیریت ســازی میــان گفتمــان مخلصــان از غیــر 
 
ْ
ــواْ

ُ
قُ

ّ
...فاتَّ

َ
ونَ

ُ
قُ

ّتَّ


َ
 تَ

الَا


َ
 أَ

ٌ
ــوطٌ

ُ
وهُُــمْْ لُ

ُ
خُ

َ
هُُــمْْ أَ

َ
ــالََ لَ

َ
 قَ

ْ
آن هــا در اجتنــاب از آلودگی هــای اجتماعــی: »إِِذْ

طِِیعُُــونِِ« )شــعرا :161-163(. افــزون بــر عبــاد الرحمــن کــه متصــف به رفتــار پاک‌اند، 
َ
َ وََأَ ٱللَّهَ�

بــر مصلحــان نیــز داشــتن روحیــه نفــرت از گنــاه، بی تفــاوت نبــودن و اعلان موضــع مناســب 
نســبت بــه آلودگی هــای اخلاقــی و گوشــزد نمــودن آن بــه اهلــش ضــرورت دارد.

 
ً
ــةً

َ
احِِشَ

َ
 فَ

َ
ــهُُ کانَ

ّنَّ
ــا إِِ

َ
نَ ّ
رََبُُــوا ازِّل�

ْ
قْ

َ
 تَ

الَا
- نهــی جریان هــای آلــوده حتــی طبقــه غیردینــی از زنــا: »وََ

«)اســراء )50(،32( ادلــه عقلانــی پشــتوانه ممنوعیــت زنــا و کج راهــه بــودن 
الًا

وََسََــاءََ سََبِِی

آن حتــی بــدون دخالــت دیــن نیــز قابــل درک اســت.
ــا  ــذور ی ــان بی مح ــای درم ــا راه ه ــروع و ی ــن و مش ــی جایگزی ــای ترکیب ــه راه ه - ارائ
 

ْ
جََــاءََتْ ا 

ّ�لَمَّ
»وََ ناهنجاری هــا:  رواج  عــدم  به منظــور  پاک دامنــی،  ترویــج  کم محــذور 

اتِِــی 
َ
ءِِالَا بََنَ




ُ
ــوْْمِِ هََــؤُ

َ
ــالََ یــا قَ

َ
ا یــوْْمٌٌ عََصِِیــبٌٌ... قَ

َ
ــالََ هََــذَ

َ
رْْعًًــا وََقَ

َ
 بِِهِِــمْْ ذَ

َ
ــاقَ

َ
ــا سِِ�یءََ بِِهِِــمْْ وََضَ

ً
وطً

ُ
ا لُ

َ
نَ

ُ
رُُسُُــلُ

یــلٍٍ  ّ
 مِِــنْْ سِِجِّ�

ً
یهََــا حِِجََــارََةً

َ
ــا عََلَ

َ
رْْنَ

َ
مْْطَ

َ
هََا وََأَ

َ
ــا عالیهــا سََــافِِلَ

َ
نَ

ْ
ــا جََعََلْ

َ
مْْرُُنَ

َ
مَّّــا جََــاءََ أَ

َ
لَ

َ
کــمْْ... فَ

َ
هََــرُُ لَ

ْ
طْ

َ
هُُــّنَّ أَ

ــر  ــردم از منک ــی م ــه نه ــا ب ــی تنه ــات اخلاق ــان انحراف ــود : 77-82(. درم ضُُودٍٍ«)ه
ْ
مََنْ

ــد  ــد بای ــرام باش ــکاب ح ــری از ارت ــرای جلوگی ــروعی ب ــای مش ــر راه ه ــه اگ ــت بلک نیس
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ــور،1984م، 19: 95(. ــن عاش ــان داد )اب ــا را نش آن ه
 

ْ
ــتْ

َ
الَ

َ
وََقَ بْْــوََابََ 

َ �
ــتِِ الْأَ

َ
قَّ


لَّ

َ
وََغَ سِِــهِِ 

ْ
فْ

َ
نَ عََــنْْ  بََیتِِهََــا  فِِی  هُُــوََ  تِِّلَّی 


ا ــهُُ 

ْ
»وََرََاوََدََتْ - خلــوص همه جانبــه: 

 
َ

صْْــرِِفَ
َ
لِِــک لِِنَ

َ
ــهِِ کذَ ّ

 رََبِّ�
َ

ی بُُرْْهََــانَ
َ
 رََأَ

ْ
نْ

َ
 أَ

الَا
ــوْْ

َ
وََای...لَ

ْ
حْْسََــنََ مََثْ

َ
ــی أَ ّ

ــهُُ رََبِّ�
ّنَّ
ِ إِِ

 اللَّهِ�
َ
ــالََ مََعََــاذَ

َ
ــک قَ

َ
 لَ

َ
هََیــتَ

«)یوســف : 23 - 24( خلــوص در همــه 
َ

صِِینَ
َ
لَ

ْ
خْ

ُ �لْمُ
ــا ا

َ
ــهُُ مِِــنْْ عِِبََادِِنَ

ّنَّ
ــاءََ إِِ

َ
حْْشَ

َ
فَ

ْ
ــهُُ اسُّّلــوءََ وََالْ

ْ
عََنْ

امــور مؤثرتریــن راه کار پرهیــز کامــل از آلودگی هــای بی عفتــی و غلبــه بــر بحــران فشــار 
ــیرازی،1371، 10: 378(. ــت )مکارم ش ــن اس ــراد پاک دام ــر اف ــوده ب ــاع آل اجتم

ــالََ 
َ
- هشــدار نســبت بــه ســرعت اجتمــاع آلــوده در ایجــاد جامعــه هم افــزا بــر فســاد: »وََقَ

 
ْ

مَّّــا سََــمِِعََتْ
َ
لَ

َ
هََا حُُبًّّــا... فَ

َ
فَ

َ
ــغَ

َ
ــدْْ شَ

َ
سِِــهِِ قَ

ْ
فْ

َ
عََــنْْ نَ اهََــا 

َ
تَ

َ
ــرََاوِِدُُ فَ

ُ
تُ عََزِِیــزِِ 

ْ
 الْ

ُ
تُ

َ
ــةِِ امْْــرََأَ

َ
دِِینَ

َ �
 فِِی الْمَ

ٌ
نِِسْْــوََةٌ

وُُا 
َ
هُُــمْْ مِِــنْْ بََعْْــدِِ مََــا رََأَ

َ
بََــدََا لَ ــّمَّ 

ُ
نِِّی فِِیــهِِ... ثُ


ــنَّ

ُ
تُ
ْ �لُمْ
ــذِِی 

ّلَّ
لِِکــّنَّ ا

َ
ذَ

َ
 فَ

ْ
ــتْ

َ
الَ

َ
... قَ یهِِــّنَّ

َ
 إِِلَ

ْ
تْ

َ
رْْسََــلَ

َ
بِِمََکرِِهِِــّنَّ أَ

ــط،  ــن محی ــدن از آســیب های ای ــهُُ حََتَّّی حِِینٍٍ« )یوســف :30–35( دور مان
ّ
نَّ

ُ
یسْْجُُنُ

َ
یــاتِِ لَ

آلْآ
ا

ــد. ــروردگار را می طلب ــه درگاه پ ــرع ب ــاری تض ــات اختی اقدام
ــر  ــذاری ب ــتقیم، ارزش گ ــور مس ــه به ط ــن مرحل ــرآن در ای ــت گذاری ق ــی سیاس به طورکل
حیــا و عفــت ورزی را هــدف قــرار داده تــا بــا توانمندســازی مؤمنــان در پرهیــز از آلودگی 
جنســی در جامعــه ای ماننــد ســرزمین حجــاز معاصــر نــزول کــه آلودگی هــای جنســی در 
آن رواج داشــت، بینشــی متفــاوت بــه آنــان داده و فاصله گیــری از آلودگی هــای جنســی 

را ســهولت بخشــیده اســت.

ب( تثبیت ارزشمندی عفاف و پاک دامنی
ــراه  ــر )ص( هم ــی پیامب ــوت علن ــا دع ــاًً ب ــه تقریب ــه ک ــن مرحل ــرآن در ای ــت های ق سیاس
ــان  ــتقامت مؤمن ــاط و اس ــت نش ــت ورزی و تقوی ــر عف ــذاری ب ــت ارزش گ ــت، تثبی اس
در عرصــه پاک دامنــی، فاصلــه دادن هرچــه بیشــتر آنــان از محیط هــای غیردینــی و 
غیراخلاقــی و تنظیــم رابطــه مناســب افــراد بــا اکثریــت اجتمــاع را مدنظــر داشــته اســت. 
ــه  ــن در مک ــا مطففی ــام ت ــوره های انع ــزول از س ــب ن ــه ترتی ــه ب ــن مرحل ــت های ای سیاس

ــل اســت: پیگیــری شــد، مــوارد ذی
رُُوا 

َ
ــت اجتمــاع: »وََذَ ــر اکثری ــی حاکــم ب ــش کشــیدن رویه هــای ضــد اخلاق ــه چال - ب

ــهُُ...« )انعــام :120(، زمینه ســازی هایی بــرای اصلاح ناهنجاری هــای 
َ
ــمِِ وََبََاطِِنَ

ْ
ثْ ِ

�
اهِِــرََ الْإِ

َ
ظَ
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ــا مــی‌دارد )طبرســی،1372، 4، 552(. جنســی در اجتمــاع را مهی
کیــد بــر ادلــه عقلانــی عفــت ورزی و اجتنــاب از آلودگی هــای جنســی، بــرای مشــارکت  - تأ
ــلُُ مََــا 

ْ
تْ
َ
ــوْْا أَ

َ
عََالَ

َ
ــلْْ تَ

ُ
ــی: »قُ ــای اخلاق ــاب از آلودگی ه ــن در اجتن ــان پاک‌دام ــر مؤمن دادن غی

ــنََ...« )انعــام :151(. اقلیت صالح 
َ
هََــرََ مِِنْْهََــا وََمََــا بََطَ

َ
وََاحِِــشََ مََــا ظَ

َ
فَ

ْ
رََبُُــوا الْ

ْ
قْ

َ
 تَ

الَا
یکــمْْ...وََ

َ
مََّرَّ رََبُّّکــمْْ عََلَ حََــ

کیــد بــر امــور عقلانــی و شناســایی  بایــد ســعی کننــد اکثریــت مخالــف و معــارض را بــا تأ
مشــترکات ارزشــمند، بــرای ســاخت روابــط ســالم اجتماعــی وارد گفتگــو و مذاکــره نمــوده 
و زمینه هــای اصلاح ناهنجارهــای جنســی اجتماعــی را فراهــم نماینــد )طباطبایــی، بی تــا،7: 
 ِ

ــدََ اللَّهِ�
ْ
372(. ایــن امــر محقــق نمی شــود مگــر بــا تقویــت ایمــان و تــوکل بــه خــدا: »...وََمََــا عِِنْ

« )شــوری :36(.
َ

ونَ
ُ
وََلُک

َ
هِِّمْْ یتَ

ی رََبِّ�
َ

وا وََعََلَ
ُ
ذِِّینََ آمََنُ


ی لِِلَّ

َ
بْْقَ

َ
یرٌٌ وََأَ

َ
خَ

- مقایســه مؤکــد میــان فرجــام مرتکبیــن بــه بی عفتــی و آلودگی هــای جنســی و توصیــه 
ذِِّیــنََ 


 لِِلَّ

ً
ــا فیهــا آیــةً

َ
رََکنَ

َ
... وََتَ

َ
ــوْْمٍٍ مُُجْْــرِِمِِینَ

َ
ی قَ

َ
ا إِِلَ

َ
نَ

ْ
رْْسِِــلْ

ُ
ــا أُ

ّنَّ
ــوا إِِ

ُ
الُ

َ
بــه عبرت آمــوزی از تاریــخ: »قَ

لِِیــمََ« )ذاریــات :32-37(. خداونــد بــا اطمینــان بــه مؤمنــان و ایجــاد 
َ �
ابََ الْأَ

َ
عََــذَ

ْ
 الْ

َ
ــونَ

ُ
افُ

َ
یخَ

ــاهُُ 
َ
ینَ ّجَّ

َ
مًًــا وََنَ

ْ
ــاهُُ حُُکمًًــا وََعِِلْ

َ
ینَ

َ
ــا آتَ

ً
وطً

ُ
روحیــه امیــد بــه آینــده در اقلیــت پاک دامــن: »وََلُ

ــا 
َ
ــا فیهــا مِِــنْْ رُُوحِِنَ

َ
نَ

ْ
خْ

َ
فَ

َ
نَ

َ
 رفجهــا فَ

ْ
ــتْ

َ
حْْصََنَ

َ
تِِّلَّی أَ


... وََا

َ
بََائِِــثَ

َ
خَ

ْ
عْْمََــلُُ الْ

َ
 تَ

ْ
ــتْ

َ
تِِّلَّی کانَ


رْْیــةِِ ا

َ
قَ

ْ
مِِــنََ الْ

« )انبیــاء :74 و 91(، سپاســگزاری ایشــان بــه درگاه الهــی را 
َ

ینَ ِ
�لَمِ

عََــا
ْ
 لِِلْ

ً
ابْْنََهََــا آیــةً اهََــا وََ

َ
نَ

ْ
وََجََعََلْ

ــی،1377، 14: 50(. ــد )مدرس ــداوم می بخش ت
کیــد بــر نقــش ایمــان و نمــاز در اعتــدال زیســت عفیفانه و کنتــرل رفتارهای جنســی:  - تأ
«)مؤمنــون 

َ
عََادُُونَ

ْ
ئِِــک هُُــمُُ الْ

َ
ولَ

ُ
أُ

َ
لِِــک فَ

َ
ی وََرََاءََ ذَ

َ
غَ

َ
مََــنِِ ابْْــتَ

َ
... فَ

َ
ــونَ

ُ
رُُوجِِهِِــمْْ حََافِِظُ

ُ
ذِِّلَّیــنََ هُُــمْْ لِِفُ


»وََا

ــاز،  ــل نم ــن و اه ــان پاک دام ــای مؤمن ــزا در تجمع ه ــای هم اف ــاد محیط ه :5-7(، ایج
ــه  ــا ب ــه و ی ــودگان در انحطــاط و هلاکــت قطعــی جامع ــی آل شناســاندن نقــش هم افزای
ذِِّلَّیــنََ 


ســخره گرفتــن هشــدارها توســط ایشــان، به صــورت توأمــان مؤثــر خواهــد بــود: »وََا

«)معارج:29 - 35(.
َ

عََادُُونَ
ْ
ئِِــک هُُــمُُ الْ

َ
ولَ

ُ
أُ

َ
لِِــک فَ

َ
ی وََرََاءََ ذَ

َ
غَ

َ
مََــنِِ ابْْــتَ

َ
... فَ

َ
ــونَ

ُ
رُُوجِِهِِــمْْ حََافِِظُ

ُ
هُُــمْْ لِِفُ

سیاســت های قــرآن در ایــن مرحلــه نشــان می دهــد خداونــد در زمــان نــزول ایــن دســت 
ــا از  ــرده ت ــورد ک ــه برخ ــرک مک ــه مش ــی جامع ــای جنس ــا آلودگی ه ــاًً ب ــات، صراحت آی
ــان  ــده و گفتم ــیده ش ــش کش ــه چال ــرک ب ــاع مش ــت اجتم ــای نادرس ــو هنجاره یک س
ضــد ارزش هــای حاکــم بــر فضــای فرهنگــی مشــرکان تضعیــف شــود؛ و از ســوی دیگــر 
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ــرار  ــی ق ــه مک ــت جامع ــای نادرس ــار هنجاره ــه تحت فش ــد ک ــی باش ــت از مؤمنان حمای
داشــتند. آمیختگــی مؤمنــان پاک دامــن بــا منحرفــان اخلاقــی در مکــه ایجــاب می کــرد 

ــوند. ــن ش ــی مطمئ ــاداش پاک دامن ــوان پ ــان به عن ــان از عــذاب نشدنش مؤمن

ج( هنجار سازی ارزشمندی عفاف و پاک دامنی
تــا قبــل از ایــن مرحلــه پــروردگار حکیــم ابتــدا گروهــی مؤمــن را تربیــت کــرد کــه زیســت 
ــاور  ــل خودب ــان و عم ــن، دل، زب ــی را در ذه ــای اخلاق ــاب از آلودگی ه ــه و اجتن عفیفان
ــرا شــده و  ــدار پذی ــوان ارزشــی پای ــا را به عن ــز از آلودگی ه ــق بخشــند، پرهی کــرده و تحق
تــوان مقاومــت در برابــر اجتمــاع آلــوده را پیــدا نماینــد. اکنــون در ایــن مرحلــه- کــه بخش 
ــگاه  ــا جای ــود ت ــر آن ب ــرآن ب ــت های ق ــامل می شود-سیاس ــه را ش ــوره های مدین ــده س عم
عفــت و پاک‌دامنــی چنــان گســترده شــود تــا جامعــه انتظــار رعایــت ایــن ارزش را حتــی 
بــه قیمــت مجــازات مرتکبــان خلاف اخلاقــی پیداکــرده، بــر ایــن ارزش هــا هنجــار ســازی 
شــده و هنجــار پاک‌دامنــی بــه عفــت عمومــی تبدیــل می شــود. بررســی اجمالــی فضــای 
فرهنگــی ایــن مرحلــه از آیــات نشــان‌ داده در مکــه بــه دلیــل آنکــه مکیــان مشــرک جمعیت 
ــن ارزش  ــاختن ای ــی س ــار اجتماع ــت هنج ــد، فرص ــکیل می‌دان ــهر را تش ــن ش ــی ای اصل
ــا تقنین هــای الهــی پاک‌دامنــی  ــه ایــن فرصــت فراهــم شــد و ب فراهــم نشــد؛ امــا در مدین
بــه هنجــاری اجتماعــی مبــدل گشــت. ایــن امــر دلایــل گوناگونــی چــون: بلــوغ اجتماعــی 
مــردم پــس از نــزول آیــات مکــی، فرهنــگ بالاتــر مــردم مدینــه و موقعیت شناســی آنــان، 
ارتبــاط نزدیــک اهــل یثــرب بــا اهــل کتــاب و رواج فرهنــگ دینــی در میــان مــردم آن و... 
داشــت کــه موجــب شــد خداونــد ارزش هــای پذیرفتــه و تثبیت شــده در مراحــل قبــل را در 
عرصــه زندگــی جمعــی پیــاده و علمــی کــرده و قواعــد رفتــاری را بــر اســاس آن ارزش هــا، 
ــب  ــی مناس ــط اجتماع ــه محی ــاز ب ــازی نی ــار س ــر هنج ــد؛ به عبارت‌دیگ ــذاری نمای بناگ
بــرای تقنیــن و پذیــرش مردمــی و درنهایــت تثبیــت و جایگیــری اجتماعــی ارزش هــا دارد. 
تنهــا در ایــن شــرایط اســت کــه معــروف اجتماعــی پدیــد می آیــد و امــکان امــر عمومــی 
به معــروف و نهی‌ازمنکــر در عرصــه گســترده اجتمــاع و نــه جمعیت هــای محــدود و هــم 

ــور 1398: 193(. ــود )بهجت پ ــم می ش ــر، فراه نظ
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ــی و  ــی خانوادگ ــای ‌زندگ ــی )در چالش ه ــر قوانین ــا تدبی ــدا ب ــه ابت ــن مرحل ــد در ای خداون
اجتماعــی( از حریــم عفــاف پاســبانی نمود. بــرای نمونه در قــدم اول بســیاری از تزاحم های 
مربــوط بــه روابــط مشــروع زناشــویی در کنــار دیگــر قوانیــن عبــادی ماننــد روزه و اعتکاف، 
ــا چالش هایــی همچــون ایلاء، طلاق، فــوت  ــان ی شــرایط خاصــی چــون عــادات ماهانه‌زن
مــردان و...کــه روابــط عــادی همســران را دچــار اخــتلال می کــرد، موردتوجه قــرارداد و در 
تمــام آن هــا بــرای تســهیل پاک‌دامنــی در روابــط اجتماعــی، قوانیــن و الگوهــای رفتــاری 
 

َ
ــونَ

ُ
لُ

ْ
ذِِّیــنََ یؤْ


ــه احــکام ایلاء: »لِِلَّ ــور،1398، 138(. نگاهــی ب ــر نمــود )بهجت پ لازم را تدبی

سِِــهِِّنَّ 
ُ

فُ
ْ
نْ

َ
صّْْبَّــنََ بِِأَ رََ

َ
 یتَ

ُ
ــاتُ

َ
قَّ


لَّ
َ
طَ

ُ �لْمُ
ــهُُرٍٍ...« )بقــره :226( طلاق: »وََا

ْ
شْ

َ
رْْبََعََــةِِ أَ

َ
رََبُّّــصُُ أَ

َ
مِِــنْْ نِِسََــائِِهِِمْْ تَ

خِِآلْآــرِِ 


یــوْْمِِ ا
ْ
ِ وََالْ

مِِــّنَّ بِِــاللَّهِ�
ْ

 کــّنَّ یؤْ
ْ

رْْحََامِِهِِــّنَّ إِِنْ
َ
ُ فِِی أَ ــقََ اللَّهُ�

َ
لَ

َ
مْْــنََ مََــا خَ

ُ
 یکتُ

ْ
نْ

َ
هُُــّنَّ أَ

َ
 یحِِــلُّّ لَ

الَا
ــرُُوءٍٍ وََ

ُ
 قُ

َ
ــةَ

َ
ثَا


لَا

َ
ثَ

ذِِّلَّیــنََ 

حًًاــا...«1 )بقــره: 228(، وصیــت: »وََا


رََادُُوا إِِصْْلَا

َ
 أَ

ْ
لِِــک إِِنْ

َ
هِِّــّنَّ فِِی ذَ

حََــقُّّ بِِرََدِّ�
َ
تُُهُُــّنَّ أَ

َ
وََبُُعُُولَ

رََاجٍٍ...«)بقــره:240(، 
ْ

یرََ إِِخْ
َ
حََــوْْلِِ غَ

ْ
ی الْ

َ
اعًًــا إِِلَ

َ
زْْوََاجِِهِِــمْْ مََتَ

َ
 �لِأَ

ً
زْْوََاجًًــا وََصِِیــةً

َ
 أَ

َ
رُُونَ

َ
کــمْْ وََیــذَ

ْ
 مِِنْ

َ
ــوْْنَ

ّفَّ
وََ

َ
یتَ

ــمْْ 
ُ
تُ

ْ
 خِِفْ

ْ
«)بقــره:241( و خانــواده: »وََإِِنْ

َ
قِِّتَّینَ



ُ �لْمُ
ی ا

َ
ــا عََلَ

ّ
عْْــرُُوفِِ حََقًّ

َ �
ــاعٌٌ بِِالْمَ

َ
ــاتِِ مََتَ

َ
قَّ


لَّ
َ
مُُطَ

ْ
ارث: »وََلِِلْ

 
ا

لَّا
َ
ــمْْ أَ

ُ
تُ

ْ
 خِِفْ

ْ
ــإِِنْ

َ
 وََرُُبََــاعََ فَ

َ
ثَ

ا
لَا

ُ
ی وََثُ

َ
نَ

ْ
سََّــاءِِ مََــثْ

�
کــمْْ مِِــنََ انِّل

َ
ــابََ لَ

َ
کحُُــوا مََــا طَ

ْ
انْ

َ
امََــی فَ

َ
یتَ

ْ
وا فِِی الْ

ُ
سِِــطُ

ْ
قْ

ُ
 تُ

ا
لَّا

َ
أَ

ــد  ــان می‌ده ــاء : 3( نش ــوا«2 )نس
ُ
عُُولُ

َ
 تَ

ا
لَّا

َ
ــی أَ

َ
دْْنَ

َ
لِِــک أَ

َ
کــمْْ ذَ

ُ
یمََانُ

َ
 أَ

ْ
کــتْ

َ
وْْ مََــا مََلَ

َ
 أَ

ً
وََاحِِــدََةً

َ
ــوا فَ

ُ
عْْدِِلُ

َ
تَ

کــه احــکام ایــن مرحلــه به طــور عمــده در دفــاع از زنــان شــکل گرفــت و نقطــه مشــترک 
تمــام آیــات آن، ممانعــت از بلاتکلیفــی معیشــتی، عاطفــی و وارد شــدن فشــارهای  جنســی 
ــوای  ــی و تق ــت اخلاق ــد سلام ــی کــه می توان ــان اســت. چالش های ــر زن غیرقابل تحمــل ب

 جنســی‌ زنــان و تمــام اجتمــاع را بــه خطــر انــدازد.
پــس ازآن پــروردگار دایــره تقــوای  مؤمنــان را از حــرام بــه مبــاح گســترش داد، زیــرا ایــن 
ــر  ــردم را ب ــم، م ــا مزاح ــارض ی ــی مع ــون اله ــا قان ــم حلال ب ــت در تزاح ــوا می توانس تق
اجــرای قوانیــن تشــویق کــرده، جلــوی ضعــف مؤمنــان در امتثــال قوانیــن را بگیــرد؛ لــذا 
ــاح مطــرح  ــه انجــام حلال و مب ــان از حــرام را از راه دســتور ب ــدا خویشــتنداری  مؤمن ابت
و بــرای زنــان و مردانــی کــه دامــن از آلودگــی جنســی پــاک دارنــد، مغفــرت و پــاداش 
ــی  ــاع در آیات ــی در اجتم ــتقرار پاک دامن ــور اس ــد به منظ ــد. خداون ــده می کن ــزرگ وع ب

1. بقره:237-229.
2. نسا : 128-130؛ طلاق :7-6.
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هََّذَّلــبِِ 


ــرََةِِ مِِــنََ ا
َ
طَ

ْ
نْ

َ
قَ

ُ �لْمُ
ــاطِِیرِِ ا

َ
نَ

َ
قَ

ْ
 وََالْ

َ
بََــنِِینَ

ْ
سََّــاءِِ وََالْ

�
ــهََوََاتِِ مِِــنََ انِّل

ّشَّل
ــاسِِ حُُــبُّّ ا

ّ
ــون: »زُُیــنََ لِِلنَّ چ

ــدََهُُ حُُسْْــنُُ 
ْ
ُ عِِنْ یــا وََاللَّهُ�

ْ
حََیــاةِِ ادُّّلنْ

ْ
ــاعُُ الْ

َ
لِِــک مََتَ

َ
حََــرْْثِِ ذَ

ْ
عََــامِِ وََالْ

ْ
نْ
َ �
مََّوَّةِِ وََالْأَ سََــ

ُ �لْمُ
یــلِِ ا

َ
خَ

ْ
ــةِِ وََالْ فِِّضَّ

ْ
وََالْ

نْْهََــارُُ 
َ �
حْْتِِهََــا الْأَ

َ
جْْــرِِی مِِــنْْ تَ

َ
ــاتٌٌ تَ

ّ
هِِّــمْْ جََنَّ

ــدََ رََبِّ�
ْ
ــوْْا عِِنْ

َ
قَّ


ذِِّیــنََ اتَّ


لِِکــمْْ لِِلَّ

َ
یرٍٍ مِِــنْْ ذَ

َ
کــمْْ بِِــخَ

ُ
ئُّ

بِّ�
َ
نَ

ُ
ؤُ

َ
ــلْْ أَ

ُ
آبِِ. قُ

َ �
الْمَ

عِِبََــادِِ«1 )آل عمــران :15-14( 
ْ
ُ بََــصِِیرٌٌ بِِالْ ِ وََاللَّهُ�

 وََرِِضْْــوََانٌٌ مِِــنََ اللَّهِ�
ٌ
ــرََةٌ ّهَّ

َ
زْْوََاجٌٌ مُُطَ

َ
الِِدِِیــنََ فیهــا وََأَ

َ
خَ

دســتور داد تــا مؤمنــان تــازه وارد بــه اجتمــاع مدینــه، هنجــار پاک دامنــی را رعایــت کننــد 
و بــرای مــردان و زنانــی کــه حریــم عفــاف را رعایــت نمی کردنــد مجازاتــی اجتماعــی 

ــا،4: 234(. ــی، بی ت ــود )طباطبای ــن فرم ــی تعیی و حقوق
در آخریــن سیاســت ایــن مرحلــه مؤمنــان را بــه برخــورد ســلبی بــا افــراد خطــاکار، جنبــه 
اجتماعــی از ســوی مــردم مؤمــن و قضایــی و حقوقــی از ســوی حکومــت فرمــان می‌دهــد 
)بهجت‌پــور،1398: 195(. ازآنجاکــه ازدواج راه کار مناســب و آســان بــرای کنتــرل 
ــود:  ــادر نم ــهیل آن ص ــرای ازدواج و تس ــتوراتی ب ــد دس ــت، خداون ــی اس ــای جنس نیازه
کــمْْ مِِــنْْ 

ُ
یمََانُ

َ
 أَ

ْ
کــتْ

َ
مِِــنْْ مََــا مََلَ

َ
ــاتِِ فَ

َ
مِِنَ

ْ
ؤْ

ُ �لْمُ
ــاتِِ ا

َ
حْْصََنَ

ُ �لْمُ
کــحََ ا

ْ
 ینْ

ْ
نْ

َ
 أَ

الًا
ــوْْ

َ
کــمْْ طَ

ْ
طِِعْْ مِِنْ

َ
ــمْْ یسْْــتَ

َ
»وََمََــنْْ لَ

ــوا 
ُ
مِِیلُ

َ
 تَ

ْ
نْ

َ
ــهََوََاتِِ أَ

ّشَّل
 ا

َ
بِِّعُُــونَ


ذِِّلَّیــنََ یتَّ


یکــمْْ وََیرِِیــدُُ ا

َ
ــوبََ عََلَ

ُ
 یتُ

ْ
نْ

َ
ُ یرِِیــدُُ أَ ــاتِِ... وََاللَّهُ�

َ
مِِنَ

ْ
ؤْ

ُ �لْمُ
یاتِِکــمُُ ا

َ
تَ

َ
فَ

 عََظِِیمًًــا«2 )نســاء:25-27(. خداونــد بــا تشــدیدی کــه بــر مجــازات مرتکبیــن فحشــای 
الًا

مََــی

جنســی، از آســیب اتهــام زدن هــای آن بــا وضــع قوانیــن ســخت گیرانه جلوگیــری نمــود و بــا 
 

ُ
یبََــاتُ

ّطَّل
ــاتِِ وََا

َ
بِِیثَ

َ
خَ

ْ
 لِِلْ

َ
ــونَ

ُ
بِِیثُ

َ
خَ

ْ
 وََالْ

َ
بِِیــثِِینَ

َ
خَ

ْ
 لِِلْ

ُ
ــاتُ

َ
بِِیثَ

َ
خَ

ْ
منــع اجتمــاع از شــایعات اخلاقــی: »الْ

 وََرِِزْْقٌٌ کرِِیمٌٌ«)نور :26(، 
ٌ
فِِرََةٌ

ْ
هُُمْْ مََغْ

َ
 لَ

َ
ونَ

ُ
ولُ

ُ
 مِِمَّّا یقُ

َ
ءُُّرَّونَ ئِِک مُُبََ

َ
ولَ

ُ
یبََاتِِ أُ

ّطَّل
 لِِ

َ
یبُُونَ

ّطَّل
 وََا

َ
یبِِینَ

ّطَّل
لِِ

ــان کــرد. هوشــمندانه هنجارشــدن تقــوای جنســی، پاک‌دامنــی و عفــت ورزی را نمای

د( تثبیت عفاف و پاک دامنی
ــاف  ــاف نشــان می‌دهــد پس‌ازآنکــه ارزش عف ــرآن در طــرح مباحــث عف سیاســت های ق
و پاک‌دامنــی در اجتمــاع مؤمــن هنجــار شــد و در حیــات جمعــی مؤمنــان ســریان یافــت، 
ــه  ــن مرحله-ک ــد. در ای ــه آن می‌رس ــر ب ــای ناظ ــن ارزش و هنجاره ــت ای ــه تثبی ــت ب نوب
ــرای  ــه ب ــه را شــامل می شــود- زمین ــا توب ــور  ت ــه از ســوره ن بخــش دیگــری از ســور مدین
جمــع شــدن بســاط کفــر و شــرک از شــبه جزیره عربســتان فراهــم می شــود و جــز اسلام 

1. احزاب :35؛ ممتحنه :12؛ نساء :15-16؛ طلاق :1.
2. نور :3-21 و 26.
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در ایــن ســرزمین باقــی نمانــده و اهــل کتــاب نیــز از نبــرد بــا اسلام دســت برداشــته و بــه 
اهــل ذمــه تبدیــل شــدند؛ خداونــد دســتوراتی را در آیــات متعــدد بــه اجتمــاع مســلمانان 
می‌دهــد کــه بــا رعایــت آن هــا هنجــار عفــت عمومــی و پاک‌دامنــی تقویت شــده 
و از آســیب های محتمــل مصــون مانــده و به صــورت مســتمر در متــن جامعــه زنــده 
آلودگــی  زمینه ســاز  عوامــل  ابتــدا  ازایــن‌رو   .)200-199 )بهجت پــور،1398:  بمانــد 
ــه  ــه آلودگــی جنســی، حساســیت ب ــاره احتمــال بازگشــت ب جنســی شناسایی شــده و درب
نِِسُُــوا 

ْ
أْ

َ
سْْتَ

َ
یرََ بُُیوتِِکــمْْ حََتَّّی تَ

َ
ــا غَ

ً
ــوا بُُیوتً

ُ
لُ

ُ
دْْخُ

َ
 تَ

الَا
ــوا 

ُ
ذِِّلَّیــنََ آمََنُ


یهََــا ا

َ
ــد: »یــا أَ ــد؛ مانن ــرج می‌ده خ

رُُوجََهُُــمْْ... 
ُ
ــوا فُ

ُ
ظُ

َ
بْْصََارِِهِِــمْْ وََیحْْفَ

َ
ضُّّــوا مِِــنْْ أَ

ُ
 یغُ

َ
مِِــنِِینَ

ْ
مُُؤْ

ْ
ــلْْ لِِلْ

ُ
هْْلِِهََا«)نــور:27(، »قُ

َ
ی أَ

َ
مُُّوا عََلَ

�
سََــلِّ

ُ
وََتُ

هََــرََ 
َ
 مََــا ظَ

ا
تََهُُــّنَّ إِِلَّا

َ
 یبْْدِِیــنََ زِِینَ

الَا
رُُوجََهُُــّنَّ وََ

ُ
ــنََ فُ

ْ
ظْ

َ
بْْصََارِِهِِــّنَّ وََیحْْفَ

َ
ضُُضْْــنََ مِِــنْْ أَ

ْ
ــاتِِ یغْ

َ
مِِنَ

ْ
مُُؤْ

ْ
ــلْْ لِِلْ

ُ
وََقُ

 یضْْرِِبْْــنََ 
الَا

...وََ وْْ آبََائِِهِِــّنَّ
َ
تِِهِِــّنَّ أَ

َ
 لِِبُُعُُولَ

ا
تََهُُــّنَّ إِِلَّا

َ
 یبْْدِِیــنََ زِِینَ

الَا
ی جُُیوبِِهِِــّنَّ وََ

َ
مُُرِِهِِــّنَّ عََلَ

ُ
یضْْرِِبْْــنََ بِِخُ

ْ
مِِنْْهََــا وََلْ

ــروردگار  ــر پ ــان:30-31( و... . به عبارت‌دیگ ...«)هم تِِهِِّنَّ
َ
 مِِــنْْ زِِینَ

َ
ــفِِینَ

ْ
ــمََ مََــا یخْ

َ
رْْجُُلِِهِِــّنَّ لِِیعْْلَ

َ
بِِأَ

کیــد بــر امــوری چــون: وارد نشــدن ســرزده بــه خانــه دیگــران، رعایــت عفــت چشــم  بــا تأ
ــاختن  ــان س ــه پنه ــان ب ــلی و زن ــاندن آلات تناس ــان در پوش ــردان و زن ــه م ــار وظیف در کن
ــی،1372، 8: 216(، تلاش  ــرم )طبرس ــی از نامح ــای باطن ــی و زینت ه ــای جنس محرک ه
عمومــی بــرای ازدواج مجردهــای اجتمــاع‌ مؤمــن، عفــت گزینــی مجردهــا تــا وقــت پیــدا 
شــدن فرصــت ازدواج و ایجــاد نکــردن زمینه هــای انحــراف ناخواســته جوانــان بــه آلودگــی 
جنســی )مــکارم شــیرازی،1371، 14: 462(، مدیریــت رفتــار جنســی همســران در خانــه و 
پنهــان کــردن از دیگــر اعضــای خانــواده، اجتنــاب از محــروم کــردن خــود از لذت هــای 
حلال جنســی و... امــکان زیســت عفیفانــه و پاک‌دامــن را تقویــت می کنــد1 و کوتاهــی 
در ایــن امــور را منافــی عفــاف عمومــی و موجــب تزلــزل ایــن هنجــار در جامعــه می‌دانــد.

4. ویژگی های جامعه برای طرح پوشش اسلامی
ــه واقعیــت اجتماعــی فرهنگــی جامعــه معاصــر نــزول بــوده، وقایــع و  قــرآن متنــی ناظــر ب
چالش هــای آن را مثالــی بــرای تغییــر و تحــول در ســایر اعصــار قــرار داده‌اســت. اطلاع از 
ایــن وضعیــت و مقایســه آن بــا وضعیــت همــان جامعه قبــل از حضــور و گســترش تدریجی 
فرهنــگ قــرآن در شبه جزیره عربســتان، توانمنــدی ایــن کتــاب الهــی را در اصلاح اخلاقــی 

1. نور :32-33؛ 58-60؛ تحریم: 2-1، 12-11.
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و فرهنگــی آن اجتمــاع کــه حتــی انــواع روابــط نادرســت اخلاقــی و انحرافــات جنســی در 
ــان می ســازد  ــن شــکل نمای ــه زیباتری ــود، ب ــان ب ــار عــرب به‌وضــوح نمای ــر و رفت شــعر، نث
ــس‌ازآن طــرح  ــش از هجــرت و پ ــرآن پی ــزول تدریجــی ق ــدم،1384: 7(. ن )منتظــری مق
مباحــث و معــارف گوناگونــی را در پــی داشــته و شــاخص های لازم بــرای اجتمــاع 
مؤمنــان را در فراینــدی حکیمانــه و موافــق بــا ظرفیت هــای انســانی نــازل فرمــود تــا آنکــه 
ایــن تشــخص به تدریــج شــکل گیــرد. سیاســت قــرآن بــر آن بــود کــه ســرانجام در نودمیــن 
ــه پــس  ــه پوشــش اسلامــی دســتور دهــد. چراکــه در مدین ــان را ب ســوره، همســران مؤمن
از تمهیــد مقدماتــی کــه جامعــۀ ایمانــی بــه جمعیتــی چشــمگیر رســیده، مســتقر و دارای 
ــان فراهــم شــد و خطــاب  ــه اجتمــاع مؤمن ــت و تشــخّّص شــدند، امــکان خطــاب ب هوی
بــه پوشــش عمومــی زنــان آنــان معنــا یافــت. در ایــن اوضــاع، بخــش زیــادی از عناصــر 
فرهنــگ اسلامــی در میــان مؤمنــان درونــی شــده بــود. در ســورۀ احــزاب کــه آیــۀ پوشــش 
اسلامــی در آن آمــده، از آغــاز تــا آیــۀ ۳۴ بیشــتر مباحثــی دربــارۀ جایــگاه زنــان  پیامبر )ص( 
و انتظــارات محدودکننــده از آن هــا مطــرح می شــود. پــس‌ازآن در آیــۀ ۳۵، ده ویژگــی زنــان 
و مــردان مؤمــن به‌عنــوان نصــاب مشــترک ایمانــی در اجتمــاع مؤمنیــن بیــان مــی‌دارد: »إِِّنَّ 
ــاتِِ 

َ
ادِِقَ  وََاّصَّل

َ
ــادِِقِِینَ ــاتِِ وََاّصَّل

َ
انِِتَ

َ
قَ

ْ
 وََالْ

َ
انِِــتِِینَ

َ
قَ

ْ
ــاتِِ وََالْ

َ
مِِنَ

ْ
ؤْ

ُ �لْمُ
 وََا

َ
مِِــنِِینَ

ْ
ؤْ

ُ �لْمُ
سْْــلِِمََاتِِ وََا

ُ �لْمُ
 وََا

َ
سْْــلِِمِِینَ

ُ �لْمُ
ا

 
َ

ائِِــمِِینَ وََاّصَّل ــاتِِ 
َ
قَّ

صََدِّ�
َ
تَ
ُ �لْمُ
وََا  

َ
قِِّینَ

صََــدِّ�
َ
تَ
ُ �لْمُ
وََا اشِِــعََاتِِ 

َ
خَ

ْ
وََالْ  

َ
اشِِــعِِینَ

َ
خَ

ْ
وََالْ ابِِــرََاتِِ  وََاّصَّل ابِِرِِیــنََ  وََاّصَّل

اکــرََاتِِ...« خداونــد 
ّذَّل

َ کــثِِیرًًا وََا اکرِِیــنََ اللَّهَ�
ّذَّل

ــاتِِ وََا
َ
حََافِِظَ

ْ
رُُوجََهُُــمْْ وََالْ

ُ
 فُ

َ
حََافِِــظِِینَ

ْ
ائِِمََــاتِِ وََالْ وََاّصَّل

در ایــن آیــه ده ویژگــی جامعــۀ مطلــوب اسلامــی تــا آن زمــان را مشــخص کــرده و زنــان و 
مــردان را در ایــن ویژگی هــای ارزشــی مشــترک می‌دانــد. ایــن ده ویژگــی عبــارت اســت 
ــی  ــوع و فروتن ــکیبایی،5 خش ــا،4 ش ــق نیکی ه ــری،3 تصدی ــان،2 اطاعت پذی از: اسلام،1 ایم

1. ر.ک: قلم: 34-35؛ جن: 14؛ هود: 14؛ نمل: 81؛ قصص: 53؛ یونس: 84؛ صافات: 103؛ بقره: 131 و 
138؛ آل عمران: 83، و... .

2. ر.ک: عصر: 3؛ تین: 6؛ مؤمنون: 1؛ اعراف: 72 و 76 و...؛ یوسف: 103؛ نحل: 97 و 99؛ اسراء: 109؛ 
انفال: 2؛ توبه: 124؛ و... ..

3. ر.ک: زمر: 9؛ نحل: 120؛ روم: 26؛ روم: 26؛ بقره: 116 و 238؛ آل عمران: 17؛ احزاب: 31؛ و...
4. ر.ک: لیل: 6؛ قمر: 54-55؛ مریم: 54-55؛ اسراء: 80؛ زمر: 33؛ عنکبوت: 2-3؛ نساء: 69؛ بقره: 177؛ 

آل عمران: 15-17؛ و... .
5. ر.ک: قلم: 48؛ مزمل: 10؛ مدثر: 7؛ ص: 17 و 44؛ فرقان: 20؛ قصص: 54؛ یوسف: 90؛ نحل: 40؛ انبیاء: 

85؛ سجده: 24؛ و... .
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 156 سیاست گذاری های قرآن کریم در جامعه پذیری عفاف و حجاب

در برابــر پــروردگار،1 انفــاق بــه نیازمنــدان،2 روزه‌داری،3 پاک‌دامنــی،4 ذکــر فــراوان خــدای 
متعــال.5 ایــن ده صفــت، شناســۀ اجتمــاع مؤمــن پذیــرای حکــم پوشــش اسلامــی در آن 
ــول  ــج در ط ــات به تدری ــن صف ــر ای ــور،1396: 80( به عبارت‌دیگ ــت )بهجت پ ــان اس زم
ســال ها نــزول قــرآن در مکــه و مدینــه بــا نــزول تدریجــی آیــات، مطــرح و بــا تدبیــر و تلاش 
پیامبــر )ص( به عنــوان مربــی،6 در جامعــه همــراه بــا پیامبــر )ص( درونــی و نهادینــه شــد. 
ــان در  ــد روزه‌داری بی گم ــا مانن ــوارد در ســوره های مکــی و برخــی از آن ه ــن م بیشــتر ای
مدینــه حاصل شــده بــود. ازایــن‌رو تحقــق جامعــۀ متشــخص ایمانــی کــه پوشــش اسلامــی 
ــرا  ــش را پذی ــم پوش ــد حک ــده و بتوانن ــازی و نهادینه ش ــار س ــذاری، هنج در آن ارزش گ
باشــند، نخســت نیازمنــد ایجــاد قابلیت هــای ده گانــه در جامعــۀ ‌ایمانــی اســت. همچنیــن از 
زْْوََاجِِــک 

َ
ــلْْ �لِأَ

ُ
بِِی قُ

ّ
یهََــا الــنَّ

َ
خطــاب آیــۀ ۵۹ احــزاب کــه دربــارۀ پوشــش زنــان مؤمــن بــود: »یــا أَ

یــنََ...«، 
َ
ذَ

ْ
 یؤْ

ا
لَا

َ
ــنََ فَ

ْ
 یعْْرََفْ

ْ
نْ

َ
ــی أَ

َ
دْْنَ

َ
لِِــک أَ

َ
بِِایبِِهِِــّنَّ ذَ


مِِــنْْ جََلَا یهِِــّنَّ 

َ
 عََلَ

َ
 یــدْْنِِینَ

َ
مِِــنِِینَ

ْ
ؤْ

ُ �لْمُ
اتِِــک وََنِِسََــاءِِ ا

َ
وََبََنَ

ــۀ  ــرد جامع ــامل زن و م ــده، ش ــۀ یادش ــای ده گان ــاب ویژگی ه ــه نص ــود ک ــتفاده می ش اس
ــن نصــاب  ــی در جامعــه‌ای کــه زن و مــردش به طــور عمــوم واجــد ای ــی اســت؛ یعن ایمان
ــور،1396:  ــی ســازی خواهــد شــد )بهجت پ ــان، درون ــی باشــند، حکــم پوشــش زن ایمان
ــی  ــی و ایمان ــخص اسلام ــات، تش ــن صف ــدن ای ــی ش ــردن و اجتماع ــی ک ــا درون 82(. ب
مطلــوب در افــراد پدیــد می آیــد. تشــخص اجتماعــی اقتضــا دارد انســان انضبــاط و 
ــازی  ــرآن در آماده س ــت گذاری ق ــد. سیاس ــرا باش ــوارتر را پذی ــی دش ــای اجتماع قانون ه
جامعــه بــرای پذیــرش حکــم حجــاب بــر آن بــود کــه هــر یــک از ایــن مفاهیــم و عناصــر 
ــه ســبک زندگــی  اسلامــی در افــراد درونــی شــده و به عنــوان ارزش هــای پذیرفته شــده، ب

آنــان مبــدل گشــته و هویــت زیســت مؤمنانــه آنــان را شــکل دهــد.

1. ر.ک: ص: 75؛ اسراء: 109؛ مؤمنون: 2؛ انبیاء: 89-90؛ بقره: 45-46؛ آل عمران: 199؛ و... .
2. ر.ک: یوسف: 88؛ زخرف: 18؛ بقره: 196؛ آل عمران: 14-15 و 17.

3. ر.ک: مریم: 26؛ بقره: 182-183 و 185؛ و...
4. ر.ک: مریم: 18؛ اسراء: 32؛ اعراف: 28؛ فرقان: 63-75؛ یوسف: 52؛ اسراء: 32؛ فصلت: 30؛ نساء: 22؛ 

ممتحنه: 12؛ ...
5. ر.ک: طه: 33-34؛ شعراء: 226-227؛ کهف: 24 و 28؛ بقره: 152؛ انفال: 2؛ رعد: 28؛ احزاب: 21؛ 

نور: 37-38؛ و...
6. ر. ک: ابراهیم : ۲؛ جمعه: ۲.
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5. طرح پوشش اسلامی در قرآن
ــه گام  ــد متعــال پــس از طــرح تدریجــی و گام ب ــات نشــان می‌دهــد، خداون ــزول آی ســیر ن
ــه و نهادینه ســازی مؤلفه هــای جامعــه  سیاســت های کلان خویــش در امــر زیســت عفیفان
‌اسلامــی، زمینــه را بــرای طــرح حکــم پوشــش و حجــاب فراهــم مــی‌دارد. شــواهد تاریخی 
حاکــی از آن اســت کــه محیــط مکــه به گونــه‌ای بــود کــه مســلمانان تــا مدت هــا در مکــه 
ــد کــه گروهــی از  ــان تحت فشــار بودن ــادات خــود را از دیگــران پنهــان داشــته و چن اعتق
آنــان بــرای نجــات جــان خویــش بــه مهاجــرت بــه حبشــه ناچــار شــدند. لــذا در محیــط و 
شــرایط مکــه ایــن حکــم نمی توانســت مصــداق داشــته باشــد؛ چراکــه شــناخت زنــان بــه 
ایمــان و داشــتن اعتقــادات مخالــف بــا دیگــران در ایــن فضــا موجــب آزارشــان می شــد. 
ازایــن‌رو دســتور بــه پوشــش، بــه مدینــه و در اوضاعــی کــه جامعــه‌ای بــا حاکمیــت اسلام 
برپــا شــد، موکــول گشــت )بهجت پــور،1396: 51(. آیــات مربــوط بــه پوشــش و حجــاب 
ــور : ۳۱(  ــزاب : ۵۹؛ ن ــه )اح ــر دو آی ــوده و حداکث ــمار ب ــرآن انگشت ش ــی در ق اسلام
به‌روشــنی بحــث پوشــش اسلامــی عمــوم مســلمانان را تشــریح می کنــد. حال آنکــه 
همان گونــه کــه گذشــت بخــش عظیمــی از آیــات مرتبــط بــا امــر حجــاب و پوشــش بــه 
انضبــاط خــاص و لازم بــرای عفــاف و پاک‌دامنــی جامعــه ‌اسلامــی تخصیص یافتــه بــود 

ــداز: ــه عبارت‌ان ــته آی ــن دودس ــی ای ــور،1396: ۴۱(. بررس )بهجت‌پ

الف( آیه 59 سوره احزاب 
خطــاب بــه اســتفاده از پوشــش کامــل و سرتاســری در گســتره اجتمــاع اسلامــی به طــور 
ــلْْ 

ُ
بِِی قُ

َنَّ
یهََــا الــ

َ
صریــح در آیــه 59 ســوره احــزاب )90( این گونــه بیــان می شــود: »یــا أَ

لا 
َ
ــنََ فَ

ْ
 یعْْرََفْ

ْ
نْ

َ
دْْنــی أَ

َ
بِِیبِِهِِــَنَّ لِِذــک أَ

َ
یهِِــَنَّ مِِــنْْ جََلاَ

َ
 عََلَ

َ
 یــدْْنِِینَ

َ
مِِــنِِینَ

ْ
ؤْ

ُ �لْمُ
زْْواجِِــک وََ بََناتِِــک وََ نِِســاءِِ ا

َ
�لِأَ

یــنََ...« ایــن آیــه همــۀ زنــان مؤمنــان، ازجملــه زنــان و دختــران پیامبــر )ص( را در امــر 
َ
ذَ

ْ
یؤْ

ــی را تشــریح مــی دارد کــه  ــه زمان ــور،1396: 43(. آی ــرد )بهجت‌پ ــر می گی پوشــش درب
ــا  ــد، ی ــجد می آمدن ــه مس ــه ب ــر )ص( از خان ــر پیامب ــت س ــاز پش ــه نم ــرای اقام ــی ب زنان
بــرای امــوری چــون قضــای حاجــت شــب هنگام از خانــه خــارج می شــدند و یــا بودنــد 
زنــان آزاد و کنیزانــی کــه بــا لباس هــای ناکافــی کــه ســر و ســینه آنــان را به طــور کامــل 
پوشــش نمــی داد، در کوچه هــا رفت وآمــد داشــته و موجــب تعــرض گروهــی از جوانــان 
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بــه آنــان شــده بودنــد )عروســی حویزی،1415، ۴: ۳۰۷(. ایــن جوانــان لاابالــی اگــر زنــی 
را مقنعــه زده می دیدنــد، متعــرض او نمی شــدند و می گفتنــد زن آزاد اســت و اگــر 
ــدون مقنعــه می دیدنــد، می گفتنــد کنیــز اســت و کام خواهــی می کردنــد  زنــی را ب
)ابن ابی حاتــم،1419ق، ۱۰: ۳۱۵۵(. خداونــد بــا نــزول ایــن آیــه بــرای تشــخص و 
شناســاندن زنــان آزاد مؤمــن، ایــن حکــم را صــادر نمود تــا زنان و دختــران مؤمنــان از آزار 
اوبــاش در امــان باشــند )طبرســی،1372، ۸: ۵۸۱(؛ ازایــن رو تشــخص ایمانــی در صــدور 
حکــم پوشــش نقــش داشــته و پوشــش  اسلامــی حکمــی بــرای پاســداری از زنــان مؤمــن 
ــا اهــل کتــاب اســت )بهجت پــور،1396: 45(. بدیهــی  ــان مشــرک ی ــر دیگــر زن در براب
اســت مفهــوم ایــن ســخن آن نیســت کــه اوبــاش حــق داشــتند مزاحــم کنیــزان شــوند؛ 
بلکــه مــراد آن اســت کــه بهانــه را از دســت افــراد فاســد بگیرنــد )مــکارم شــیرازی،1371، 
۱۷: ۴۲۸(. بــا توجــه بــه اســباب نــزول یادشــده، در صــدور حکــم پوشــش اسلامــی دو 
نــوع تشــخص »اجتماعــی و ایمانــی« دخالــت داشــته اســت. برخــی روایــات اهل بیــت 
ِ لعیــه 

بََــا عََبْْــدِِاللَّهِ�
َ
ــالََ أَ

َ
ــن تشــخص در موضــوع پوشــش اســت: »قَ )ع( بیانگــر دخالــت ای

ــةِِ  َمَّ ِ
�

هْْــلِِ اذِّل
َ
بََوََادِِی مِِــنْْ أَ

ْ
هْْــلِِ الْ

َ
عْْــرََابِِ وََ أَ

َ �
 وََ الْأَ

َ
هْْــلِِ تِِهََامََــةَ

َ
ــعُُورِِ نِِسََــاءِِ أَ

ُ
ی شُ

َ
ــرِِ إِِلَ

َ
ظََنَّل


سََ بِِا

ْ
بََالَاــأْ


الــملاس: 

وََ  ــعْْرِِهََا 
َ

ی شَ
َ
إِِلَ ــرِِ 

َ
ظََنَّل


بِِا سََ 

ْ
بََــأْ  

الَا
 

ُ
وبََــةُ

ُ
لُ

ْ
غْ

َ �
الْمَ  

ُ
ــةُ

َ
ونَ

ُ
جْْنُ

َ �
وََ الْمَ ــالََ 

َ
قَ  

َ
تََهِِینَ

ْ
یــنْ  

الَا
 

َ
نُُهِِینَ ا 

َ
إِِذَ هُُــنََ  َنَّ

َ
ــوجِِ �لِأَ

ُ
عُُلُ

ْ
الْ وََ 

لِِک«)ابــن بابویــه،1362، ۳: ۴۷۰(. مضمــون روایــت آن اســت که 
َ
ــدْْ ذَ عَََمَّ

َ
ــمْْ یتَ

َ
جََسََــدِِهََا مََــا لَ

نــگاه کــردن بــه مــوی زنــان اهــل مکــه، بادیه نشــینان و اهــل بیابــان، اهالی ذمــه و کافــران 
ــرا ایــن گــروه از زنــان، کســانی هســتند کــه اگــر بازداشــته شــوند،  اشــکالی نــدارد؛ زی
نهی پذیــر نیســتند. این گونــه زنــان بــه دلیــل کفــر، اهــل ذمــه بــودن یــا زندگــی بــدوی و 
دور از فرهنــگ یــا در محیــط جاهلــی و بادیه نشــینی، تشــخص لازم را بــرای خــود قائــل 
نبــوده و کســی کــه حرمــت خــود نگــه نــدارد، لزومــی بــه احترامــش نیســت. لــذا امــام 
)ع( بــه دلیــل نداشــتن حــس شــخصیت اجتماعــی و ایمانــی، مانعــی در نــگاه کــردن بــه 
ــن‌رو پوشــش اسلامــی معــرف شــخصیت زن مســلمان و  ــد. ازای ــا ندیده ان موهــای آن ه
خانــواده و اجتمــاع او بــه شــمار آمــد. ایــن تعریــف آن چنــان بــود کــه طمــع هــرزگان زن 

و مــرد از زن مســلمان بریــده شــود.
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ب( آیات 30-31 سوره نور 
ــلْْ 

ُ
دومیــن مــورد دربــارۀ حکــم پوشــش را در آیــات 30 و 31 ســوره نــور شــاهدیم: »قُ

بِِمــا  ــبِِیرٌٌ 
َ

خَ  َ �
اللّهَ إَِِنَّ  هُُــمْْ 

َ
لَ زْْکــی 

َ
أَ لِِذــک  رُُوجََهُُــمْْ 

ُ
فُ ــوا 

ُ
ظُ

َ
یحْْفَ وََ  بْْصارِِهِِــمْْ 

َ
أَ مِِــنْْ  ــوا  ُضُّ

ُ
یغُ  

َ
مِِــنِِینَ

ْ
مُُؤْ

ْ
لِِلْ

تََهُُــَنَّ 
َ
رُُوجََهُُــَنَّ وََ لایبْْدِِیــنََ زِِینَ

ُ
ــنََ فُ

ْ
ظْ

َ
بْْصارِِهِِــَنَّ وََ یحْْفَ

َ
ضُُضْْــنََ مِِــنْْ أَ

ْ
مِِنــاتِِ یغْ

ْ
مُُؤْ

ْ
ــلْْ لِِلْ

ُ
. وََ قُ

َ
عُُــونَ

َ
یصْْنَ

وْْ آبائِِهِِــَنَّ 
َ
تِِهِِــَنَّ أَ

َ
 لِِبُُعُُولَ

ّلاّ
تََهُُــَنَّ إِِ

َ
مُُرِِهِِــَنَّ عََلی جُُیوبِِهِِــَنَّ وََ لایبْْدِِیــنََ زِِینَ

ُ
یضْْرِِبْْــنََ بِِخُ

ْ
هََــرََ مِِنْْهــا وََ لْ

َ
 مــا ظَ

ّلاّ
إِِ

وْْ 
َ
واتِِهِِــَنَّ أَ

َ
خَ

َ
وْْ بََنِِی أَ

َ
وانِِهِِــَنَّ أَ

ْ
وْْ بََنِِی إِِخْ

َ
وانِِهِِــَنَّ أَ

ْ
وْْ إِِخْ

َ
تِِهِِــَنَّ أَ

َ
بْْنــاءِِ بُُعُُولَ

َ
وْْ أَ

َ
بْْنائِِهِِــَنَّ أَ

َ
وْْ أَ

َ
تِِهِِــَنَّ أَ

َ
وْْ آبــاءِِ بُُعُُولَ

َ
أَ

ــمْْ 
َ
ذَِِلَّیــنََ لَ


ــلِِ ا

ْ
فْ ِ

�
وِِ اطِّل

َ
ِجــالِِ أَ

رْْبََــةِِ مِِــنََ ارِّل� ِ
�

ولِِی الْإِ
ُ
یرِِ أُ

َ
 غَ

َ
ابِِــعِِینَ

ّتّل
وِِ ا

َ
یمانُُهُُــَنَّ أَ

َ
 أَ

ْ
کــتْ

َ
وْْ مــا مََلَ

َ
نِِســائِِهَِِنَّ أَ

...«؛ پــس از  تِِهِِــَنَّ
َ
 مِِــنْْ زِِینَ

َ
ــفِِینَ

ْ
ــمََ مــا یخْ

َ
رْْجُُلِِهِِــَنَّ لِِیعْْلَ

َ
ســاءِِ وََ لایضْْرِِبْْــنََ بِِأَ ِ

�
هََــرُُوا عََلی عََــوْْراتِِ النِّ

ْ
یظْ

ــکار  ــت راه ــت‌کم هش ــوره دس ــن س ــی، در ای ــار پاک‌دامن ــه هنج ــه ب ــتیابی جامع دس
ــان  ــر زن ــش کامل ت ــه پوش ــه ب ــرمگاه ها و توصی ــاندن ش ــگاه، پوش ــرل ن ــه: کنت ازجمل
مؤمــن و آشــکار نکــردن زینت هــای درونــی بــرای پاسداشــت پاک دامنــی جامعــه بیــان 
ــا پوشــش اسلامــی  ــن دســتورات در رابطــه ب ــه ذکــر اســت کــه ای می شــود؛ امــا لازم ب
ــان  ــت. زن ــی اس ــۀ ایمان ــی جامع ــظ پاک دامن ــور حف ــه به منظ ــت بلک ــفۀ آن نیس و فلس
بــا پوشــیدن لبــاس سراســری و نزدیــک کــردن جلبــاب بــه خــود، زن پوشــیدۀ مســلمان 
ــردان  ــان و م ــۀ زن ــی جامع ــود؛ ول ــده می ش ــرزگان بری ــع ه ــاس، طم ــن لب ــا ای ــوده و ب ب
بایــد از مرزهــای عفــت و پاک دامنــی مراقبــت می کردنــد و صیانــت از ایــن مرزهــا بــه 
ــه  ــه اینکــه در آی ــا عنایــت ب ــن ب ــور،1396: 58(؛ بنابرای ــود )بهجت پ اقداماتــی وابســته ب
59 ســوره احــزاب دســتور بــه پوشــش زنــان بــا لباس هــای بلنــد و سرتاســری صادرشــده 
بــود، و آیــات ســوره نــور ربــط صریــح و مســتقیم بــا پوشــش ندارنــد بلکــه موافــق ســیر 
نــزول حکمــی پــس از دســتور بــه پوشــش بــوده و درواقــع مربــوط بــه کمــال پوشــش 
اسلامــی و بــا هــدف کنتــرل رفتــار هنجارشــکنانه از پاک دامنــی ‌جامعــه از ســوی زنــان 
ــی  ــن از خطــر جذابیت هــای باطن ــۀ مؤم ــی جامع مســلمان و به منظــور حفــظ  پاک‌دامن
ــش  ــا پوش ــه ب ــی، چ ــۀ اسلام ــان جامع ــردان و زن ــور،1396: 63(. م ــت )بهجت پ اس
ــه  ــد کــه عفــت عمومــی جامع ــار کنن ــه ای رفت ــد به‌گون ــر پوشــش  اسلامــی، نبای ــا غی ی

درخطــر افتــد.
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هـ( تفاوت عبارات این دو سوره در عفاف و پوشش
ــلْْ... 

ُ
ــا عبــارت دســتور و اثباتــی آمــده: »قُ ــۀ ۵۹ ســورۀ احــزاب ب پوشــش اسلامــی در آی

...«؛ امــا دســتور بــه پوشــاندن زینت هــای درونــی در آیات 30- بِِیبِِهِِــَنَّ
َ
یهِِــَنَّ مِِــنْْ جََلاَ

َ
 عََلَ

َ
یــدْْنِِینَ

مُُرِِهِِــَنَّ 
ُ

یضْْرِِبْْــنََ بِِخُ
ْ
هََــرََ مِِنْْهــا وََ لْ

َ
 مــا ظَ

ّلاّ
تََهُُــَنَّ إِِ

َ
31 ســوره نــور بــا عبــارات ناهیانــه: »وََلایبْْدِِیــنََ زِِینَ

 مِِــنْْ 
َ

ــفِِینَ
ْ

ــمََ مــا یخْ
َ
رْْجُُلِِهِِــَنَّ لِِیعْْلَ

َ
... وََ لایضْْرِِبْْــنََ بِِأَ تِِهِِــَنَّ

َ
لِِّلاّبُُعُُولَ


تََهُُــَنَّ إِِ

َ
عََلی جُُیوبِِهِِــَنَّ وََ لایبْْدِِیــنََ زِِینَ

«. ایــن تفــاوت نشــان می دهــد پوشــش  اسلامــی به گونــه ای احســاس شــخصیت  تِِهِِــَنَّ
َ
زِِینَ

ایمانــی و اجتماعــی بــرای افــراد ایجــاد می کنــد کــه دیگــر نیــازی بــه اســتفاده از ابــزار 
ناهیانــه نیســت؛ یعنــی همین کــه افــراد احســاس شــخصیت کننــد و از آزار افــراد هــرزه 
ــرخلاف  ــت. ب ــد داش ــزه خواهن ــی انگی ــش اسلام ــرش پوش ــرای پذی ــند، ب ــان باش در ام
ــدن  ــده ش ــه دی ــل ب ــل تمای ــه دلی ــه ب ــی ک ــای باطن ــو و زینت ه ــردن و گل ــاندن گ پوش
زیبایی هــا، نیازمنــد نهی ازمنکــر در پاســداری جامعــه از بی عفتی هــا و آلودگی هــای 

اخلاقــی اســت.
ــوم  ــه عم ــاب رابط ــاف و حج ــه عف ــد رابط ــان می ده ــات نش ــن آی ــارات ای ــن عب همچنی
ــرا  ــه؛ زی ــن وج ــوص م ــوم خص ــه عم ــاوی و ن ــه تس ــه رابط ــت؛ ن ــق اس ــوص مطل خص
حجــاب ســر، خــاص زنــان وابســته بــه جامعــه مســلمان اســت. در پوشــش اسلامــی بایــد 
ــر  ــد نهی ازمنک ــا بای ــا و زینت ه ــردن زیبایی ه ــکار ک ــا در آش ــود، ام ــه ش ــر و توصی ام

شــود.
بــه عبارتــی دقیق تــر دیــن اسلام حکــم حجــاب را به عنــوان حکمــی تکلیفــی و ضــروری 
بــرای زنــان وابســته بــه جامعــه اسلامــی تعییــن کــرده اســت؛ چراکــه عفــت و پاک دامنی، 
ــت.  ــت آمده آن اس ــهوانی به دس ــوای ش ــار ق ــت مه ــل و مدیری ــی عق ــای چیرگ ــه معن ب
ایــن حالــت اگــر بــه شــکل ملکــه ای در نفــس انســانی درآیــد، شــخص در حالتــی قــرار 
ــد سرکشــی کــرده،  ــوای شــهوانی او نمی توان ــج نشــده، ق ــرد کــه به ســادگی تهیی می گی
ــی در  ــم آدم ــرآن کری ــات ق ــزول آی ــر اســاس ســیر ن ــاه ســوق دهــد. ب او را به ســوی گن
ــد،  ــت نکن ــر او حکوم ــانی ب ــوای نفس ــه ق ــد ک ــی می رس ــی به جای ــد تدریج ــک فرآین ی
ــان  ــر ج ــی(، ب ــزگاری واقع ــوا و پرهی ــی )تق ــی و وحیان ــای عقلان ــل و آموزه ه ــه عق بلک
ــدگاه  ــوده کــه از دی ــی ب ــا حجــاب پوشــش ظاهــری و بیرون او مســلط شــده اســت؛ ام
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اسلام حجــاب بــه مفهــوم محــدود کــردن فعالیت هــای اجتماعــی افــراد خصوصــاًً زنــان 
ــوری  ــه حض ــدود آن در جامع ــظ ح ــش و حف ــت پوش ــا رعای ــد ب ــه می توانن ــت بلک نیس
فعــال داشــته باشــند؛ بنابرایــن مســئولیت تأمیــن عفــاف بــر عهــده حجــاب نیســت، بلکــه 
حجــاب نشــانه وجــود صفــت عفــت در زن مســلمان اســت. تــا عفــاف در جامعــه هنجــار 
نشــود، بی تردیــد حریــم پوشــش شکســته خواهــد شــد؛ ازایــن رو حکــم پوشــش اسلامــی 
ــی  ــش اسلام ــت! پوش ــه نیس ــرد و جامع ــی در ف ــری از بی عفت ــرای جلوگی ــتوری ب دس
ــف و  ــردان عفی ــان و م ــی زن ــی ایمان ــخصیت اجتماع ــدن ش ــناخته ش ــرای ش ــادی ب نم

ــه آن اســت. ــته ب ــن وابس پاک دام

ح( پوشش نماد بلوغ و تشخص  ایمانی زنان
وجــود آیــۀ پوشــش اسلامــی در ســورۀ احــزاب کــه نودمیــن ســورۀ نازل شــده بــر پیامبــر 
ــدۀ  ــان کنن ــی نمای ــی اســت، روشــن مــی دارد پوشــش اسلام )ص( و از ســوره های مدن
شــخصیت ایمانــی و اسلامــی زنــان و اجتمــاع وابســته بــه آن هــا بــوده و ایــن نمایــش و 
ــان نباشــد. ایــن حکــم  ــد کــه موجــب آزار و اذیــت مؤمن تعریــف درجایــی رخ می نمای
ــود؛  ــش ب ــم پوش ــت حک ــود و حکم ــرا خلاف مقص ــد؛ زی ــه باش ــت در مک نمی توانس
ــل  ــه دلی ــن ب ــاد. همچنی ــر افت ــه تأخی ــه ب ــس از هجــرت مدین ــا پ ــن رو ابلاغ حکــم ت ازای
ــی  ــی مطلوب ــخصیت و ایمان ــد ش ــن، واج ــان مؤم ــی و زن ــۀ دین ــود جامع ــه لازم ب آنک
گــردد، حکــم پوشــش پــس از حــدود چهــار ســال از هجــرت پیامبــر )ص( و بــه دنبــال 
ــی، ایجــاد  ــه صــادر گشــت. هــدف از پوشــش اسلام ظرفیت ســازی مناســب در جامع
ــان و  ــاکام گذاشــتن زن ــان و ن ــده از طمــع هــرزگان در اجتمــاع  مؤمن شــخصیت دورکنن
مــردان هــرزه از بازیچــه کــردن زنــان مؤمــن در هرزگــی آن هاســت. شــناخت زنــان بــه 
ــه  ــد ک ــق می یاب ــی تحق ــده، زمان ــیب های یادش ــردن آس ــخصیت و دورک ــی ش ــن تعال ای
ــات آزار  ــه ایمــان، موجب ــا ب ــان و خانواده هــای آن ه ــه ایمــان و شــخصیت زن شــناخت ب

ــان را فراهــم نکنــد. آن
زنــان در صــورت نداشــتن بلــوغ و تشــخص اجتماعــی، عــدم اســتفاده از پوشــش مناســب 
ــردم  ــه گاه م ــود ک ــترده ش ــان گس ــد چن ــکل می توان ــن مش ــد. ای ــت نمی دانن را نادرس
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یــک منطقــه، یــک شــهر و آبــادی را دربرگرفتــه و هنجــار آنــان به‌جــای پوشــش، بــه بــد 
ــه آن واکنــش منفــی  ــی پوششــی ب پوششــی مبــدل گشــته، حتــی در صــورت نهــی از ب
ــودمند  ــرد و س ــورت می گی ــی ص ــر درجای ــت نهی ازمنک ــه ذکراس ــد. لازم ب ــان دهن نش
اســت کــه عملــی هنجار شــده باشــد؛ ازایــن رو بایــد در جامعــه‌ اسلامــی تلاش مســلمانان 
بــر هنجــار ســازی پوشــش اسلامــی متمرکــز شــود تــا تشــخص اجتماعــی و ایمانــی افــراد 
در پرتــو ترویــج برخــی مؤلفه هــای شخصیت ســاز رشــد یابــد )بهجت پــور،1396: 49(. 
ایــن تشــخص ایمانــی بــه مقیــاس عمــوم مــردم مؤمــن ســنجیده می شــود. میــزان ایمــان 
و کمالاتــی کــه احتــرام زنــان مؤمــن را پدیــد مــی آورد، در انــدازۀ عمــوم مــردم مؤمــن و 
نــه طبقــات مرجــع و برگزیــده و خــواص از مؤمنــان اســت. در غیــر ایــن صــورت حکــم 
ــاره فرمانــی دریافــت نمی کردنــد.  پوشــش مخصــوص آن هــا می شــد و دیگــران دراین ب
حال آنکــه کــه دســتور بــه پوشــش اسلامــی زنــان دربــارۀ تمــام زنــان مؤمــن صادرشــده 

اســت.
سیاســت های کلان قــرآن در جامعه پذیــری پوشــش نشــان می دهــد بــرای ترغیــب بانــوان 
بــه پوشــش اسلامــی لازم اســت شــخصیت اجتماعــی و ایمانــی آنــان موردتوجه ویــژه قرار 
ــد هرچــه پوشــیده تر شــوند، در جامعــه ارزش بیشــتری  ــد احســاس کنن ــان بای ــرد. زن گی
ــمار  ــه ش ــان ب ــی و رفتاری ش ــی، گرایش ــالات بینش ــرف کم ــا مع ــش آن ه ــته و پوش داش
ــخصیتی  ــان ش ــرای زن ــوده ب ــات آل ــرف و جریان ــب منح ــن رو مکات ــت. ازای ــد رف خواه
تعریــف می کننــد کــه کاهــش پوشــش و افزایــش خودآرایــی، نشــانۀ کمــالات اجتماعــی 

و فرهنگــی آنــان بــه شــمار آیــد.
ــاد  ــت. ایج ــان اس ــی مؤمن ــت اخلاق ــاد سلام ــی نم ــی به تنهای ــش اسلام ــن پوش بنابرای
شــرایط پایــدار عفــت جنســی، نگهداشــت و مراقبــت از هنجــار پاک دامنــی در جامعــه 
ــی در  ــت جنس ــادن عف ــر افت ــه خط ــل ب ــاب از عوام ــه اجتن ــی ب ــتگی کامل ــی بس ایمان
اجتمــاع دارد. ایــن عوامــل مســئولیتی را بــرای مــردان و البتــه مســئولیت بیشــتری را بــرای 
ــی  ــی و ایمان ــخص ارزش ــش، تش ــث پوش ــل بح ــذا اص ــد؛ ل ــاد می کن ــن ایج ــان مؤم زن
اســت و زنــان مؤمــن پوشــیدگی را نشــانه شــخصیت و هنجــار اجتماعــی ایمانــی قلمــداد 

.)66 )بهجت پــور،1396:  می کننــد 
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سیاســت های طراحی شــده قــرآن در امــر پوشــش و حجــاب آشــکار مــی دارد بــا گســترش 
پوشــش اسلامــی و ارزش نهــادن بــر شــخصیت ایمانــی اجتماعــی زنــان پوشــیده، 
لا 

َ
ــنََ فَ

ْ
 یعْْرََفْ

ْ
نْ

َ
دْْنــی أَ

َ
ــردد: »لِِذــک أَ ــار می گ ــج و هنج ــه تروی ــاب در جامع ــش و حج پوش

ینََ...«)احــزاب :59(. حال آنکــه جبهــۀ مقابــل آن، بــه دنبــال ایجــاد شــخصیتی ضــد 
َ
ذَ

ْ
یؤْ

ارزش بــوده و پوشــش را نشــان بی شــخصیتی و کــم پوششــی و جلوه گــری را علامــت 
ــار  ــا اظه ــی ی ــم پوشش ــه ک ــه ب ــتر زنانی ک ــد. بیش ــی می کنن ــی معرف ــخص اجتماع تش
ــخصیت  ــد، ش ــان همراهی کنن ــا آن ــه ب ــی ک ــود روی آورده و خانواده های ــای خ زینت ه
ــی را  ــت زندگ ــن کیفی ــته و ای ــاس دانس ــدل لب ــن م ــود را در ای ــی خ ــی و فرهنگ اجتماع

ــد. ــمار می آورن ــه ش ــار ب هنج

6. وظایف حکومت اسلامی در جامعه پذیری حجاب
ــور  ــات، ام ــار و امکان ــدرت، اختی ــورداری از ق ــل برخ ــه دلی ــا ب ــا و حکومت ه دولت ه
ــم و  ــراری نظ ــا برق ــت، تنه ــکیل دول ــدف از تش ــر ه ــد. اگ ــامان می ده ــاع را س اجتم
امنیــت، تأمیــن نــان و مســکن، تأمیــن آزادی هــای سیاســی و اجتماعــی شــهروندان باشــد، 
ــوده و  ــور شــخصی ب ــد پوشــش از ام ــوری مانن ــا ام ــن دولت ه طبیعــی اســت کــه در ای
ــد،  ــرای خــود انتخــاب می کن ــل و ســلیقه اش، نوعــی از آن را ب ــر می ــا ب هــر شــخص بن
ــت از  ــن وضعی ــه در اجتمــاع ظاهرشــده و چــون ای ــرک کــرده و برهن ــا اساســاًً آن را ت ی
حقــوق شــخصی شــهروندان آن‌هــا محســوب شــده، کســی مجــاز بــه دخالــت نخواهــد 
بــود )فاضلــی،1374: 249(. چنیــن جوامعــی تــا بــدان جــا پیــش می رونــد کــه بــا وضــع 
قوانیــن و بــا نــام تمــدن و برقــراری نظــم، محدودیت هایــی را نیــز در نظــر گرفتــه و مــردان 
ــل از  ــران قب ــوی در ای ــا پهل ــه رض ــد آنچ ــد؛ مانن ــت آن وادار می کنن ــه رعای ــان را ب و زن
انــقلاب بــه تبعیــت از آتاتــورک، در ســفر خویــش بــه ترکیــه، در امــوری چــون پوشــش 

ــوان اجرایــی کــرد )قاضــی،1372 :4(. بان
امــا فلســفه دولــت و حکومــت اسلامــی بی اعتنایــی در چنیــن امــوری و وانهــادن آن هــا 
ــترک  ــداف مش ــر اه ــزون ب ــی اف ــت اسلام ــرا دول ــت؛ زی ــراد نیس ــق اف ــل و سلای ــه می ب
ــد  ــی« و »رش ــکام اسلام ــق اح ــم: »تحق ــالت مه ــه و رس ــا، دو وظیف ــر دولت ه ــا دیگ ب
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ــر  ــای دیگ ــه آن را از دولت ه ــده دارد ک ــهروندان« برعه ــی ش ــوی و اخلاق ــی معن و تعال
متمایــز کــرده و کمــال آدمــی کــه در پرتــو زندگــی جمعــی حاصــل می شــود را محقــق 
ــز  ــی نی ــت اسلام ــود دول ــرض نب ــت در ف ــن اس ــری،1400: 127(. ممک ــی دارد )مطه م
عــده ای به صــورت شــخصی پله هــای کمــال و ترقــی را پیمــوده و بــدون اتــکا بــه 
حمایــت دولــت بــه رشــد فکــری و معنــوی رســند، ولــی عمــوم مــردم بــدون برخــورداری 
از چنیــن زمینــه ای و بــدون حمایــت حکومــت نمی تواننــد بــه قله هــای کمــال رســیده و 
اســتعدادهای نهفتــه درون خــود را بــه فعلیــت رســانند )عاقلــی،1377: 14(. امیــر مؤمنــان 
حََ فِِی 

ا
صْْلَا ِ

�
هِِــرََ الْإِ

ْ
ظْ

ُ
عََالِِــمََ مِِــنْْ دِِینِِــک وََ نُ

َ �
رِِدََ الْمَ

َ
کــنْْ لِِنَ

َ
ــمُُ...وََ لَ

َ
عْْلَ

َ
ــک تَ

َنَّ
هَُُلَّلــَمَّ إِِ


علــی )ع( می فرمایــد: »ا

 مِِنْْ حُُدُُودِِک« ایشــان آشــکار ساختن 
ُ
ةُ

َ
لََطَّ

عََ

ُ �لْمُ
امََ ا

َ
قَ

ُ
 مِِنْْ عِِبََادِِک وََ تُ

َ
ومُُونَ

ُ
لُ
ْ
ظْ

َ �
مََنََ الْمَ

ْ
یأْ

َ
دِِاک، فَ


بِِلَا

ــت  ــرش حکوم ــفه پذی ــی را فلس ــرزمین های اسلام ــدا و اصلاح س ــن خ ــانه های دی نش
ــه  ــه و حــدود تعطیل شــده الهــی اقام ــت یافت ــو آن، ســتمدیدگان امنی دانســته کــه در پرت
شــود )نهج البلاغــه/131( بــدون شــک پوشــش اسلامــی یکــی از شــعائر سیاســی دیــن 
ــاب  ــش و حج ــر پوش ــی در براب ــای غرب ــم دولت ه ــز تهاج ــداق آن نی ــت. مص خداس
ــد و از عمومــی شــدن  ــان مســلمان اســت کــه آن را نمــاد اسلام می خوانن ــران و زن دخت

ــد. ــری می کنن ــوده و جلوگی ــراس ب آن در ه
جامعــه پذیــرای حجــاب همراهــی افــراد را بــه دنبــال دارد و همچــون فصــل بهــار اســت 
کــه طــراوت، شــادابی، ســبزی درختــان و ســبزه ها را به راحتــی حاصــل مــی دارد. 
حال آنکــه در شــرایط ســخت کــه حجــاب و پوشــش موردتهاجــم دشــمنان قرارگرفتــه و 
ــا ارزش هــای اسلامــی ازجملــه حجــاب و پوشــش و صفات زمینه ســاز  همراهــی افــراد ب
کیــد یــا تشــویق بــر حجــاب و پوشــش  آن در جامعــه دچــار تردیــد واقع شــده، تأ
ــبز  ــان را سرس ــم درخت ــتان بخواهی ــا زمس ــز و ی ــل پائی ــه در فص ــت ک ــون آن اس همچ
ــد  ــال خواه ــه دنب ــی را ب ــاًً بی حاصل ــاد و بعض ــه زی ــاًً مؤن ــه قطع ــم ک ــراوت کنی ــا ط و ب
داشــت؛ ازایــن رو حکومــت وظیفــه دارد در جهــت گســترش جامعــه مطلــوب ایمانــی، 
ــا  ــرده و ب ــزی ک ــاب را برنامه ری ــاف و حج ــگ عف ــت گذاری های لازم در فرهن سیاس
ــن  ــازد. همچنی ــون س ــش رهنم ــت پوش ــوی رعای ــه را به س ــازی آن، جامع ــی س عملیات
ــی مــردم را  ــه رشــد و تعال ــن، زمین ــه احــکام دی ــزام عملــی خــود ب ــا الت افــرادی را کــه ب
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فراهــم می دارنــد، تشــویق کنــد. در ایــن صــورت اســت کــه رعایــت عفــاف و حجــاب، 
»ارزش« و رعایــت نکــردن آن هــا، »ضــد ارزش« به حســاب آمــده و زنــان متشــخص بــا 
ایمــان و عفیــف و باحجــاب نیــز محتــرم و موردتکریــم قــرار گیرنــد. در مقابــل، زنــان 
ــک زن باحجــاب  ــرام و قداســتی کــه ی بی حجــاب، بدحجــاب و شــل حجــاب از احت
ــار ارزش و  ــرا در فرهنــگ اسلامــی، معی از آن برخــوردار اســت، محــروم می شــوند؛ زی
ــم  ــن رو کســانی کــه حری کرامــت انســانی، رعایــت حــدود و تقــوای الهــی اســت. ازای
الهــی را زیــر پــا نهنــد بــه خــود و افــراد جامعــه آســیب رســانده و زمینــه انحــراف اخلاقــی 
جوانــان و نوجوانــان را فراهــم ســاخته و حقــوق دیگــران را کــه خداونــد بــه آنــان عطــا 
ــوق  ــد و حق ــاس می دارن ــم الهــی را پ ــا کســانی کــه حری ــد، ب ــت نمی کنن کــرده، رعای
اجتماعــی شــهروندان را رعایــت می کننــد و پاســدار سلامــت اخلاقــی جامعــه هســتند، 

ــان،1380، 1: 271(. ــود )جعفری ــد ب یکســان نخواهن
بنابرایــن، دولــت اسلامــی می توانــد بــا سیاســت ها و برنامه هــای متنــوع، زمینــه گســترش 
ــا  فرهنــگ عفــاف و حجــاب را فراهــم آورده و در برابــر هجمه هــای هدفمنــد مبــارزه ب
ــه  ــت موظــف اســت هم ــد. دول ــاه نگذارن ــی پن ــردم مســلمان را ب ــاف و حجــاب م عف
ــه ارزش هــا و احــکام و شــریعت اسلامــی،  ــرای تحقــق بخشــیدن ب ــات خــود را ب امکان
ایجــاد محیــط مســاعد بــرای رشــد فضایــل اخلاقــی بــر اســاس ایمــان و تقــوا و مبــارزه بــا 
کلیــه مظاهــر فســاد و تباهــی بــکار گیــرد. چراکــه رعایــت پوشــش اسلامــی در اجتمــاع، 
ــای حقــوق او را فراهــم خواهــد  ــرای رشــد شــخصیت زن و احی ــه مســاعدتری را ب زمین
ســاخته؛ امــا در مقابــل رشــد بدحجابــی، شــل حجابــی یــا بی حجابــی، علاوه بــر آنکــه 
ــز  ــف را نی ــان عفی ــدن زن ــه ش ــه محجب ــی دارد، هزین ــی را در پ ــاری و بی عفت بی بندوب

افزایــش خواهــد داد.

نتایج
ــدم  ــک و تق ــا تفکی ــزول ب ــر ن ــیده در عص ــی پوش ــه  اسلام ــق جامع ــرای تحق ــرآن ب - ق
ــمندی  ــت ارزش ــاف، تثبی ــر عف ــذاری ب ــه: ارزش گ ــار مرحل ــاب، چه ــاف از حج عف
ــری  ــاع پیگی ــاف را در اجتم ــت عف ــاف، تثبی ــمندی عف ــازی ارزش ــار س ــاف، هنج عف
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ــن  ــرفت ای ــی، پیش ــدگی  اجتماع ــا هنجارش ــردی ت ــدگی ف ــاف از درون ش ــرده و عف ک
ــرف  ــوان مع ــر( به عن ــاب س ــی )حج ــش اسلام ــه پوش ــان ب ــدور فرم ــاز ص ــر زمینه س ام

ــد. ــلمان ش ــان مس ــخصیت زن ش
- حجــاب بــه معنــای پوشــش ســر، هنگامــی واجــب گشــت کــه در کنــار جامعه پذیــری‌ 
ــت،  ــری، صداق ــان، اطاعت پذی ــون اسلام، ایم ــری چ ــه دیگ ــای نه گان ــاف ارزش ه عف
شــکیبایی، خضــوع در برابــر پــروردگار، صدقــه، روزه داری، پاک‌دامنــی و ذکــر فــراوان 
خداونــد )احــزاب:35( شــخصیت عمومــی و غالــب زنــان و مــردان جامعــه  اسلامی شــده 
بــود. دســتور پوشــش  زنــان در ســوره احــزاب معــرف شــخصیت زنــان وابســته بــه جامعــه 
مؤمنــان- حداقــل درمجمــوع ایــن صفــات ده گانــه- محســوب می شــد. در ایــن جامعــه 
ارزش هــای اسلامــی مذکــور در قالــب عــام مجموعــی صفــت عمومــی جامعــه مســلمان 
شناخته شــده و پوشــش  اسلامــی  زنــان معــرف داشــتن ایــن صفــات بــرای ایشــان و بــرای 

خانواده هایــی بــود کــه ایــن زن بــه آن هــا وابســتگی داشــت.
ــرا مســئولیت  - گــزاره »حجــاب نشــانه پاک دامنــی اســت« گــزاره ای غلــط اســت؛ زی
تأمیــن عفــاف را نبایــد بــر دوش حجــاب قــرار داد، بلکــه حجــاب نشــانه اســت؛ نشــانه 
ــاف و برخــی  ــا عف ــات آن در زن مســلمان. ت ــی و مقدم ــت پاک دامن ــرای وجــود صف ب
صفــات پیش گفتــه در جامعــه هنجــار نشــود، بی تردیــد حریــم پوشــش شکســته خواهــد 
شــد؛ بنابرایــن نبایــد حکــم پوشــش اسلامــی را دســتوری بــرای جلوگیــری از بی عفتــی 
دانســت. چراکــه پوشــش اسلامــی دســتوری انضباطــی بــرای شــناخته شــدن شــخصیت 
ــن رو  ــه آن اســت؛ ازای ــن وابســته ب ــف و پاک دام ــردان عفی ــان و م ــی زن اجتماعــی ایمان
رابطــه عفــاف و حجــاب رابطــه عمــوم خصــوص مطلــق اســت؛ یعنــی هــر محجبــه ای 
ــی کــه  ــه نیســت. چــه بســیار پاک دامنان ــی محجب ــا هــر پاک‌دامن پاک دامــن هســت ام

پوشــیده بــه حجــاب مــوی ســر نبــوده و آلــوده بــه انحــراف جنســی نیــز نیســت.
- سیاســت گذاری قــرآن در جامعه پذیــر کــردن پوشــش اسلامــی نشــان می دهــد 
ــان لطافت هــای  ــا بی ــوان تشــریح شــده و ب ــد تشــخص ایمانــی اجتماعــی بان نخســت بای
جنــس زنانــه، دلیــل حکیمانــۀ افزونــی مطالبــه در عفــاف و پوشــش بــه ایشــان را یــادآور 
گشــت. پــس ازآن انضبــاط و محدودیت هــای اختصاصــی آنــان در قالــب پوشــش 
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اسلامــی به صــورت شــرعی و قانونــی تبییــن گــردد. عــدم توجــه و تشــویق زنــان پوشــیده 
و نادیــده گرفتــن ظرفیــت تشــخص ایمانــی اجتماعــی ایشــان قطعــاًً لطمــات زیان بــاری 

ــال دارد. ــه دنب را ب
ــته و  ــتقل داش ــی مس ــاف رهنمودهای ــری عف ــرای جامعه پذی ــرآن ب ــه ق ــه ک - همان گون
آن را مقــدم بــر دســتور پوشــش اسلامــی قــرار داده اســت؛ بــه نظــر بایــد اولویــت بلکــه 
ــد.  ــات آن باش ــی و مقدم ــر پاک دامن ــر ام ــی ب ــی و تبلیغ ــتگاه های فرهنگ ــز دس تمرک
ترویــج عفــاف مقــدم بــر حجــاب و زمینه ســاز تکلیــف شــرعی حجــاب دانســته شــود.

ــت،  ــی اس ــه  اسلام ــی جامع ــادی و اخلاق ــتگی های اعتق ــانه وارس ــاب نش ــون حج - چ
ــل  ــلمانان تحمی ــع مس ــر جوام ــی را ب ــا بی حجاب ــته اند ت ــلمانان تلاش داش ــان مس بدخواه
ــه حاشــیه رفتــن ارزش هــای دینــی  ــان پوشــیده، فضــای ب ــر قابل توجــه زن ــا تغیی ــد. ب کنن
ــه  ــد ب ــت متصــف شــدن نســل های جدی ــرای ســختی و صعوب ــه ب تشــدید شــده و زمین
ارزش هــای اسلامــی و تردیــد نســل های فعلــی بــر پایــداری بــر ارزش هایــی کــه حجــاب 
نمایاننــده آن هاســت، فراهــم می شــود؛ لــذا لازم اســت تــا دســتگاه های سیاســی و 

ــد. ــع اجــرا نماین ــر مناســب را به موق ــن خطــر تدابی ــا ای ــه ب ــه مقابل اجتماعــی نســبت ب
ــمن در  ــد دش ــات هدفمن ــا جریان ــه ب ــی در مقابل ــای اسلام ــت حکومت ه ــته اس - بایس
ــام داده  ــته انج ــو شایس ــه نح ــش را ب ــف خوی ــوده، وظای ــیار ب ــاب هوش ــا حج ــارزه ب مب
ــش در آن  ــم  پوش ــه حک ــه ای ک ــه جامع ــد. چراک ــاه نگذارن ــلمان را بی پن ــردم مس و م
دچــار تقلیــل شــده، همراهــی بــا ارزش هــای اسلامــی توســط نســل های فعلــی بــا تردیــد 
همــراه گشــته، پذیــرش پوشــش، پایبنــدی بــه صفــات زمینه ســاز پوشــش، اصــل پذیــرش 
ــا ســختی مواجــه خواهــد شــد. ــان در آن جامعــه ب ــه شــدن زن حجــاب و به طــور محجب
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|   Extended Abstract   |

The Policies of the Holy Qur’an in the Socialization of Chas-
tity and Hijab

Abdolkarim Bahjatpoor , Khadijeh Ahmadi Bighash
Objective:
From the very beginning of the Renaissance, the leaders of the Western world had 
been dreaming of exploiting and colonizing different regions of the world, plun-
dering their wealth, and dominating the thoughts of their own worldviews over the 
thoughts of other peoples. Unfortunately, this technological and industrial package 
also brought with it a cultural, moral, and social attachment based on intellectual 
foundations and fundamental humanist, atheistic, non-religious, and even anti-reli-
gious ideas. One of the most key cultural categories in this scene of struggle, which 
has received serious attention from the Western world and its leaders have repeat-
edly spoken openly and innuendo about planning for this category, is the issue of 
chastity, hijab, and Islamic dress in Islamic countries. Unfortunately, the methods of 
culture-building in these categories have not had a clear model so far. The prescrip-
tion for treating pain and the way to establish just human and Islamic communities is 
to return to the policies and guidelines of the Holy Qur’an.

Methodology:
The present study was conducted using a descriptive-analytical method with the aim 
of examining the policies of the Qur’an as a practical model for accepting chastity 
and Islamic dress and transforming society from pollution to chastity, for today’s 
Iranian society.
Research Findings: Culture-building methods in these categories have not yet had 
a specific pattern, and the efforts of relevant institutions to transfer the norms of 
Islamic culture have failed to combat the cultural wave originating from the Western 
world. Even trust in legal and regulatory institutions in this area is gradually being 
less affected, or the ability to deter police and judicial actions has decreased. The 
way to create just, humane and Islamic societies is to return to the policies of the 
Quran, which, when revealed during the era of ignorance, was able to create re-
markable developments. The Messenger of God (PBUH) also emphasized: “When-
ever seditions, like parts of a dark night, make you doubt, refer to the Qur’an.”

Findings:
The Qur’an, in order to realize a veiled Islamic society in the era of revelation, sep-
arated and prioritized chastity from veiling, followed four stages in society: valuing 
chastity, establishing the value of chastity, normalizing the value of chastity, estab-
lishing chastity, and chastity from individual internalization to social normalization. 
The progress of this matter paved the way for issuing a command to wear Islamic 
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hijab (veil) as an indicator of the personality of Muslim women.
- The Quran’s policy in the social acceptance of Islamic dress shows that first, the 
religious and social identity of women should be explained, and by expressing the 
feminine graces, the wise reason for the additional demand for chastity and veiling 
should be reminded. After that, their specific discipline and limitations in the form 
of Islamic hijab should be explained in a religious and legal manner. Lack of atten-
tion and encouragement to veiled women and ignoring their capacity for social and 
religious identity will certainly have harmful consequences.
- Just as the Qur’an has independent guidelines for the social acceptance of chastity 
and has placed it before the commandment of Islamic hijab; it seems that the prior-
ity, rather the focus of cultural and propaganda organizations, should be on chastity 
and its prerequisites. Promoting chastity should be considered prior to hijab and 
the basis for the religious obligation of hijab. Because hijab is a sign of the reli-
gious and moral integrity of Islamic society, Muslim ill-wishers have tried to impose 
non-hijab on Muslim communities. With the significant change in veiled women, 
the atmosphere of marginalization of religious values has intensified and the ground 
is prepared for new generations a context to struggle to identify with Islamic values, 
and for current generations to question their ability to uphold the values represented 
by the hijab. Hence, it has become imperative for political and social institutions to 
take appropriate measures to combat this threat in a timely manner.

KEYWORDS: The Course of Revelation of the Qur’an, Islamic Dress, Chastity, 
Religious Society, Islamic Government
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Abstract 
It seems that in the present era, due to various reasons such as media advertising, lack of awareness of 
individuals, women’s lack of awareness of their rights, self-deprecation, instrumental abuses and etc., the 
status of woman among different strata of society is not recognized as it should be, and this has become 
the source of problems for women in various social areas. This is while God Almighty has clarified in nu-
merous verses that there is no difference between men and women in terms of human status and personal 
dignity. In addition, God Almighty has paid more attention to the position of woman in order to correct 
the second-class view of women in the era of ignorance and its influence on that society and has extended 
His umbrella of protection to woman in the form of verses of the Holy Qur’an. God Almighty has paid 
attention to and supported women in various aspects such as legal, cultural, emotional and social aspects. 
This article examines the Qur’anic verses that establish the social status of woman and her role as mother, 
wife, or daughter. For this purpose, based on a descriptive-analytical approach and library method, 17 
verses of the Holy Qur’an have been analyzed by examining 16 Shiite and Sunni interpretive books.
The results indicate that special divine support for woman and her role as daughter is manifested in a pos-
itive context by calling girls as “Khair Kathir” (great blessing), and in a negative context by condemning 
burying girls alive and restoring their violated rights on the Judgment Day. As for supporting woman 
and her role as wife, the Qur’an also considers them a source of serenity for their husbands, a means of 
procreation of mankind, and protection for men from sins. As for their role as mothers, the verses indi-
cate that pregnancy and breastfeeding are reserved for women, and the ability to receive inspiration as 
mothers, and emphasize the effects of mothers’ prayers and their great value in front of God and necessity 
of respecting them. As mentioned, God Almighty has spoken about the true dignity of women in His 
heavenly book and has considered them as valuable and respectable beings, and thus has recognized their 
status and supported them. It is obvious that the impact that this approach of the Qur’an has on society 
is to recognize the status of women and establish their position not only in the pre-Islamic era but in all 
eras, including the present time; because the thoughts and attitudes of the pre-Islamic era have manifested 
themselves in some way in every era, and adhering to the divine words, this eternal miracle can be a guide 
for all humanity. Therefore, the Holy Qur’an not only does not have a second-class view of women, but 
also considers them to be like men in creation and the existential system, and has recognized the value and 
necessity of women in various roles and aspects of social life.
KEYWORDS: Women, Emotional Aspect, Social Impact, Support, Holy Qur’an.
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تأثیر اجتماعی حمایت الهی از بانوان در بعد عاطفی از منظر قرآن کریم
نسیم تیموری1 
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چکیده
در قــرآن کریم، خداوند متعال از ابعاد مختلفی چون حقوقی، فرهنگی، عاطفی و اجتماعی به بانوان توجه و 
از آنان حمایت کرده اســت. بررسی آیاتی از قرآن که در آن ها، جایگاه اجتماعی زنان در نقش های مادری، 
همســری یا دختری تثبیت شــده،  مورد نظر مقاله حاضر اســت. بدین منظور بر اساس رویکرد توصیفی ـ 
تحلیلی و روش کتابخانه ای، 17 آیه با بررسی 16 کتاب تفسیری شیعی و ســنی مورد تحلیل قرارگرفته اند. 
یافته ها، حاکی از آن هستند که حمایت ویژه الهی از زن در نقش دختری در وجه ایجابی با خیر کثیر خواندن 
دختران و در وجه سلبی با مذمت زنده به گور کردن ایشان و دادخواهی در قیامت برای آنان جلوه گر است. در 
آیات مورد بررسی، نقش زن به عنوان همسر شامل آرامش بخشی به همسر، ظرفیت تولید نسل توسط او و 
حفظ مرد از گناه است. به عنوان مادر، آیات به اختصاص بارداری و شیردهی به بانوان، قابلیت دریافت الهام 
توسط مادر، تبیین تأثیر دعای مادر و ارزش احترام مادران اشاره دارند. نتیجه آن که قرآن کریم نه تنها نگاه 
درجه دوم به زنان ندارد بلکه آن ها را در خلقت و نظام وجودی مانند مرد دانســته و ارزش و ضرورت زنان 

را در نقش ها و جنبه های گوناگون حیات اجتماعی به رسمیت شناخته است.
کلید واژه ها: زنان، بعد عاطفی، تأثیر اجتماعی، حمایت، قرآن کریم.
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1. مقدمه
مطالعــه تاریــخ و بررســی جوامــع بشــری از ابتــدا تــا بــه امــروز نشــان می دهــد، جایــگاه 
و منزلــت بانــوان آن گونــه کــه بایــد شناخته نشــده و وضعیــت بانــوان در هــر نقشــی، اعــم 
از مــادری، همســری و فرزنــدی متناســب بــا شــأن انســانی آن هــا نبــوده و در برهه هایــی 
از تاریــخ بــا او بــر مبنــای شــهروند درجــه دوم در جامعــه برخــورد شــده اســت )ر. ک. 
مکارم شــیرازی، 1371 ، 17: 314؛ مکــون و صانع پــور، 1374 : 28؛ ویــل دورانــت، 

1379 ، 1: 565؛ نورالدین فضل اللــه، 1405 ق : 31(.
بــه نظــر می رســد در عصــر حاضــر نیــز بــه دلایــل متعــددی نظیــر تبلیغــات رســانه ای، عدم 
گاهــی افــراد، عــدم اشــراف بانــوان بــه حقــوق خــود، خودکم بینــی، سوءاســتفاده های  آ
ــه  ــف اجتمــاع ازجمل ــن اقشــار مختل ــگاه زن در بی ــواردی ازاین دســت، جای ــزاری و م اب
ــرای  ــروز معضلاتــی ب ــد، شناخته نشــده و ایــن امــر، منشــأ ب ــوان آن چنان کــه بای خــود بان
بانــوان در عرصه هــای مختلــف اجتماعــی شــده اســت )عروجــی، 1402 : 13(. ایــن در 
حالــی اســت کــه خداونــد متعــال بــه شــهادت آیاتــی نظیــر آیــه 195 ســوره آل عمــران »... 
 رِِجََــالٌٌ 

الَا
ــوْْ

َ
ی ...« و آیــه 25 ســوره فتــح »... وََلَ

َ
نثَ

ُ
وْْ أُ

َ
کــرٍٍ أَ

َ
ــن ذَ ِ

نکــم مِّ� ِ
ضِِیــعُُ عََمََــلََ عََامِِــلٍٍ مِّ�

ُ
 أُ

الَا
ــی  ّ

�
نِّ

َ
أَ

ــاِلِ  َجَِرِّ ل ــاء »ِلِّ ــوره نس ــه 7 س وهُُــمْْ ...« و آی ُ
ؤُ

َ
طَ

َ
ن تَ

َ
مُُوهُُــمْْ أَ

َ
عْْلَ

َ
ــمْْ تَ

َلَّ
ــاتٌٌ 

َ
مِِنَ

ْ
ؤْ  وََنِِسََــاءٌٌ ُمُّ

َ
ــونَ

ُ
مِِنُ

ْ
ؤْ ُمُّ

ــر  ــرد از نظ ــن زن و م ــبٌٌ ...« بی ی ِصَِنَ
َـاء  س�ِنِّ ل ِلَِوَ ُـوَنَ  ب�َرَ قَْْلأَ


ا اِنِ َوَ َدَِ ال� َرََک الَْْوَ َـا ت� م�ِمِّ ــبٌٌ  َنَصی

جایــگاه انســانی و کرامــت شــخصیتی تفاوتــی قائــل نشــده اســت. افــزون آنکــه خداونــد 
متعــال بــرای اصلاح نــگاه دســت دومــی بــه زن در عصــر جاهلیــت و تأثیــر در آن اجتماع 
بــه جایــگاه زنــان عنایــت بیشــتری فرمــوده و چتــر حمایتــی خویــش را در قالــب آیــات 
ــم  ــوره تحری ــه 11 و 12 س ــه در آی ــت. چنان ک ــترانده اس ــر او گس ــریف ب ــف ش مصح
 ...« همســر فرعــون 

َ
 عِِمْْــرََانَ

َ
ــتَ

َ
... وََ مََرْْیــمََ ابْْنَ

َ
 فِِرْْعََــوْْنَ

َ
ةَ

َ
ــوا اِِمْْــرََأَ

ُ
ذَِِلَّیــنََ آمََنُ


 ِ

�
 لِّ

الًا


َ
ُ مََــثَ ــرََبََ اللَّهُ�

َ
»وََضَ

و مریــم )سلام اللــه علیهمــا( را اســوه مــردان و زنــان مؤمــن دانســته یــا در آیــه 42 ســوره 
ــرت  « حض َ

ینَ ِ
�لَمِ

عََــا
ْ
ی نِِسََــاء الْ

َ
ــاک عََلَ

َ
فَ

َ
ــرََک وََاصْْطَ َهَّ

َ
ــاک وََطَ

َ
فَ

َ
 اصْْطَ

َ �
ــران »یــا مََرْْیــمُُ إَِِنَّ اللّهَ آل عم

ــد. ــده می خوان ــا( را برگزی ــم )سلام الله علیه مری
ــت  ــان را موردحمای ــه عاطفــی زن ــز از جنب ــات متعــدد دیگــری نی ــال در آی ــد متع خداون
ــه 8  ــر آی ــود. نظی ــر می ش ــان را متذک ــی ایش ــگاه اجتماع ــب جای ــرار داده و به این ترتی ق
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ــور  ــه زنده به گ ــی ک ــران مظلوم ــرای دخت ــت ب ــی قیام ــه دادخواه ــر ک ــوره تکوی و 9 س
 

ْ
تْ

َ
 سُُــئِِلَ

ُ
دََةُ

ُ
ــوْْؤُ

َ �
ا الْمَ

َ
شــده اند را بــه خــود نســبت می دهــد. آنجــا کــه می فرمایــد: »وََ إِِذَ

«؛ و در آن هنــگام کــه از دختــران زنده به گــور شــده ســؤال شــود 
ْ

ــتْ
َ
تِِلَ

ُ
ــبٍٍ قُ

ْ
نْ

َ
ی ذَ

َ
بِِــأَ

کــمْْ مِِــنْْ 
َ
ُ جََعََــلََ لَ ــه 72 ســوره مبارکــه نحــل »وََ اللَّهُ� ــا آی ــاه کشــته شــدند ی ــن گن ــه کدامی ب

باطِِــلِِ 
ْ
بِِالْ

َ
 فَ

َ
یبــاتِِ أَ

َطَّل
کــمْْ مِِــنََ ا

َ
قَ

َ
 وََ رََزَ

ً
ــدََةً

َ
 وََ حََفَ

َ
زْْواجِِکــمْْ بََــنینَ

َ
کــمْْ مِِــنْْ أَ

َ
 وََ جََعََــلََ لَ

ً
زْْواجــاً

َ
سِِــکمْْ أَ

ُ
فُ

ْ
نْ

َ
أَ

ــان همســرانی  ــرای شــما از جنــس خودت ــد ب «؛ خداون
َ

ــرُُونَ
ُ

ِ هُُــمْْ یکفُ
 وََ بِِنِِعْْمََــتِِ اللَّهِ�

َ
ــونَ

ُ
مِِنُ

ْ
یؤْ

قــرار داد و از همســرانتان بــرای شــما فرزنــدان و نوه هایــی بــه وجــود آورد؛ و از پاکیزه هــا 
ــد؛  ــکار می کنن ــد، و نعمــت خــدا را ان ــه باطــل ایمــان می آورن ــا ب ــه شــما روزی داد آی ب
مطایــق ایــن آیــه خداونــد زن را از جنــس خــود مــردان دانســته و ادامــه نســل را منــوط بــر 

وجــود ایشــان دانســته اســت.
ــال از  ــد متع ــا خداون ــه در آن ه ــی ک ــن آیات ــد تبیی ــر می رس ــه نظ ــت ب ــه گذش ــر آنچ بناب
بانــوان حمایــت عاطفــی کــرده و از ایــن طریــق در آن اجتمــاع تأثیــر گذاشــته، ضــروری 
ــد  ــه خداون ــت ک ــن رو اس ــی ازای ــت اله ــودن حمای ــی ب ــه عاطف ــر وج ــد ب کی ــت. تأ اس
ــددی از  ــات متع ــی و ... در آی ــی، فرهنگ ــه حقوق ــددی ازجمل ــب متع ــال از جوان متع
ــر اجتماعــی  ــا تأثی ــا پژوهــش حاضــر در نظــر دارد ت ــوده اســت؛ ام ــت فرم ــوان حمای بان
حمایــت الهــی از بانــوان را از بعــد عاطفــی مــورد واکاوی قــرار دهــد تــا نــگاه اسلام بــه 

ــود. ــناخته ش ــی و ش ــش معرف زن بیش ازپی

2. روش  تحقیق
ــوان  ــت الهــی از بان ــرای شناســایی حمای ــم ب ــرآن کری ــات ق ــه آی ــن مقال ازآنجاکــه در ای
تحلیــل می شــوند، منبــع اصلــی »داده هــای« ایــن تحلیــل را آیــات قــرآن کریــم تشــکیل 
ــا  ــال در آن ه ــد متع ــه خداون ــدند ک ــردآوری ش ــی گ ــت، آیات ــد. در گام نخس می دهن
بــه نحــوی بــه بانــوان اشــاره فرمــوده اســت کــه حــدود 200 آیــه را بــه خــود اختصــاص 
ــی در  ــه حمایت ــه جنب ــدند ک ــده ش ــا برگزی ــان آن ه ــی از می ــد. در گام دوم، آیات می ده
ــه خــود اختصــاص  ــه را ب ــی داشــته باشــند کــه حــدود 30 آی ــه حقوق ــد عاطفــی و ن بع
ــا  ــری ی ــادری، همس ــش م ــه نق ــی از س ــه زن در یک ــده ب ــات برگزی ــن آی ــد. ای می ده



https://arq.quran.ac.ir

 176 تأثیر اجتماعی حمایت الهی از بانوان در بعد عاطفی از منظر قرآن کریم

دختــری پرداخته انــد. بــر ایــن اســاس، از میــان آیــات مرتبــط بــا ایــن ســه نقــش نیــز آیــه 
یــا آیاتــی کــه جامــع و دربردارنــده مضامیــن ســایر آیــات هســتند کــه درمجمــوع 17 آیــه 

ــت. ــه اس ــیری قرارگرفت ــی تفس ــود، موردبررس می ش
ــه 8  ــت ک ــده اس ــن استفاده ش ــیر فریقی ــده از 16 تفس ــات برگزی ــیری آی ــی تفس در بررس
تفســیر بــه اهــل ســنت و 8 تفســیر بــه شــیعه اختصــاص دارد. بررســی تفســیری بــر اســاس 
ــا اولًاً  ــت ت ــه اس ــیر پرداخت ــن تفاس ــان ای ــدگاه صاحب ــن دی ــه تبیی ــه ای« ب روش »کتابخان
ــن  ــر ای ــاًً تأثی ــد عاطفــی مشــخص شــود. ثانی ــوان در بع ــال از بان ــروردگار متع ــت پ حمای

حمایــت در اجتمــاع آشــکار گــردد.

3. پیشینه
پژوهش هــای متعــددی در مــورد جایــگاه زن و عنایــت حق تعالــی بــه او صــورت پذیرفتــه 

کــه شــماری از آن هــا ازنظــر می گــذرد.
کتــاب »جایــگاه و مســائل زنــان در فرهنــگ اسلام و تجــدد« نوشــته امیرحســین 
بانکی پورفــرد کــه در ســال 1393 نگاشــته شــده، اثــری مرتبــط در موضــوع موردبحــث 
اســت. کتــاب مذکــور کــه برگرفتــه از بیانــات مقــام معظــم رهبــری اســت، ســعی دارد 
بــا ارائــه موضوعــی بیانــات معظــم لــه در ســه فصــل، اهمیــت و ریشــه یابی مســائل زنــان، 
زن در فرهنــگ غــرب، منزلــت و جایــگاه زن در اندیشــه اسلامــی، تفــاوت نــگاه غــرب 

ــه موضــوع زن تبییــن نمایــد. و اسلام را ب
کتــاب »نواندیشــی دینــی در مســائل زنــان« اثــر عبداللــه امینی پــور کــه در ســال 
ــنده در آن علاوه  ــه نویس ــت ک ــط اس ــی مرتب ــده، پژوهش ــر درآم ــته تحری ــه رش 1397 ب
بــر مقایســه جایــگاه زنــان در اسلام و غــرب، شــبهاتی دربــاره حقــوق زنــان از گذشــته 
ــر بازنگــری و تجدیدنظــر در آرای فقهــی و  ــن اث ــروز را پاســخ داده اســت. ای ــه ام ــا ب ت
ــیار  ــد اسلام بس ــان می ده ــته و نش ــش گذاش ــرض نمای ــه مع ــان را ب ــی اسلام پژوه سیاس

ــد. ــه او بازگردان ــتودنی زن را ب ــت س ــا منزل ــرده ت تلاش ک
پایان نامــه »جایــگاه معنــوی و حقوقــی زن در اسلام« از حمیــده حســینی کــه در ســال 
ــوق و  ــاط حق ــان ارتب ــن بی ــه در آن ضم ــت ک ــط اس ــری مرتب ــده، اث 1388 ش، انجام ش
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ــاره و  ــود، اش ــره می ش ــای روزم ــان در تلاش ه ــد زن ــه عای ــوی ک ــار معن ــه آث ــت ب معنوی
وضــع حقــوق زنــان در اسلام را بــه دلیــل اهمیــت خــود زن و اهمیــت جایــگاه معنــوی او 
دانســته اســت. محقــق بــه ایــن نتیجــه رســیده کــه در اسلام، حقوقــی حقــوق متناســب 
بــا شــخصیت و نیازهــای زن در نظــر گرفته شــده کــه در ســایر مکاتــب موردتوجــه قــرار 

نگرفتــه اســت.
ــه در  ــی ک ــهناز برات ــر ش ــگاه زن در اسلام« اث ــناختی جای ــه جامعه ش ــه »مطالع پایان نام
ــده  ــت. نگارن ــه اس ــن زمین ــط در ای ــی مرتب ــه، پژوهش ــورت پذیرفت ــال 1391 ش، ص س
ــه ایــن  ــان ب ــه جایــگاه زن ضمــن بررســی نظریه هــای فمینیســتی و اسلامــی در نگــرش ب
نتیجــه می رســد کــه اسلام بــا تغییــر نگــرش نســبت بــه زنــان، آن هــا را در شــأن انســانی 
گاهــی و  کیــد بــر تعلیــم و تربیــت زنــان، زمینــه پــرورش آ برابــر بــا مــردان دانســته و بــا تأ
توانمنــدی ایشــان را بــرای حضــور در فعالیت هــای گوناگــون اجتماعــی فراهــم ســاخته 

اســت.
ــره  ــار و زه ــیلا افش ــر ل ــم« اث ــرآن کری ــدگاه ق ــته از دی ــای زن شایس ــه »ویژگی ه مقال
رســتمی کــه در ســال 1390 بــه چــاپ رســیده، پژوهشــی مرتبــط در ایــن موضــوع اســت. 
ــر  ــر برت ــای همس ــم و ملاک ه ــور اع ــه ط ــر ب ــان برت ــای زن ــش، ملاک ه ــن پژوه در ای
ــه  ــده ک ــه حاصل ش ــن نتیج ــه و ای ــی قرارگرفت ــی موردبررس ــات اله ــص درآی ــور اخ به ط

ــه ظاهری-اســتوار اســت. ــی - ن ــی و باطن ــر اصــول اخلاق ــر ب ــان برت ــای زن ملاک ه
ــه »جایــگاه زن در اسلام« اثــر محمدجــواد بارانــی و همــکاران کــه در ســال 1401  مقال
ــی،  ــوق خانوادگ ــه در آن حق ــت ک ــر اس ــوع موردنظ ــی در موض ــده، پژوهش ــته ش نگاش
اقتصــادی، سیاســی، قضایــی و ... زنــان بیان شــده اســت. ایــن تألیــف بــا بهره گیــری از 
آیــات و روایــات و بــا بیــان برخــی از اقدامــات اسلام در جهــت اســتیفای حقــوق زنــان 

ســعی دارد نــوع نگــرش اسلام را بــه زن نشــان دهــد.
ــگاه  ــه حقــوق و جای ــار ب ــار در حــد احصــاء مشــاهده می شــود بیشــتر آث ــع در آث ــا تتب ب
ــه  ــاص دارد. حال آنک ــب اختص ــایر مکات ــا س ــه آن ب ــت مقایس ــان در اسلام و درنهای زن
ــی از  ــن آیات ــدد تبیی ــن درص ــیر فریقی ــی از تفاس ــری از برخ ــا بهره گی ــر ب ــش حاض پژوه
ــا ذکــر محســنات وجــود بانــوان در  قــرآن کریــم اســت کــه در آن هــا خداونــد متعــال ب
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ــته  ــر گذاش ــه آن روزگار اث ــر جامع ــادری ب ــری و م ــری، همس ــف دخت ــای مختل نقش ه
ــد  ــال، خداون ــرای مث ــت.  ب ــوده اس ــت نم ــاع تثبی ــان را در اجتم ــأن ایش ــت و ش و منزل
ــر در مقابــل مذمــت زنده به گــور  ــودن دخت ــر ب ــر کثی ــه خی ــزول آیاتــی کــه ب ــا ن متعــال ب
کــردن ایشــان و دادخواهــی در قیامــت بــرای دختــران مظلــوم اشــاره دارد، ایــن معنــا را 
بــه مخاطــب منتقــل می ســازد کــه جنــس زن ارزشــمند اســت و بایــد در اجتمــاع دارای 
ــزول آیاتــی در حُُســن وجــود زن در نقــش همســری  ــا ن ــان کــه ب جایــگاه باشــد. همچن
کــه در آرامش بخشــی او، تولیــد نســل و حفــظ مــرد از گنــاه تبلــور می یابــد بــه مــردان، 
غنیمــت بــودن حضــور زن را یــادآور می شــود. خداونــد متعــال بــا تبییــن ظرفیــت بانــوان 
در حمــل و شــیردهی و بیــان رفعــت درجــه مــادر تــا حــد دریافــت وحــی و بــا بیــان تأثیــر 
دعــا و خدمــت بــه مــادر، جایــگاه بانــوان را بــه نحــوی دیگــر تثبیــت می نمایــد. ظهــور 
حمایــت الهــی از بانــوان در آیــات متعــدد در تغییــر نگــرش اجتمــاع نســبت بــه اهمیــت و 
جایــگاه بانــوان تأثیــر شــگرفی دارد؛ چــه این کــه ایــن تغییــر نگــرش مختــص بــه مــردان 
گاه می شــوند  نیســت بلکــه خــود بانــوان نیــز بــه مقــام و منزلــت خویــش بیش ازپیــش آ

ــد. ــدان می نمای ــن پژوهــش را دوچن ــن امــر، ضــرورت ای و ای

4. مفهوم شناسی
تأثیــر اجتماعــی: واژه »تأثیــر« در لغــت بــه معنــای اثــر و نشــان گذاشــتن در چیــزی 
)دهخــدا، 1359: ذیــل واژه( همچنیــن نفــوذ کــردن اســت )معیــن، 1386: ذیــل واژه(. 
ــته جمعی،  ــی، دس ــی، همگان ــاع، مدن ــه اجتم ــوب ب ــای منس ــه معن ــی« ب واژه »اجتماع
وابســته بــه جامعــه، گروهــی اســت )معیــن، 1386: ذیــل واژه(. مــراد از »تأثیــر 
اجتماعــی« در اصــطلاح تأثیــر محیــط اجتماعــی بــر فــرد اســت. زمانــی کــه عمــل یــا 
فعالیتــی از یــک فــرد بــروز کنــد، محیــط بــه او واکنــش می دهــد بــه ایــن معنــی کــه بــه 
ــی خــودداری جامعــه از  ــد. حت ــق می نمای ــا آن را تصدی ــد ی ــاد می کن ــا انتق حرکــت او ی
ابــراز واکنــش، نوعــی واکنــش اســت کــه بــر او تأثیــر خواهــد گذاشــت )حیدری نراقــی، 
1387: 92(. مــراد از تأثیــر اجتماعــی در ایــن پژوهــش، تأثیــری اســت کــه آیــات الهــی 

در حفــظ شــأن و مقــام زن در اجتمــاع داشــته اســت.
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حمایــت الهــی: واژه »حمایــت« در لغــت بــه معنــای پشــتیبانی، جانبــداری، 
ــل واژه(  ــن، 1386: ذی ــی )معی ــاری و هواخواه ــدد، ی ــداری، م ــاع، طرف ــت، دف حفاظ
ــدا،  ــت )دهخ ــده اس ــداری آم ــتگیری و نگاه ــتی، دس ــاه، پش ــی، پن ــن نگاهبان همچنی
1359: ذیــل واژه(. حمایــت در اصــطلاح، رفتــار و گفتــاری اســت کــه از طریــق آن بــه 
ــت الهــی«  ــل واژه(. مــراد از »حمای دیگــران کمــک می شــود )خداپرســتی، 1376: ذی
در ایــن پژوهــش، اقداماتــی اســت کــه خداونــد متعــال بــا نــزول آیــات وحــی در دفــاع از 

ــد. ــرب می فرمای ــاع ع ــگاه زن در اجتم ــام و جای مق

5. حمایت ویژه الهی از زن در نقش دختری
ــر  ــی در خی ــه ایجاب ــی در وج ــری گاه ــش دخت ــال از زن در نق ــد متع ــت خداون حمای
ــان و  ــردن ایش ــت زنده به گورک ــلبی در مذم ــه س ــردن او و گاه در وج ــی ک ــر  معرف کثی

سـت. گـر اـ لـوم جلوهـ تـران مظـ بـرای دخـ مـت ـ هـی در قیاـ دادخواـ

الف( خیر کثیر معرفی کردن دختر
ــر  ــر کثی ــه خی ــف در جای جــای مصحــف شــریف ب ــه انحــای مختل ــال ب ــد متع خداون
ــه  ــگ ب ــواده نن ــرای خان ــده و ب ــور ش ــران زنده به گ ــه دخت ــی ک ــر در دوران ــودن دخت ب
ــه آن اختصــاص داده  ــا جایــی کــه یــک ســوره را ب ــد، اشــاره فرمــوده ت شــمار می آمدن
اســت. شــاید بتــوان گفــت آیــات ســوره کوثــر، شــاخص ترین آیــات در جایــگاه زن بــه 

شــمار مــی رود.
ــر«؛ مــا بــه تــو کوثــر ]خیروبرکــت 

َ
کوْْثَ

ْ
ینــاک الْ

َ
عْْطَ

َ
ــا أَ

َنَّ
آیــه اول ایــن ســوره می فرمایــد: »إِِ

ــه  ــردد ک ــزی اطلاق می گ ــر چی ــل« ب ــر وزن »فوع ــر« ب ــم. »کوث ــا کردی ــراوان[ عط ف
ــی  ــت )طبرس ــر اس ــر کثی ــای خی ــه معن ــر ب ــد و کوث ــر باش ــه کثی ــت ک ــن اس ــأنش ای ش

.)277 548، طباطبایــی، 1417 ق، 20:   :4 ،1377
در معنــای کوثــر اقــوال مختلفــی بالغ بــر 26 قــول ذکرشــده کــه ازجملــه آن هــا می تــوان 
بــه نهــری در بهشــت، حــوض خــاص رســول خــدا )ص( در بهشــت یــا در محشــر، اولاد 
ــت او،  ــای ام ــت، علم ــا روز قیام ــاب ت ــروان آن جن ــاب و پی ــدا )ص(، اصح ــول خ رس
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قــرآن و فضائــل بســیار آن، مقــام نبــوت، تیســیر قــرآن و تخفیــف شــرایع و احــکام، اسلام، 
توحیــد، علــم و حکمــت، فضائــل رســول خــدا )ص(، مقــام محمــود، نــور قلــب شــریف 
رســول خــدا )ص( اشــاره کــرد )آلوســی، 1415 ق، 30: 244 و 245(. برخــی از مفســران 
منظــور آیــه را بســیاری نســل و ذریــه از اولاد حضــرت فاطمــه )علیهماالــسلام( دانســته اند 
ــن  ــد. ای ــه می یاب ــای روزگار ادام ــه انته ــا ب ــوده و ت ــمارش نب ــان قابل ش ــمار ایش ــه ش ک
ــه می داننــد کــه عاص بن وائل ســهمی،  ــا شــأن نــزول آی گــروه، ایــن تفســیر را متناســب ب
ــه ابتــر نامیــد و نــزول ایــن ســوره مرهمــی بــر جــان  حضــرت را در وفــات فرزنــدش عبدالل�

ــی، 1377، 4: 548(. ــود )طبرس ــه( ب ــر )صلی الله علیه وآل پیامب
ــه الهــی داشــته و  ــر نشــان از عظمــت عطی ــم مع الغی ــه متکل ــه صیغ ینــاک« ب

َ
عْْطَ

َ
ذکــر »أَ

به منظــور دل خــوش کــردن آن جنــاب اســت کــه بااینکــه پســران حضــرت از دنیــا رفتــه 
و تنهــا یــک دختــر از او باقی مانــده، مقطوع النســل نبــوده و ذریــه پربرکتــی بــه حضــرت 
از جانــب خداونــد متعــال عطــا می شــود کــه ایــن خبــر خــود از اخبــار غیبــی محســوب 

ــی، 1417 ق، 20: 370(. ــی، 1377، 4: 548؛ طباطبای ــود )طبرس می ش
حََــرْْ« خداونــد متعــال بــه شــکرانه ایــن اعطــاء، امــر بــه نمــاز 

ْ
ــک وََ انْ ِ

ِ لِِرََبِّ�
صََــلِّ�

َ
در آیــه بعــد »فَ

و قربانــی یــا بلنــد کــردن دســتان در نمــاز از بــاب اســتکانت می فرمایــد کــه »فــاء« در 
« نشــان از متفــرع بــودن ایــن اوامــر بــر اعطــای کوثــر دارد )طبرســی، 1377، 4:  ِ

صََــلِّ�
َ
»فَ

548؛ طباطبایــی، 1417 ق، 20: 371(.
رُُ« و در نظــر گرفتــن لفــظ »ابتــر؛ مقطوع النســل« 

َ
بْْتَ

َ �
ک هُُــوََ الْأَ

َ
بــا توجــه بــه آیــه »إَِِنَّ شــانِِئَ

و بــا در نظــر گرفتــن این کــه آیــه مذکــور از بــاب قصــر قلــب اســت، چنیــن بــه دســت 
ــرت  ــه اســت. چــه این کــه کث ــرت ذری ــر و کث ــر کثی ــر« خی ــراد از »کوث ــد کــه م می آی
ــراد  ــه ضــروری اســت اگــر م ــن نکت ــه ای ــر اســت. توجــه ب ــر کثی ــق خی ــه از مصادی ذری
« در »إَِِنَّ  ــود »َنَّإ ــود، وج ــی نب ــور ضمن ــا به ط ــتقلال ی ــه اس ــه ب ــئله ذری ــر« مس از »کوث
ــم  ــل را ه ــق، تعلی ــر تحقی « علاوه ب ــه »َنَّإ ــرا ک ــد؛ زی ــر می ش رُُ« بی ثم

َ
بْْتَ

َ �
ک هُُــوََ الْأَ

َ
شــانِِئَ

می رســاند و بی معنــا اســت کــه اعطــای حــوض بــه دلیــل مقطوع النســل بــودن بدگــوی 
پیامبــر )ص( باشــد پــس بایــد مــراد از »کوثــر« نســل کثیــر باشــد کــه در تقابــل بــا نســل 

ــی، 1417 ق، 20: 371(. منقطــع متناســب اســت )طباطبای
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نکتــه قابل تأمــل آن کــه اعطــای ایــن عطیــه و اصــولًاً عطیــه دانســتن دختــر و ادامــه نســل 
ــود کــه  ــا نب ــدری قابل اعتن ــر به ق ــارف از زن در اجتماعــی کــه دخت ــر تصــور متع ــه غی ب
ــال  ــد متع ــات داشــته باشــد، فرهنگ ســازی عظیمــی اســت کــه خداون ــی حــق حی حت
به منظــور بــه رســمیت شــناختن جنــس زن نمــود و بدیــن طریــق بــار دیگــر چتــر حمایتــی 

خویــش را بــر بانــوان گســتراند.
شــایان ذکر اســت گرچــه ایــن ســوره، شــأن نــزول خــاص دارد ولــی بــا ایــن مهــم مغایــرت 
ــک  ــه( از ی ــر )صلی الله علیه وآل ــل پیامب ــه دادن نس ــا ادام ــال ب ــد متع ــه خداون ــدارد ک ن
ــگاه او را  ــظ ارزش و جای ــرد و حف ــالا ب ــراب ب ــن اع ــام زن را در بی ــش مق زن، بیش ازپی
ــت کــرد. ــد، تثبی ــران را زنده به گــور می‌کردن ــش از آن دخت ــا پی ــرادی کــه ت ــن اف در بی

آیــات دیگــری کــه بــرای خیــر بــودن وجــود دختــر بــدان استشــهاد می شــود آیــه 23 تــا 
ا وََرََدََ مــاءََ مََدْْیــنََ وََجََــدََ 

َ�لَمَّ
25 ســوره قصــص اســت. آیــه 23 ســوره قصــص می فرمایــد: »وََ 

تــا 
َ
بُُکمــا قالَ

ْ
طْ

َ
ودانِِ قــالََ مــا خَ

ُ
ــذُ

َ
ینِِ تَ

َ
تَ

َ
أَ  وََ وََجََــدََ مِِــنْْ دُُونِِهِِــمُُ امْْــرََ

َ
ونَ

ُ
ــاسِِ یسْْــقُ

َنَّل
 مِِــنََ ا

ً
ــةً َمَّ

ُ
یــهِِ أُ

َ
عََلَ

ــی  ِ
�
ِ إِِنِّ

قــالََ رََبِّ�
َ
ِ فَ

ــلِّ� ِ
�
ی اظِّل

َ
ی إِِلَ

َلَّ
ــوََ

َ
ــَمَّ تَ

ُ
هُُمــا ثُ

َ
سََــقی لَ

َ
 کــبیر فَ

ٌ
ــیخٌ

َ
بُُونــا شَ

َ
ِعــاءُُ وََ أَ

ی یصْْــدِِرََ ارِّل� سْْــقی حَََتَّ
َ
لا نَ

بِِــی یدْْعُُــوک 
َ
 إَِِنَّ أَ

ْ
ــتْ

َ
ی اسْْــتِِحْْیاءٍٍ قالَ

َ
ــمْْشِِ�ی عََلَ

َ
ــهُُ إِِحْْداهُُمــا تَ

ْ
جاءََتْ

َ
ــقِِیرٌٌ فَ

َ
یرٍٍ فَ

َ
ی مِِــنْْ خَ

َ
 إِِلَ

َ
ــتَ

ْ
زََلْ

ْ
نْ

َ
ا أَ ملِم

 مِِــنََ 
َ

جََــوْْتَ
َ
 نَ

ْ
ــفْ

َ
خَ

َ
صََــصََ قــالََ لا تَ

َ
قَ

ْ
یــهِِ الْ

َ
ــَصَّ عََلَ

َ
ــا جــاءََهُُ وََ قَ َمَّ

َ
لَ

َ
نــا فَ

َ
 لَ

َ
یتَ

َ
جْْــرََ مــا سََــقَ

َ
لِِیجْْزِِیــک أَ

«؛ و هنگامی کــه بــه آب مدیــن رســید، گروهــی از مــردم را در آنجــا دیــد 
َ

ینَ ِ ــا�لِمِ
َظَّل
ــوْْمِِ ا

َ
قَ

ْ
الْ

ــان دو زن را دیــد کــه مراقــب  ــار آن ــان خــود را ســیراب می کننــد؛ و در کن کــه چهارپای
گوســفندان خویش انــد. بــه آن دو گفــت: کار شــما چیســت؟ گفتنــد: مــا آن هــا را آب 
ــت.  ــالی اس ــرد کهن س ــا پیرم ــدر م ــوند و پ ــارج ش ــی خ ــا همگ ــا چوپان ه ــم ت نمی دهی
موســی بــرای آن دو آب کشــید؛ ســپس رو بــه ســایه آورد و عــرض کــرد: پــروردگارا! هــر 
خیــر و نیکــی بــر مــن فرســتی، بــه آن نیازمنــدم. ناگهــان یکــی از آن دو بــه ســراغ او آمــد 
ــد  ــوت می کن ــو دع ــدرم از ت ــت: پ ــت، گف ــا گام برمی داش ــت حی ــا نهای ــه ب درحالی ک
تــا مــزد آب دادن را کــه بــرای مــا انجــام دادی بــه تــو بپــردازد. هنگامی کــه موســی نــزد 

او آمــد و سرگذشــت خــود را شــرح داد، گفــت: نتــرس، از قــوم ظالــم نجــات یافتــی.
واژه »تــذودان« تثنیــه »تــذود« و از مــاده »ذود« بــه معنــای حبــس و منــع اســت. آن دو 
دختــر گوســفندان خــود را از این‌کــه بــه ســمت آب برونــد یــا بــا گوســفندان ســایر افــراد 
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ــوده از پاســخی کــه  ــن عمــل کــه عــادت ایشــان ب ــد. ای ــع می کردن مخلــوط شــوند، من
ِعــاءُُ«؛ 

ی یصْْــدِِرََ ارِّل� سْْــقی حَََتَّ
َ
تــا نَلا

َ
ــه »قالَ ــد ک ــسلام( می دهن ــی )علیه ال ــرت موس ــه حض ب

ــخص  ــوند، مش ــارج ش ــی خ ــا همگ ــا چوپان ه ــم ت ــا را آب نمی دهی ــا آن ه ــد: م گفتن
َـیخٌٌ کبیــر« اعتــذاری اســت از حضــور دو دختــر در جمــع  بَُُأَونــا ش�


می شــود. عبــارت »َوَ 

مــردان؛ چراکــه مــردی در خانــواده بــرای ایــن امــر نداشــتند کــه متحمــل ایــن امــر گــردد 
و ایشــان بــرای این کــه محتــاج و ســربار دیگــران نباشــند، چــاره ای نداشــتند کــه خــود 
ــر  ــار دو دخت ــسلام( از گفت ــد. حضــرت موســی )علیه ال ــه ســقایت گوســفندان بپردازن ب
متوجــه شــد کــه علــت کناره گیــری آن هــا تعفــف و وقــار ایشــان اســت لــذا گوســفندان 
ایشــان را آب داد )طبرســی، 1372، 7: 387؛ ابن عاشــور، 1404 ق، 20: 39؛ طباطبایــی، 

1417 ق، 16: 25، مکارم شــیرازی، 1374، 16: 56(.
ضمیــر در »احدیهمــا« کــه آیــه 25 بــدان اشــاره دارد بــه یکــی از دو دختــر برمی گــردد 
ــن  ــق »اســتحیاء« ای ــر طری ــن ب ــراد از راه رفت ــاء گام برمی داشــت. م ــق حی ــر طری کــه ب
اســت کــه عفــت و حیــا از نحــوه راه رفتــن او هویــدا بــود )طبرســی، 1372، 7: 388؛ 
فخــررازی، 1420 ق، 24: 590؛ طباطبایــی، 1417 ق، 16: 26(. نکــره آوردن »اســتحیاء« 

نشــان از عظمــت و وقــار راه رفتــن آن دختــر دارد )طباطبایــی، 1417 ق، 16: 26(.
ــد همچــون پســران  ــر و این کــه می توان ــودن دخت ــر ب ــات خی ــن آی ــال در ای ــد متع خداون
کمک رســان خانــواده باشــند را بیــان می فرمایــد و به این ترتیــب یکــی از دلایــل رجحــان 
پســران در جامعــه آن روزگار را باطــل کــرده و نشــان می دهــد دختــران ازاین جهــت هــم 

ــر باشــند. می تواننــد خی

ب( مذمت زنده به گور کردن دختران
زنده به گــور کــردن دختــران ازجملــه رفتارهــای اجتمــاع جاهلــی اســت کــه بــه انحــای 
مختلفــی چــون دفــن در حفــره ای در خــاک، پرتــاب از کــوه بلنــد، غــرق کــردن، ذبــح 
ــرت و  ــه غی ــه بهان ــود، گاه ب ــاوت آل ــل قس ــن عم ــت. ای ــه اس ــورت می گرفت ــردن ص ک
ــه تــرس از فقــر و تنگدســتی رخ مــی داده اســت )فخــررازی،  ــه بهان حمیــت و گاهــی ب
ــه  ــه واقع ــی ب ــط جاهل ــگ غل ــن فرهن ــه، 1424 ق، 4: 523(. ای 1420 ق، 20:226؛ مغنی
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ــاع از بازگشــت  ــران و امتن ــه اســارت رفتــن دخت ــران و ب ــا کســرای ای ــم ب جنــگ بنی تمی
ــت زنده به گــور  ــوان مذم ــی، 1417 ق، 12: 277(. شــاید بت ایشــان برمی گــردد )طباطبای
ــه  ــوان ب ــال از بان ــد متع ــی خداون ــای عاطف ــن حمایت ه ــه اولی ــران را ازجمل ــردن دخت ک

شــمار آورد.
ــَلَّ وََجْْهُُــهُُ 

َ
ثی ظَ

ْ
نْ
ُ �لْأُ
حََدُُهُُــمْْ بِِــا

َ
ــرََ أَ ِ

�
خداونــد متعــال در آیــات 58 تــا 60 ســوره نحــل: »وََ إِِذا بُُشِّ

ــهُُ  مْْ یدُُُسُّ
َ
 یمْْسِِــکهُُ عََلی هُُــونٍٍ أَ

َ
ــرََ بِِــهِِ أَ ِ

�
ــوْْمِِ مِِــنْْ سُُــوءِِ مــا بُُشِّ

َ
قَ

ْ
ــواری مِِــنََ الْ

َ
ا وََ هُُــوََ کظیــمٌٌ یتَ مُُسْْــوًََدًّ

ی 
َ

عْْلَ
َ �
الْأَ ــلُُ 

َ
ثَ
َ �
الْمَ  ِ

�
وََ�لِلَّهِ ــوْْءِِ  اّسَّل ــلُُ 

َ
مََثَ خِِآلْآــرََةِِ 


بِِا  

َ
ــونَ

ُ
مِِنُ

ْ
یؤْ  

الَا
 ذِِّیــنََ 


لِِلَّ  

َ
یحْْکمُُــونَ مــا  لا ســاءََ 

َ
أَ رُتُّلابِِ 


ا فِِی 

حََکیــمُُ«؛ بــرای آن هــا کــه بــه ســرای آخــرت ایمــان ندارنــد، صفــات زشــت 
ْ

عََزِِیــزُُ الْ
ْ
وََهُُــوََ الْ

ــو شــده،  ــه یکــی از آن هــا بشــارت دهنــد دختــر نصیــب ت اســت؛ درحالی کــه هــرگاه ب
ــدی  ــارت ب ــر بش ــه خاط ــردد ب ــمگین می گ ــدّّت خش ــه ش ــود و ب ــیاه می ش ــش س صورت
کــه بــه او داده شــده، از قــوم و قبیلــه خــود متــواری می گــردد آیــا او را بــا قبــول ننــگ 
ــه  ــرای کســانی کــه ب ــا در خــاک پنهانــش کنــد چــه بــد حکــم می کننــد ب نگهــدارد ی
آخــرت ایمــان ندارنــد، صفــات بــد و بــرای خــدا، صفــات عالــی اســت؛ و او قدرتمنــد 

ــد. ــط را محکــوم می نمای ــن فرهنــگ غل ــم اســت« ای و حکی
ــری اســت کــه موجــب ســرور و خشــنودی  ــه خب ــص ب »تبشــیر« در اصــل لغــت مخت
ــررازی، 1420 ق، 20:  ــه دارد )فخ ــورت و وج ــر در ص ــود تغیی ــال خ ــه دنب ــه ب ــت ک اس
ــه  ــد ب ــاد فرزن ــن حقیقــت دارد کــه ازدی ــه نشــان از ای ــرََ« در آی ِ

�
ــه »بُُشِّ ــر ب ــذا تعبی 225( ل

ــاز  ــگام نی ــه هن ــودن، خدمت رســانی، دســتگیری ب ــس، عــزت، کمــک کار ب جهــت ان
ــت  ــارت را مصیب ــی بش ــرب جاهل ــه ع ــت، درحالی ک ــن اس ــر والدی ــت ب ــره نعم و غی
ــره ای  ــد، چه ــون یابن ــره ای گلگ ــارت چه ــن بش ــه از ای ــای آن ک ــرده و به ج ــرض ک ف
ســیاه پیــدا می کردنــد کــه ایــن حالــت از تحریــف حقایــق نــزد ایشــان نشــئت می گیــرد 

.)148  :13 ق،   1404 )ابن عاشــور، 
ا وََ هُُــوََ کظیــمٌٌ« اشــاره بــه مطلــب مذکــور و نشــان از فرهنــگ  ــَلَّ وََجْْهُُــهُُ مُُسْْــوًََدًّ

َ
عبــارت »ظَ

ــار خشــم و  ــرت، آث ــد دختــر دارد کــه به جــای مس ــارت فرزن ــرب جاهلــی در بش ع
ــیاهی  ــه س ــدوه ب ــدت ان ــار او از ش ــگ رخس ــدا و رن ــدر هوی ــیمای پ ــی در س نارضایت
می گراییــد. عــرب وقتــی فــردی بــا مکروهــی مواجــه می شــود عبــارت »اســود وجهــه« 
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ــود و ســیاه  ــوازم غــم و حــزن، گرفتگــی روح و غبارآل ــد چنان کــه از ل ــه کار می برن را ب
شــدن چهــره اســت. احســاس ســرافکندگی پــدر بــه ایــن حالــت ختــم نشــده و دائــم در 
ایــن فکــر فرومی رفــت کــه آیــا ذلــت نگــه داری فرزنــد دختــر را بــه جــان بخــرد یــا او را 
رُتُّلابِِ« )طبرســی، 1372، 6: 


ــهُُ فِِی ا مْْ یدُُُسُّ

َ
 یمْْسِِــکهُُ عََلی هُُــونٍٍ أَ

َ
در خــاک مدفــون ســازد »أَ

ــی، 1405 ق، 14:  ــررازی، 1420 ق، 20:225؛ مراغ ــا، 6: 394؛ فخ ــی، بی ت 566؛ طوس
95؛ طباطبایــی، 1417 ق، 12: 277؛ مغنیــه، 1424 ق، 4: 523؛ مکارم شــیرازی، 1374، 

.)268 :11
ــنیع  ــل ش ــوم و عم ــگ مذم ــان فرهن ــن بی ــران ضم ــت از دخت ــال در حمای ــد متع خداون
جاهلــی، بــا صراحــت در عبــارت پایانــی آیــه مذکــور، ایــن طــرز فکــر و عمــل را حکمی 

.»
َ

لا ســاءََ مــا یحْْکمُُــونَ
َ
ــد »أَ زشــت و راهــی ناصــواب می خوان

ــال  ــتن اطف ــاد، کش ــم، فس ــر ظل ــویی نظی ــات س ــران را دارای صف ــدی، طغیانگ ــه بع آی
ــر وحدانیــت، عــدل،  ــالا نظی ــا و ب ــه صفــات علی ــال را متصــف ب ــد متع کــرده و خداون
عظمــت و جمیــع صفــات جلال و کمــال می نمایــد )مراغــی، 1405 ق، 14: 95؛ مغنیــه، 
1424 ق، 4: 524(. آیــه مذکــور به منظــور روشــن شــدن هــر چــه بیشــتر قباحــت عمــل 
زنده به گــور کــردن دختــران، ریشــه ایــن ســوء عمــل را عــدم اعتقــاد بــه آخــرت معرفــی 
ــب  ــد و به این ترتی ــدا می فرمای ــور ج ــوم مذک ــات مذم ــدا را از صف ــات خ ــرده و صف ک
ــدا  ــه خ ــه ب ــانی ک ــت کس ــل و صف ث ــر َمَ ــد. به عبارت دیگ ــت می جوی ــل برائ ــن عم از ای
ــد، باطــل  ــه خــدا اعتقــادی ندارن ــد حــق و صــدق و صفــت افــرادی کــه ب اعتقــاد دارن
اســت. بــه هــر نســبت انســان بــه صفــات الهــی نزدیــک شــود بــه همــان نســبت از اعمــال 
ــررازی، 1420  ــا، 6: 394؛ فخ ــی، بی ت ــرد )طوس ــه می گی ــند فاصل ــادات ناپس ــح و ع قبی

ق، 20: 226؛ مکارم شــیرازی، 1374، 11: 268(.
ــگ  ــمردن فرهن ــردود ش ــح و م ــا قبی ــال ب ــد متع ــد خداون ــه ش ــه ملاحظ ــور ک همان ط
ــن گام در  ــران، اولی ــردن دخت ــور ک ــنیع زنده به گ ــل ش ــتن از عم ــت جس ــی و برائ جاهل
حمایــت از بانــوان کــه حفــظ جــان ایشــان باشــد را برداشــته و به این ترتیــب چتــر حمایتــی 
خویــش را بــر بانــوان گســترانده و جامعــه را بــه ســمتی می بــرد کــه کم کــم از ایــن عمــل 

ــند. ــت می کش ــند دس ناپس
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ج( دادخواهی از دختران مظلوم در قیامت
یکــی از وجــوه حمایتــی خداونــد متعــال از بانــوان، دادخواهــی از خــون دختــران مظلومی 
اســت کــه در عصــر جاهلــی به ناحــق ریختــه شــده اســت. خداونــد متعــال در آیــات 8 و 
 

ْ
تْ

َ
 سُُــئِِلَ

ُ
دََةُ

ُ
ــوْْؤُ

َ �
ا الْمَ

َ
9 ســوره تکویــر بــه ایــن مســئله اشــاره دارد. آنجــا کــه می فرمایــد: »وََ إِِذَ

ــه  ــود ب ــؤال ش ــده س ــور ش ــران زنده به گ ــه از دخت ــگام ک «؛ و در آن هن
ْ

ــتْ
َ
تِِلَ

ُ
ــبٍٍ قُ

ْ
نْ

َ
ی ذَ

َ
بِِــأَ

کدامیــن گنــاه کشــته شــدند.
ــون  ــده در خــاک مدف ــری اســت کــه زن ــای دخت ــه معن ــاده »وأد« ب « از م ُ

دََةُ
ُ

واژه »مََــوْْؤُ
ــور،  ــر، 1419 ق، 8: 332؛ ابن عاش ــن کثی ــا، 10: 282؛ اب ــی، بی ت ــت )طوس ــته اس گش
1404 ق، 30: 128؛ حســینی عبدالعظیمی، 1363، 14: 69(. برخــی آن را بــه معنــای 
ســنگینی و ثقــل گرفته انــد؛ زیــرا کــه او بــا خــاک ســنگین می شــود )فخــررازی، 1420 
ق، 31: 66(. ایــن تعبیــر ازآن جهــت اســت کــه دختــران را در گــور دفــن کــرده و خــاک 

ــیرازی، 1374، 26: 176(. ــد )مکارم ش ــا می ریختن ــر آن ه ب
مفســران گفته انــد در جاهلیــت زمانــی کــه وقــت وضــع حمــل می رســید، پــدر حفــره ای 
ــان آن  ــود، او را می ــر ب ــوزاد دخت ــر ن ــت اگ ــالای آن می نشس ــرده و ب ــر ک ــن حف در زمی
پــرت کــرده خــاک روی آن می ریخــت و اگــر پســر بــود، او را نگــه می داشــت. 
ــررازی، 1420 ق، 31:  ــته اند )فخ ــنگی دانس ــگ و گرس ــرس از نن ــر را ت ــن ام ــت ای عل
66؛ ابن عاشــور، 1404 ق، 30: 128؛ حســینی عبدالعظیمــی، 1363، 14: 69؛ مــکارم 

شــیرازی، 1374، 26: 177(.
« ایــن اســت کــه از قــاتلان ســؤال نمی شــود؛  ْ

تْ
َ
 سُُــئِِلَ

ُ
دََةُ

ُ
ــوْْؤُ

َ �
ا الْمَ

َ
نکتــه قابل تأمــل در آیــه »وََ إِِذَ

ــچ گناهــی زنده به گــور شــده اند،  ــم واقع شــده و بی هی ــی کــه مــورد ظل بلکــه از دختران
ســؤال می شــود. گویــی قــاتلان ارزش بازجویــی هــم ندارنــد و گواهــی مقتــولان کافــی 
ــوؤده« آن اســت کــه  ــده ســؤال از »م ــکارم شــیرازی، 1374، 26: 179(. فای اســت )م
ــخ  ــوایی و توبی ــب، رس ــن ترتی ــد و بدی ــح کنن ــش تصری ــی خوی ــه بی گناه ــخ ب در پاس
ــی، 1405 ق، 30: 58(؛ و  ــا، 10: 283؛ مراغ ــی، بی ت ــی، 1372، 10: 674؛ طوس )طبرس
تهدیــد و تــرس از عــذاب فزونــی یابــد )ابن کثیــر، 1419 ق، 8: 332؛ ابن عاشــور، 1404 

ق، 30: 128؛ حســینی عبدالعظیمی، 1363، 14: 69(.
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اسلام ایــن ســخت دلی و قســاوت را بــه مهربانــی و رحمــت تبدیــل کــرد و ایــن ننــگ و 
ــد  ــرآن مجی ــه ق ــه این ک ــی، 1405 ق، 30: 58(. قابل توج ــان زدود )مراغ ــتی را از ایش پس
به قــدری ایــن مســئله را زشــت و منفــور شــمرده و بــا آن برخــورد قاطــع کــرده اســت کــه 
حتــی رســیدگی بــه ایــن موضــوع را مقــدم بــر مســئله نشــر نامه هــای اعمــال در قیامــت 
ــدم  ــن تق ــمرد. ای ــوره می ش ــن س ــدی ای ــات بع ــر در آی ــائل دیگ ــی در مس و دادخواه
نشــان دهنده نهایــت اهتمــام اسلام بــه خــون انســان ها و مخصوصــاًً انســان های بی گنــاه، 
همچنیــن ارزش جنــس زن اســت )ابن عاشــور، 1404 ق، 30: 128؛ مکارم شــیرازی، 
1374 ش، ج 19، ص 452( کــه ایــن امــر تأثیــر بســزایی در شــأن اجتماعــی زن داشــت.

6. حمایت ویژه الهی از زن در نقش همسری
یکــی از الطــاف الهــی بــه بانــوان از بعــد عاطفــی، اعطــای نقــش همســری بدان هاســت. 
ــا او برخــورد  ــگاه درجــه دوم ب ــا ن ــی کــه در اجتمــاع ب ــه زن ــرآن ب ــال در ق ــد متع خداون
می شــد، آرامش بخــش بــودن، ظرفیــت تولیــد نســل و حفــظ مــرد از گنــاه را نســبت داد 
کــه همــه مــوارد نامبــرده نشــان از نیاز مــرد بــه زن و تثبیــت ارزش زن در جامعــه آن روزگار 

ــع در روزگاران بعــدی اســت. و به تب

الف( آرامش بخش معرفی کردن زن
ــواده الزامــی کــرده و  ــه و خان یکــی از ویژگی هایــی کــه وجــود و حضــور زن را در خان
ــد، آرامش بخشــی اوســت. مســئله خلقــت زن از جنــس خــود  ــر ضــرورت آن می افزای ب
مــرد بــه بیانــی کــه نشــان از لطــف و مرحمــت خداونــد دارد موجــب روشــن شــدن قــدر 

و ارزش اوســت.
شــاخص ترین آیــه ای کــه بــر ایــن موضــوع تصریــح دارد، آیــه 21 ســوره روم اســت کــه 
کــمْْ 

َ
یهــا وََ جََعََــلََ بََینَ

َ
وا إِِلَ

ُ
سْْــکنُ

َ
 لِِتَ

ً
زْْواجــاً

َ
سِِــکمْْ أَ

ُ
فُ

ْ
نْ

َ
کــمْْ مِِــنْْ أَ

َ
ــقََ لَ

َ
لَ

َ
 خَ

ْ
نْ

َ
می فرمایــد: »وََ مِِــنْْ آیاتِِــهِِ أَ

ــرانی از  ــه همس ــانه های او اینک کــرُُون«؛ و از نش
َ

فَ
َ
ــوْْمٍٍ یتَ

َ
یــاتٍٍ لِِقَ

آ
 إَِِنَّ فی لِِذــک لَآ

ً
 وََ رََحْْمََــةً

ً
ةً مََــوَََدَّ

جنــس خودتــان بــرای شــما آفریــد تــا در کنــار آنــان آرامــش یابیــد و در میانتــان مــودّّت 
ــرای گروهــی کــه تفکــر می کننــد. ــن نشــانه هایی اســت ب ــرار داد. در ای و رحمــت ق
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ــرد  ــس م ــکل و جن ــت زن از ش ــه خلق ــاره ب ــن اش ــه ضم ــن آی ــال در ای ــد متع خداون
)طبرســی، 1377، 3: 262؛ ابن عاشــور، 1404 ق، 21: 33؛ مراغــی، 1405 ق، 21: 38؛ 
ــی، 1377، 8:  ــینی عبدالعظیمی،1363، 10: 283؛ قرش ــه، 1424 ق، 6: 137؛ حس مغنی
ــش  یهــا« آرام

َ
وا إِِلَ

ُ
سْْــکنُ

َ
ــارت »لِِتَ ــا عب ــت و ازدواج را ب ــن خلق ــت ای ــدف و عل 192(، ه

باطــن و انــس بیــان می فرمایــد )مکارم شــیرازی، 1374، 16: 391(.
اهــل لغــت مــاده »ســکن« را بــه معنــای آرام گرفتــن بعــد از حرکــت همچنیــن آرامــش 
و انــس گرفته انــد چنانکــه زوج نســبت بــه همســر خویــش مایــه آرامــش و انــس اســت 
283؛ فضل‌اللــه، 1419 ق، 18:  33؛ قرشــی، 1371، 3:  )ابن عاشــور، 1404 ق، 21: 
114؛ مکارم شــیرازی، 1374، 16: 391(. از مــاده مذکــور معنــای اســتقرار و اطمینــان و 
ســکون عرفــی نیــز اصطیــاد می‌گــردد؛ چراکــه اگــر مــاده »ســکن« بــا حــرف »إلــی« 
تعدیــه شــود بــه معنــای اطمینــان و اتــکا و اســتقرار اســت )مصطفــوی، 1360، 5: 164(.

از دیگــر حمایت هــای الهــی از زن تبییــن رحمــت و مــودت بیــن زوجیــن اســت کــه زن 
هم پایــه مــرد بلکــه بیشــتر در ایــن مــودت و رحمتــی کــه موجــب آرامــش اســت، نقــش 
ــاره دارد.  ــا اش ــن معن ــر ای ــور ب ــه مذک « در آی ً

 وََ رََحْْمََــةً
ً
ةً کــمْْ مََــوَََدَّ

َ
ــارت »جََعََــلََ بََینَ دارد. عب

»رحمــت« از مــاده »رحــم« بــه معنــای نازک دلــی و مهربانــی و رقــت قلــب اســت و در 
وصــف خداونــد متعــال بــه معنــای مغفــرت و انعــام و احســان اســت )ابن منظــور، 1414 

ق، 12: 230؛ راغــب اصفهانــی، 1412 ق: 347؛ قرشــی، 1371، 3: 70(.
ــرش در مقــام عمــل ظاهــر شــود.  ــای محبتــی اســت کــه اث ــه معن ــز ب واژه »مــودت« نی
در حقیقــت رحمــت و محبــت، تأثــر قلبــی اســت کــه از مشــاهده محرومیــت و ســختی 
شــخص نیازمنــد در قلــب احســاس می شــود و مــودت در عمــل ظاهــر می شــود )قرشــی، 
1377، 8: 191(. همان طــور کــه از ســیاق برمی آیــد مــراد از مــودت و رحمــت مذکــور 
در آیــه همــان روابــط عاطفــی در خانــواده اســت )طبرســی، 1372، 8: 470، ابن عاشــور، 
1404 ق، 21: 33(. زن و شــوهر در محبــت و مــودت ملازم یکدیگــر هســتند. از شــادی 
ــت  ــودت و رحم ــن م ــوند. ای ــم می ش ــر، متأل ــم یکدیگ ــی و تأل ــاد و از ناراحت ــم ش ه
ــد و  ــئولیت کنن ــاس مس ــم احس ــه ه ــبت ب ــوهر نس ــود زن و ش ــث می ش ــه باع ــت ک هس
ــد  ــام نمای ــت احــوال او قی ــه رعای ــی شــود، دیگــری ب اگــر یکــی از ایشــان دچــار ناتوان
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ــر  ــدان کوچک ت ــن دو باهــم و مخصوصــاًً زن، فرزن ــه، 1419 ق، 18: 116( و ای )فضل الل
ــی،  ــد )طباطبای ــاهده می کنن ــز مش ــف و عج ــا ضع ــون در آن ه ــد، چ ــم می کنن را رح

1417 ق، 16: 166(.
غــرض آن کــه خداونــد متعــال بــا بیــان ایــن آیــه کــه حالــت عاطفــی و احســاس نیازمندی 
ــه  ــود ک ــادآور می ش ــش زن را ی ــق نق ــوی عمی ــه نح ــد ب ــرح می فرمای ــوهر را مط زن و ش
از جنــس خــود مــرد و مایــه ســکنای اوســت پــس بایــد جایــگاه و حرمــت او در جامعــه 
حفــظ شــود. به این ترتیــب قــرآن کریــم یکــی دیگــر از گام هــای مؤثــر خــود را در تثبیــت 

مقــام زن در جامعــه برداشــت.

ب( اشاره به تداوم نسل توسط زنان
ــق از  ــه ودیعــت گــذاردن صفــت خل ــوان و ب ــه بان ــه نســل ب ــودن ادام ــوط ب ــادآوری من ی
ــه زن در جامعــه ای کــه زن را حتــی لایــق حیــات نمی دانســتند،  ســوی خــدای متعــال ب
چتــر حمایتــی دیگــری از ســوی قــادر متعــال بــر بانــوان اســت کــه در آیــات متعــددی 
ــه 1 ســوره نســاء، آیــه 11 ســوره شــوری و آیــه 72 ســوره نحــل بــر آن تصریــح  نظیــر آی
دارد کــه بــه دلیــل تشــابه مضمــون آیــات از بــاب نمونــه بــه آیــه اخیــر اشــاره می شــود.

 
ً
زْْواجــاً

َ
سِِــکمْْ أَ

ُ
فُ

ْ
نْ

َ
کــمْْ مِِــنْْ أَ

َ
ُ جََعََــلََ لَ ــل »وََ اللَّهُ� ــه نح ــوره مبارک ــه 72 س ــال در آی ــد متع خداون

وََ   
َ

ــونَ
ُ
مِِنُ

ْ
یؤْ باطِِــلِِ 

ْ
بِِالْ

َ
فَ  

َ
أَ یبــاتِِ 

َطَّل
ا مِِــنََ  کــمْْ 

َ
قَ

َ
رََزَ وََ   

ً
ــدََةً

َ
حََفَ وََ   

َ
بََــنینَ زْْواجِِکــمْْ 

َ
أَ مِِــنْْ  کــمْْ 

َ
لَ جََعََــلََ  وََ 

«؛ خداونــد بــرای شــما از جنــس خودتــان همســرانی قــرار داد و 
َ

ــرُُونَ
ُ

ِ هُُــمْْ یکفُ
بِِنِِعْْمََــتِِ اللَّهِ�

ــه شــما  ــا ب ــه وجــود آورد و از پاکیزه ه ــی ب ــدان و نوه های ــرای شــما فرزن از همســرانتان ب
ــی  ــد، یک ــکار می کنن ــدا را ان ــت خ ــد و نعم ــان می آورن ــل ایم ــه باط ــا ب روزی داد آی
ــه  ــد ک ــی می کن ــود او معرف ــس خ ــی از جن ــرار دادن زن ــرد ق ــه م ــود را ب ــاف خ از الط
ــی  ــت ول ــورت نمی گرف ــت ص ــودت و رحم ــتلاف و م ــود، ائ ــری ب ــوع دیگ ــر از ن اگ
ــث را زوج  ــده و مؤن ــث آفری ــر و مؤن ــس مذک ــه آدم را در دو جن ــت ک ــت اوس از رحم
ــا موجــب ادامــه یافتــن نســل او در زمیــن شــود. زنــی کــه در  بــرای مذکــر قــرار داده ت
ــا، 6: 406؛  ــی، بی ت ــت )طوس ــرد اس ــت م ــل جف ــهوت و نس ــع ش ــن و رف ــس گرفت ان
ابن کثیــر، 1419 ق، 4: 503؛ ابن عاشــور، 1404 ق، 13: 175؛ مراغــی، 1405 ق، 14: 
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111؛ حســینی عبدالعظیمی، 1363، 7: 242( و ایــن از نعمت هــای الهــی اســت کــه 
ــا، 6: 407(. ــی، بی ت ــت )طوس ــرار داده اس ــی ق ــاح و پاک ــان را در مب روزی ایش

واژه »حفــده« از ریشــه »حفــد« بــه معنــای ســرعت در عمــل و خدمــت اســت 
ــی، 1412  ــدی، 1409 ق، 3: 158؛ ابن منظــور، 1414 ق، 3: 153؛ راغــب اصفهان )فراهی
ق: 243؛ قرشــی، 1371، 2: 154(. برخــی از اهــل لغــت مــراد از »حفــده« را کــه 
ــد  ــران می دانن ...« دخت

ً
ــدََةً

َ
 وََ حََفَ

َ
ــه »... بََــنینَ ــن« قرارگرفت ــار »بنی ــور در کن ــه مذک در آی

ــدی، 1409 ق، 3: 158؛  ــت می رســانند )فراهی ــش خدم ــن خوی ــه والدی ــه ب کــه در خان
ابن منظــور، 1414 ق، 3: 153(. برخــی دیگــر نیــز مــراد از »حفــده« را ازاین جهــت 
ــاران دانســته اند )ابن منظــور، 1414 ق، 3:  ــوان و ی ــاری انســان می کوشــند، اع کــه در ی
ــراد از  ــز م ــی نی ــی، 1371، 2: 154(. برخ ــی، 1412 ق: 243؛ قرش ــب اصفهان 153؛ راغ
ــی  ــور، 1414 ق، 3: 153(، برخ ــته اند )ابن منظ ــوه دانس ــی ن ــده« را اولاد اولاد یعن »حف
نیــز مــراد از »حفــده« را دامادهــا یــا پســران زن از همســر دیگــر دانســته اند )ابن منظــور، 

.)153 1414 ق، 3: 
برخــی از مفســران بــر ایــن باورنــد کــه تمامــی معانــی مذکــور داخــل واژه »حفــده« جمع 
ــزاران او  ــریع ترین خدمتگ ــاران و س ــن ی ــان بهتری ــای انس ــه اولاد و نوه ه ــتند؛ چراک هس
ــا پســران زن نیــز باشــند تحــت کنــف  محســوب می شــوند. حتــی اگــر مــراد دامادهــا ی
مــرد بــوده و در منــزل او و در خدمــت او هســتند )طبرســی، 1372، 6: 576؛ ابــن کثیــر، 
ــده«  ــه و این کــه »حف ــای آی ــه معن ــا توجــه ب 1419 ق، 4: 503 و 504(. برخــی دیگــر ب
ــه نوه هــا دانســته اند؛ زیــرا  ــه متولــد از همســران نمــوده، معنــای »حفــده« را ب را مقیــد ب
ــور، 1404  ــی، 1405 ق، 14: 112؛ ابن عاش ــت )مراغ ــر اس ــان صادقانه ت ــت ایش ــه خدم ک
ق، 13: 175؛ طباطبایــی، 1417 ق، 12: 297(. برخــی نیــز بنــا بــر روایتــی از امــام صــادق 
)علیه الــسلام( کــه در آن خــود را »حفــده« رســول خــدا خوانده انــد، مــراد از »حفــده« 

ــی، 1416 ق، 3: 438(. ــر دانســته اند )بحران را پســران از دخت
به این ترتیــب خداونــد متعــال در آیــه مذکــور چنیــن می فرمایــد کــه مــن آن کســی 
ــرانی  ــرارداد؛ همس ــر ق ــی بش ــان یعن ــس خودت ــرانی از جن ــما همس ــرای ش ــه ب ــتم ک هس
کــه بــرای شــما فرزندانــی آورنــد کــه بــا ایشــان انــس بگیریــد و دل بســته شــوید و مــن 
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آن کســی هســتم کــه بــرای شــما از ایــن همســران، فرزندانــی خلــق کــردم کــه باوجــود 
آنــان شــاد شــوید و زینــت یابیــد )طبرســی، 1372، 6: 576؛ طوســی، بی تــا، 6: 406( و 
همــه مــوارد نامبــرده از نعــم و برکاتــی اســت کــه خداونــد در نهــاد زن قــرار داده اســت.

در حقیقــت خداونــد متعــال بــا بیــان ایــن آیــات یــادآور شــده نســلی کــه مــردان بــه آن 
ــرای او  ــه ب ــت ک ــی اس ــه زن ــته ب ــون و وابس ــد، مدی ــا دارن ــداوم آن را تمن ــد و ت می نازن
ــد  ــب خداون ــل نیســتند. به این ترتی ــات قائ ــدر حــق حی ــی به ق جایگاهــی در اجتمــاع حت
متعــال در آیــات متعــدد به صــورت مکــرر از زنــان حمایــت عاطفــی نمــوده کــه ایــن امــر 

ــت ایشــان در اجتمــاع می شــود. ــدر و منزل موجــب تثبیــت ق

ج( اشاره به نقش زن در حفظ مرد از گناه
ــح آن اســت کــه  ــزه از راه صحی ــاء غری ــوان، اطف یکــی دیگــر از مزیت هــای وجــود بان
قــرآن کریــم در آیاتــی نظیــر آیــه 223 ســوره بقــره؛ آیــه 166 ســوره شــعراء، آیــه 78 ســوره 
هــود، آیــه 71 ســوره حجــر، آیــه 30 ســوره معــارج بــه ایــن مطلــب اشــاره دارد. خداونــد 
متعــال در آیــات نامبــرده به خصــوص در رابطــه بــا عمــل قــوم لــوط، راه صحیــح اطفــاء 
غریــزه جنســی و تولیــد نســل را بهره منــدی از بانــوان ذکــر می کنــد کــه به عنــوان نمونــه 

آیــه 166 ســوره شــعراء ازنظــر می گــذرد.
زْْواجِِکــمْْ 

َ
کــمْْ مِِــنْْ أَ کــمْْ رََُبُّ

َ
ــقََ لَ

َ
لَ

َ
 مــا خَ

َ
رُُونَ

َ
ــذَ

َ
ــعراء: »وََ تَ ــوره ش ــه 166 س ــال در آی ــد متع خداون

ــوْْمٌٌ عــادُُون«؛ و همســرانی را کــه پروردگارتــان بــرای شــما آفریــده اســت 
َ
ــمْْ قَ

ُ
تُ

ْ
نْ

َ
بََــلْْ أَ

ــه دســت برداشــتن  ــود ک ــوم تجاوزگــری هســتید، متذکــر می ش ــد، شــما ق ــا می کنی ره
ــی  ــه راه ــده و روی آوردن ب ــرد آفری ــتمتاع ف ــرای اس ــد ب ــه خداون ــرعی ک ــر ش از همس
ناصــواب نــه از روی نیــاز بلکــه از روی تجاوزگــری اســت؛ چراکــه ایــن افــراد باوجــود 
امــکان ازدواج به افــراط در شــهوت از راه ناصحیــح آن و مباشــرت بــا مــردان میــل 
کــرده بودنــد و هرگــز نیــاز طبیعــی ایشــان را بــه ایــن عمــل شــنیع کــه ســایر افــراد حتــی 
حیوانــات بــدان میــل نکننــد، نکشــانده بــود بلکــه تجــاوز و طغیــان دامــن ایشــان را بــه 
ــررازی، 1420 ق، 24:  ــا، 8: 54؛ فخ ــی، بی ت ــود )طوس ــاخته ب ــوده س ــی آل ــن ننگ چنی
ــه، 1424 ق،  ــیدقطب، 1412 ق، 5: 2614؛ مغنی ــور، 1404 ق، 8: 180؛ س 527؛ ابن عاش
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318؛   :15 ، 484؛ مکارم شــیرازی، 1374  513؛ حســینی عبدالعظیمی، 1363، 9:   :5
قرشــی، 1377 ، 7 : 396(.

خداونــد متعــال در آیــات دیگــری نظیــر آیــه 81 ســوره اعــراف، آیــه 74 ســوره انبیــاء، 
آیــه 55 ســوره نمــل، آیــه 29 ســوره عنکبــوت، عمــل قبیــح قــوم لــوط را تحــت عناویــن 
»فســق«، »تجــاوز«، »اســراف«، »جهــل«، »خبــث« و »قطــع ســبیل« معرفــی می کنــد 
)مکارم شــیرازی، 1374 ، 15: 318(. بــا تعابیــر به کاررفتــه، قباحــت اطفــاء غریــزه 
ــرک  ــودن ت ــاده و منکــر ب ــی نه ــرای آدم ــال ب ــد متع ــراز راهــی کــه خداون جنســی به غی
آنچــه خــدا بــرای ایشــان از همســران خلــق کــرده و تجــاوز از فطــرت و حکمــت مکنــون 
در آن مشــخص می شــود )ســیدقطب، 1412 ق، 5: 2613(. بنــا بــر آنچــه ازنظــر گذشــت 
ــرد و  ــگاه زن و شایســتگی او در همبســتری م ــان جای ــه بی ــی کــه ب ــر اجتماعــی آیات تأثی
حفــظ او از گنــاه دارد، غیرقابل انــکار اســت؛ آیــات مذکــور ضــرورت وجــود ارزشــمند 

ــی مشــخص ســاخت. ــرای عــرب جاهل زن را بیش ازپیــش ب

7. حمایت ویژه از زن در نقش مادری
یکــی از الطــاف ویــژه الهــی بــه بانــوان، اعطــای مقــام مــادری بــه ایشــان اســت. خداونــد 
متعــال از طــرق مختلــف؛ گاهــی بــا اختصــاص حمــل و شــیردهی بــه بانــوان، گاهــی بــا 
بیــان رفعــت درجــه مــادر تــا حــد دریافــت الهــام، گاهــی بــا بیــان تأثیــر دعــا و خدمــت 

بــه مــادر، جایــگاه مــادر را در اجتمــاع تثبیــت می نمایــد.

الف( اختصاص حمل و شیردهی به بانوان
خداونــد متعــادل در آیاتــی نظیــر آیــه 6 ســوره زمــر؛ آیــه 14 ســوره لقمــان؛ آیــه 15 ســوره 
احقــاف و آیــه 78 ســوره نحــل به تفصیــل بــه امتیــازات مختــص مــادران یعنــی بــارداری 
و به تبــع آن وضــع حمــل و شــیردهی اشــاره می فرمایــد کــه بــه جهــت اختصــار بــه یــک 

مــورد پرداختــه می شــود.
ــان را  ــز به روشــنی ویژگــی حمــل و شــیردهی زن ــاف نی ــه 15 ســوره احق ــد در آی خداون
ــهُُ 

ْ
تْ

َ
 حََمََلَ

ً
 بِِوالِِدََیــهِِ إِِحْْســااًن

َ
ســانَ

ْ
نْ ِ

�
ــا الْإِ

َ
ینَ ــد: »وََ وَََصَّ ــه می فرمای ــا ک ــت. آنج ــرده اس ــان ک بی
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َ

رْْبََــعینَ
َ
 أَ

َ
ــغَ

َ
هُُ وََ بََلَ ــَدَّ

ُ
شُ

َ
 أَ

َ
ــغَ

َ
ی إِِذا بََلَ  حَََتَّ

ً
ــهْْاًر

َ
 شَ

َ
ــونَ

ُ
ثُلا

َ
ــهُُ ثَ

ُ
ــهُُ وََ فِِصالُ

ُ
 وََ حََمْْلُ

ً
ــهُُ کرْْهــاً

ْ
عََتْ

َ
 وََ وََضَ

ً
ــهُُ کرْْهــاً ُمُّ

ُ
أُ

 
ً
عْْمََــلََ صالِِحــاً

َ
 أَ

ْ
نْ

َ
ی وََ عََلی والِِــدََی وََ أَ

َ
 عََلَ

َ
عََمْْــتَ

ْ
نْ

َ
تَلَّی أَ


ــک ا

َ
ــکرََ نِِعْْمََتَ

ْ
شْ

َ
 أَ

ْ
نْ

َ
وْْزِِعْْنی أَ

َ
ِ أَ

 قــالََ رََبِّ�
ً
ةً

َ
سََــنَ

سْْــلِِمین«؛ مــا بــه انســان توصیــه 
ُ �لْمُ
ــی مِِــنََ ا ِ

�
یــک وََ إِِنِّ

َ
 إِِلَ

ُ
بْْــتُ

ُ
ــی تُ ِ

�
ِیتی إِِنِّ

رِّ�
ُ
صْْلِِحْْ لی فی ذُ

َ
رْْضــاهُُ وََ أَ

َ
تَ

کردیــم کــه بــه پــدر و مــادرش نیکــی کنــد، مــادرش او را بــا ناراحتــی حمــل می کنــد 
ــاه  ــی م ــش س ــیر بازگرفتن ــل و از ش ــذارد و دوران حم ــن می گ ــر زمی ــی ب ــا ناراحت و ب
ــغ گــردد  ــه چهل ســالگی بال ــه کمــال قــدرت و رشــد برســد و ب ــا زمانــی کــه ب اســت ت
ــادرم  ــدر و م ــه مــن و پ ــی را کــه ب ــا شــکر نعمت ــق ده ت ــرا توفی ــروردگارا! م ــد: پ می گوی
دادی بجــا آورم و کار شایســته ای انجــام دهــم کــه از آن خشــنود باشــی و فرزنــدان مــرا 
ــلمانانم. ــن از مس ــم و م ــه می کن ــردم و توب ــو بازمی گ ــوی ت ــن به س ــردان؛ م ــح گ صال

ــهُُ  ُمُّ
ُ
ــهُُ أُ

ْ
تْ

َ
در ایــن آیــه بــا ذکــر اینکــه حمــل و از شــیر بازگرفتــن فرزنــد ســی مــاه اســت »حََمََلَ

« اوج نیــاز فرزنــد بــه مــادر و ضرورت  ً
ــهْْاًر

َ
 شَ

َ
ــونَ

ُ
ثُلا

َ
ــهُُ ثَ

ُ
ــهُُ وََ فِِصالُ

ُ
 وََ حََمْْلُ

ً
ــهُُ کرْْهــاً

ْ
عََتْ

َ
 وََ وََضَ

ً
کرْْهــاً

ــه  ــان ب ــفارش احس ــس از س ــذا پ ــد ل ــان می ده ــادری را نش ــام م ــک زن در مق ــود ی وج
والدیــن، به زحمــت مــادر در بــارداری و وضــع حمــل و شــیردهی اشــاره می کنــد گویــا 
خداونــد متعــال اراده نمــوده جانــب مــادر را غلبــه داده و او را شایســته احتــرام بیشــتری 
بدانــد )ســید قطــب، 1412 ق، 6: 3262، طباطبایــی، 1417 ق، 18: 201(. شــاید بــه دلیــل 
ــه فرزنــد و تحمــل مشــقت در حمــل و وضــع و پــرورش فرزنــد  نزدیکــی بیشــتر مــادر ب
اســت کــه ســهم ارث مــادر مســاوی و در برخــی مــوارد بیــش از پــدر اســت باوجوداینکــه 

در بیشــتر مواقــع وضــع برعکــس اســت )طباطبایــی، 1417 ق، 18: 201(.
بــا ذکــر نیــاز فرزنــد بــه مــادر، خداونــد متعــال بــار دیگــر و بــه نحــو دیگــر جایــگاه مــادری 
ــرام  ــدر احت ــی بیــش از پ ــادآور می شــود و این کــه لازم اســت حت ــه او ی ــد را ب ــاز فرزن و نی
او حفــظ شــود. واضــح اســت نمی تــوان بــه زنــی کــه شایســته این چنیــن احترامــی اســت، 
ــردان  ــی م ــادر و همگ ــان، م ــتر زن ــه بیش ــت؛ چراک ــی داش ــه دوم ــی و درج ــگاه طفیل ن
ــگرف و  ــر ش ــال آن تأثی ــادآوری و امث ــن ی ــد. ای ــادر بوده‌ان ــه م ــد ب ــودکان نیازمن روزی ک

ــع دارد. ــی دوران و جوام ــه در تمام ــزول بلک ــر ن ــه عص ــا در جامع ــکاری نه تنه غیرقابل‌ان

ب( قابلیت دریافت الهام توسط مادر
ــا درجــه ای  ــگاه او ت ــد، رفعــت جای ــرام می کن یکــی از مســائلی کــه زن را شایســته احت
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اســت کــه بــه دریافــت الهــام نائــل می شــود. خداونــد متعــال در آیــات 38 ســوره طــه، 
ــه دریافــت الهــام توســط مــادر حضــرت موســی )علیه الــسلام(  7 و 10 ســوره قصــص ب
ــد.  ــح می کن ــام تصری ــت اله ــت زن در دریاف ــر قابلی ــب ب ــد و به این ترتی ــاره می فرمای اش

ــا نــگاه حقــارت نگریســت. واضــح اســت چنیــن موجــودی را نمی تــوان ب
ا 

َ
ــإِِذَ

َ
رْْضِِعِِیــهِِ فَ

َ
 أَ

ْ
نْ

َ
ّ مُُــوسََ�ی أَ

مِّ�
ُ
ی أُ

َ
ــا إِِلَ

َ
وْْحََینَ

َ
چنانچــه در آیــه 7 ســوره قصــص تصریــح دارد: »وََأَ

«؛ 
َ

رْْسََــلِِینَ
ُ �لْمُ
ــوهُُ مِِــنََ ا

ُ
یــک وََجََاعِِلُ

َ
ــا رََادُّّوهُُ إِِلَ

ّنَّ
حْْزََنِِــی إِِ

َ
 تَ

الَا
ــافِِی وََ

َ
خَ

َ
 تَ

الَا
ّ وََ

یــمِّ�
ْ
قِِیــهِِ فِِی الْ

ْ
لْ

َ
أَ

َ
یــهِِ فَ

َ
ــتِِ عََلَ

ْ
خِِفْ

مــا بــه مــادر موســی الهــام کردیــم کــه او را شــیر ده و هنگامی کــه بــر او ترســیدی، وی 
را در دریــا بیفکــن و نتــرس و غمگیــن مبــاش کــه مــا او را بــه تــو بازمی گردانیــم و او را 
از رســولان قــرار می دهیــم و در آیــه 10 همیــن ســوره بــه ایــن ارتبــاط اشــاره می فرمایــد: 
 مِِــنََ 

َ
کــونَ

َ
بِِهََــا لِِتَ

ْ
لْ

َ
ی قَ

َ
ــا عََلَ

َ
نَ

ْ
 رََبََطْ

ْ
نْ

َ
 أَ

الَا
ــوْْ

َ
بْْــدِِی بِِــهِِ لَ

ُ
تُ

َ
 لَ

ْ
 کادََتْ

ْ
ــا إِِنْ

ً
ارِِغً

َ
ّ مُُــوسََ�ی فَ

مِّ�
ُ
ادُُ أُ

َ
ــؤَ

ُ
صْْبََــحََ فُ

َ
»وََأَ

«؛ قلــب مــادر موســی از همه چیــز تهــی گشــت و اگــر دل او را محکــم نکــرده 
َ

مِِــنِِینَ
ْ

ؤْ
ُ �لْمُ
ا

بودیــم، نزدیــک بــود مطلــب را افشــا کنــد.
ــف  ــت و در مصح ــی اس ــوی پنهان ــای گفتگ ــه معن ــاء« ب ــاده »ایح ــا« از م واژه »أوحین
شــریف در رابطــه بــا ســخن خــدا بــا برخــی از مخلوقاتــش یــا الهــام یــا القــای مطلبــی بــر 
قلــب شــخصی بــه کار مــی رود. خداونــد بــا نوعــی الهــام بــه مــادر موســی )علیه الــسلام( 
ــیر داده و  ــد، ش ــری نمی ده ــال خط ــون احتم ــوی فرع ــه از س ــی ک ــا زمان ــود او را ت فرم
هنگامی کــه احســاس خطــر کــرد او را بــه دریــا افکنــد. خداونــد متعــال بــه ایــن مقــدار 
ــدن  ــا وعــده برگردان ــسلام( را ب ــادر موســی )علیه ال ــت نکــرده و خــوف و حــزن م کفای
آن حضــرت و پیامبــری او تســکین می دهــد )طبرســی، 1372، 7: 377؛ ابن کثیــر، 
1419 ق، 6: 200؛ طباطبایــی، 1417 ق، 16: 10؛ حســینی عبدالعظیمی، 1363، 10: 103؛ 

.)23 مکارم شــیرازی، 1374، 16: 
ــه  ــسلام( را در آی ــادر حضــرت موســی )علیه ال ــب م ــا قل ــاط ب ــن ارتب ــال ای ــد متع خداون
ــه  ــد کــه ب ــان می کن ــاط بی ــای ارتب ــم و در معن ــا« به صــورت متکل ــا واژه »ربطن ــز ب 10 نی
دلیــل ایــن ارتبــاط مــادر حضــرت موســی )ع( آســوده خاطر شــده بــود )طوســی، بی تــا، 
8: 133؛ طباطبایــی، 1417 ق، 16: 12؛ حســینی عبدالعظیمی، 1363، 10: 106؛ قرشــی، 
ــر  ــی نظی ــا ذکــر آیات ــال ب ــد متع 1377،8: 16؛ مکارم شــیرازی، 1374، 16: 26(. خداون
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آیــات فــوق، جایــگاه زن را بیش ازپیــش بیــن اعــراب جاهلــی بــالا بــرده و بــا فرهنــگ 
ایشــان در رابطــه بــا زن بــه مقابلــه برخاســته اســت.

ج( تبیین تأثیر دعای مادر
ــد و اســتجابت آن توســط  ــادر در حــق فرزن ــر دعــای م ــواردی از تأثی ــم م ــرآن کری در ق
پــروردگار آمــده اســت از آن جملــه می تــوان بــه آیــات 35، 36 و 37 ســوره آل عمــران 

اشــاره کــرد.
 

ُ
تُ

َ
ــتِِ امْْــرََأَ

َ
 قالَ

ْ
ــد: »إِِذْ ــران می فرمای ــوره آل عم ــا 37 س ــات 35 ت ــال در آی ــد متع خداون

ــا  َمَّ
َ
لَ

َ
عََلیــمُُ فَ

ْ
ــمیعُُ الْ  اَسَّل

َ
ــتَ

ْ
نْ

َ
ــک أَ

َنَّ
ی إِِ ِ

�
ــلْْ مِِنِّ َبَّ

َ
قَ

َ
تَ

َ
 فَ

ً
اًرَرَّ نی مُُحََــ

ْ
ــک مــا فی بََــطْ

َ
 لَ

ُ
رْْتُ

َ
ــذَ

َ
ــی نَ ِ

�
ِ إِِنِّ

 رََبِّ�
َ

عِِمْْــرانَ

ــی  ِ
�
إِِنِّ وََ  ثی 

ْ
نْ
ُ �لْأُ
کــرُُ کا

َذَّل
یــسََ ا

َ
لَ وََ   

ْ
عََــتْ

َ
بِِمــا وََضَ ــمُُ 

َ
عْْلَ

َ
أَ  ُ ثی وََ اللَّهُ�

ْ
نْ

ُ
أُ عْْتُُهــا 

َ
ــی وََضَ ِ

�
إِِنِّ  ِ

 رََبِّ�
ْ

ــتْ
َ
عََتْْهــا قالَ

َ
وََضَ

بُُــولٍٍ حََسََــنٍٍ 
َ

هُبُّــا بِِقَ هــا رََ
َ
لََبَّ

َ
قَ

َ
تَ

َ
ــیطانِِ اجَرَّلیــمِِ فَ

َشَّل
یتََهــا مِِــنََ ا ِ

رِّ�
ُ
هــا بِِــک وََ ذُ

ُ
عیذُ

ُ
ــی أُ ِ

�
یتُُها مََرْْیــمََ وََ إِِنِّ سََــَمَّ

 قــالََ یــا 
ً
دََهــا رِِزْْقــاً

ْ
حْْــرابََ وََجََــدََ عِِنْ ِ

�لْمِ
کرِِیــا ا

َ
یهــا زَ

َ
ــلََ عََلَ

َ
مَلَّکــا دََخَ


کرِِیــا 

َ
هــا زَ

َ
لََفَّ


 وََ ک

ً
 حََسََــاًن

ً
باتــاً

َ
بََتََهــا نَ

ْ
نْ

َ
وََ أَ

یرِِ حِِســاب«؛ هنگامی کــه 
َ
 مََــنْْ یشــاءُُ بِِــغَ

ُ
َ یــرْْزُُقُ ِ إَِِنَّ اللَّهَ�

ــدِِ اللَّهِ�
ْ
 هُُــوََ مِِــنْْ عِِنْ

ْ
ــتْ

َ
ــک هــذا قالَ

َ
ــی لَ

َنَّ


َ
مََرْْیــمُُ أَ

ــه  ــردم ک ــذر ک ــو ن ــرای ت ــم دارم، ب ــه را در رح ــدا آنچ ــت: خداون ــران گف ــر عم همس
ــی؛  ــو شــنوا و دانای ــر کــه ت ــن بپذی ــو( باشــد. از م ــه ت ــرای خدمــت خان محــرََّر )آزاد، ب
ولــی هنگامی کــه او را بــه دنیــا آورد گفــت: پــروردگارا فرزنــدم دختــر اســت ولــی خــدا 
ــن او  ــت. م ــر نیس ــد دخت ــر، همانن ــود و پس ــر ب گاه ت ــود، آ ــا آورده ب ــه دنی ــه او ب ازآنچ
ــرار  ــو ق ــاه ت ــده، در پن ــیطان رانده ش ــش را از ش ــذاردم و او و فرزندان ــام گ ــم ن را مری
می دهــم )36( خداونــد، او )مریــم( را بــه طــرز نیکویــی پذیرفــت و بــه طــرز شایســته ای، 
او را رویانیــد و کفالــت او را بــه زکریــا ســپرد. هــر زمــان زکریــا وارد محــراب او می شــد، 
غــذای مخصوصــی در آنجــا می دیــد. از او پرســید: ای مریــم ایــن را از کجــا آورده ای؟! 
ــاب روزی  ــد، بی حس ــس بخواه ــر ک ــه ه ــد ب ــت. خداون ــوی خداس ــن از س ــت: ای گف

می‌دهــد.
ــد  ــدش را از قی ــه او فرزن ــد ک ــران برمی آی ــر عم ــال از همس ــد متع ــت خداون از حکای
ولایــت و خدمــت بــه خــود خــارج و بــه خدمــت خــدا درآورد و از خــدا خواســت ایــن 
نــذر را از او قبــول کنــد، همچنیــن از خــدا خواســت او و ذریــه او را از مکــر شــیطان در 
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ــل« اســتفاده کــرد  ب�َقََتََ»َ  پنــاه خــود محفــوظ دارد. خداونــد نیــز دعــای او را پذیرفــت و از 
ــادر  ــرای م ــح، اظهــار حرمــت و شــرافتی ب ــن تصری ــول را برســاند کــه ای کــه حســن قب
مریــم اســت )طبرســی، 1372، 7: 740 ـــ 736؛ زمخشــری، 1407 ق، 1: 359 ـــ 355؛ 

طباطبایــی، 1417 ق، 3:175 ـــ 170(.
ــی  ــات اله ــب فیوض ــادر در کس ــه م ــای خالصان ــت و دع ــر نی ــده تأثی ــب بیان ش از مطال
ــان از  ــم نش ــن مه ــه ای ــردد ک ــخص می گ ــل او مش ــری او و نس ــد و عاقبت به خی فرزن
ارزشــی اســت کــه زن در جایــگاه مــادری دارد. جایگاهــی کــه همــه مــردان حتــی آنانــی 
ــا  ــال ب ــد متع ــتند. خداون ــاج هس ــدان محت ــد ب ــر می دانن ــس حقی ــس زن را جن ــه جن ک
اشــاره بــه ایــن حقایــق بــار دیگــر از بانــوان حمایــت کــرده و جایــگاه و قابلیــت ایشــان را 

ــازد. ــان می‌س خاطرنش

د( توصیه خدمت به مادر
خداونــد در برخــی از آیــات قــرآن، خدمــت بــه مــادر را توصیــه فرمــوده و بدیــن طریــق 
مــردان عصــر جاهلــی را کــه تــا قبــل از اسلام، زن را لایــق زنــده مانــدن هم نمی دانســتند، 
متذکــر جایــگاه زن ســاخت. آیاتــی نظیــر آیــه 32 ســوره مریــم و آیــه 14 ســوره لقمــان 
ــه 14 ســوره لقمــان در بخش هــای  ــه آی ــل اشــاره ب ــه دلی ــب اشــاره دارد. ب ــن مطل ــه ای ب

پیشــین، بــه نکاتــی در رابطــه بــا آیــه 32 ســوره مریــم بســنده می شــود.
ــقِِیا«؛ و مــرا نســبت بــه مــادرم 

َ
ــارًًا شَ نِِی جََّبَّ

ْ
ــمْْ یجْْعََــلْ

َ
آیــه 32 ســوره مریــم: »وََبََــرًّّا بِِوََالِِدََتِِــی وََلَ

ــه  ــال بلافاصل ــد متع ــت. خداون ــداده اس ــرار ن ــقی ق ّـار و ش ــرار داده؛ و جب� ــوکار ق نیک
نِِی 

َ
بعدازاینکــه در آیــه قبــل کــه از زبــان حضــرت عیســی )علیه الــسلام( بیان شــده »وََجََعََــلَ

 حََیــا«؛ و مــرا -هــر جــا کــه باشــم- 
ُ

کّزَّاةِِ مََــا دُُمْْــتُ ةِِا وََالــ


لَا وْْصََانِِــی بِِالــّصَّ
َ
 وََأَ

ُ
ــتُ

ْ
یــنََ مََــا کنْ

َ
مُُبََــارََکا أَ

ــه  ــه نمــاز و زکات توصی ــرا ب ــده ام، م ــی کــه زن ــا زمان ــرار داده؛ و ت وجــودی پربرکــت ق
کــرده اســت. آن جنــاب را توصیــه بــه نمــاز و زکات می فرمایــد در ایــن آیــه، نیکــی بــه 
مــادر را توصیــه می فرمایــد. اگــر بیــان شــود کــه ذکــر مــادر به تنهایــی در اینجــا بــه ایــن 
ــرا  ــگاه مــادری نمی کاهــد؛ زی ــاز از جای ــدر نداشــته اند، ب دلیــل اســت کــه حضــرت، پ
ــا او  ــه ب ــی این گون ــرب جاهل ــه ع ــود چنان ک ــوردار نب ــانی برخ ــگاه انس ــر زن از جای اگ
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ــدا نمی کــرد. ــا پی ــادر در اینجــا معن ــه م ــد، ذکــر نیکــی ب برخــورد می کردن
ــدی  ــا ح ــرداری از او ت ــادر و فرمانب ــه م ــی ب ــای نیک ــه معن ا بِِوالِِدََتِِــی« ب ــارت »وََ بََــًرًّ عب
ــن  ــت ای ــا، 7: 125(. عل ــی، بی ت ــود )طوس ــل ش ــل وی حاص ــت کام ــه رضای ــت ک اس
ــه مــادر باشــد، آن اســت کــه لطــف  اوامــر کــه برپایــی نمــاز و ایتــای زکات و نیکــی ب
ــام  ــه ام ــی، 1372، 6: 793(. چنان ک ــت )طبرس ــده اس ــرت ش ــال حض ــامل ح ــدا ش خ
ــت  ــته اس ــقی دانس ــار ش ــاق را جب ــریفه، ع ــه ش ــه آی ــتناد ب ــا اس ــسلام( ب ــادق )علیه ال ص
)حســینی عبدالعظیمی، 1363، 8: 176(. امــام صــادق )علیه الــسلام( در ایــن رابطــه 
گفتــن اُُف را کمتریــن ناسپاســی همچنیــن نــگاه خیــره و تنــد را از عقــوق دانســته اســت 
)کلینــی، 1348: بــاب العقــوق(. پــروردگار بــا توصیــه بــه برگزیــدگان از بنــدگان خــود در 
خدمــت کــردن بــه مــادر بــه نحــوی دیگــر جایــگاه زن را در اجتمــاع تثبیــت می نمایــد.

8. نتیجه
ــت و  ــط در منزل ــای مرتب ــایر پژوهش ه ــتاوردهای س ــد دس ــن تأیی ــر ضم ــش حاض پژوه
ــرورت و  ــال به ض ــد متع ــا خداون ــه در آن ه ــم ک ــرآن کری ــی از ق ــام زن، آیات ــت مق رفع
ــا بهره گیــری از تفاســیر فریقیــن  نقــش غیرقابل انــکار بانــوان در زندگــی اشــاره دارد را ب
ــع  ــزول و جوام ــات را در دوران ن ــن آی ــی ای ــر اجتماع ــب تأثی ــوده و به این ترتی ــن نم تبیی

ــود. ــادآور می ش ــس ازآن ی پ
در میــان فرهنــگ جاهلــی کــه دختــران را مایــه شــرم می دانســتند و ایشــان را زنده به گــور 
می کردنــد، پیامبــری ظهــور کــرد کــه دیــن او آخریــن دیــن و کتــاب او آخریــن کتــاب 
آســمانی و جاودانــه بــود. خداونــد متعــال در آیــات متعــددی از قــرآن کریــم بــه مقولــه 
بانــوان پرداختــه و در ضمــن بیــان جایــگاه و شــأن والای انســانی زنــان بــه بعــد عاطفــی 
و احساســی زن توجــه ویــژه داشــته اســت. در ایــن کتــاب آســمانی خداونــد متعــال در 
نقش هــای متعــدد دختــری، همســری و مــادری از زنــان حمایــت کــرده و به این ترتیــب 

در اجتمــاع تأثیــر گذاشــته و مقــام و منزلــت زن را بــالا بــرده اســت.
از الطــاف ویــژه الهــی بــه بانــوان در نقــش دختــری می تــوان بــه آیاتــی اشــاره کــرد کــه 
ــردن  ــرده و زنده به گورک ــی ک ــر معرف ــر کثی ــر را خی ــات، دخت ــال در آن آی ــد متع خداون
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ایشــان را مذمــت و دادخواهــی در روز قیامــت بــرای دختــران مظلــوم را بــه خــود نســبت 
می‌دهــد.

خداونــد متعــال در آیاتــی دیگــر بــه اهمیــت وجــود زن در نقــش همســری اشــاره می کنــد 
ــات ایشــان  ــه مباه ــد نســلی کــه مای ــدی و تولی ــظ ایشــان از پلی ــردان و حف ــش م و آرام
اســت را در حیطــه قابلیــت منحصربه فــرد زن معرفــی می کنــد. خداونــد متعــال بــه ایــن 
میــزان اکتفــا نکــرده و یــادآور می شــود کــه بانــوان در نقــش مــادری نیــز دارای جایــگاه 
ــه دوران حمــل و شــیردهی مــادر، قابلیــت  و حقــوق ویــژه ای هســتند و در ایــن راســتا ب
الهــام بــه مــادر، همچنیــن بــه تأثیــر دعــای مــادر و خدمــت بــه مــادر اشــاره می فرمایــد.

ــی  ــورد شــأن واقع ــش در م ــاب آســمانی خوی ــان در کت ــد من چنانچــه گذشــت، خداون
بانــوان ســخن بــه میــان آورده و او را موجــودی ارزشــمند و قابل احتــرام دانســته و 
ــت. ــرده اس ــت ک ــان حمای ــناخته و از ایش ــمیت ش ــه رس ــان را ب ــت آن ــب منزل به این ترتی

پرواضــح اســت تأثیــری کــه ایــن رویکــرد قــرآن در اجتمــاع دارد، شناســایی منزلــت زن و 
تثبیــت جایــگاه او نه تنهــا در عصــر جاهلــی بلکــه در تمامــی دوران ازجملــه عصــر حاضــر 
اســت؛ چراکــه افــکار و خلق وخــوی جاهلــی در هــر عصــری بــه نحــوی از انحــاء بــروز 
و ظهــور دارد و تمســک بــه مصحــف شــریف، ایــن معجــزه جــاودان می توانــد راهگشــا 

و روشــنگر باشــد.
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|   Extended Abstract   |

The Social Impact of Divine Support for Women in the Emo-
tional Aspect from the Perspective of the Holy Qur’an

Nasim Teymouri
Research Objective
Studying history and investigating human societies from the beginning until today 
shows that the status and dignity of women have not been properly known, and that 
the status of woman in any role, including her role as mother, wife and daughter, 
does not commensurate her human status, and in some periods of history the women 
have been treated as second-class citizens in society. It seems that in our time, the 
status of women has not received the importance it deserves among the different 
classes of society, including women themselves, for several reasons such as: media 
advertisements, lack of awareness among people, women’s lack of awareness of their 
rights, self-deprecation, instrumental abuses, and the like, which has led to women 
being exposed to many problems in various social fields. Sometimes this negative 
view is attributed to Islam and religion. Therefore, it seems necessary to state the 
verses in which God Almighty provided emotional support to women and thus their 
influence on society.

Research Method
The method of this research is descriptive analytical, and data collection depends on 
library sources.

Research Findings 
The findings of the study indicate that the special divine support for women in the 
role of girlhood is manifested in a positive form in calling girls “Khayr Kathir” (great 
blessing) and in a negative form in condemning their burial alive and seeking jus-
tice on the Judgment Day for oppressed girls. In the verses under study, the role of 
women of wifehood includes providing comfort to their husbands, their capacity to 
produce offspring, and protecting men from sin. As motherhood, the verses refer to 
the exclusiveness of pregnancy and breastfeeding for women, the ability of mothers 
to receive inspiration, explaining the effect of mothers’ prayers, and the value of re-
specting mothers. As a result, the Holy Quran not only does not have a second-class 
view of women, but also considers them to be like men in creation and the existential 
system, and has recognized the value and necessity of women in various roles and 
aspects of social life.

Final Conclusion
While confirming the achievements of other related researches on the status and ele-
vation of women, the present study explains verses of the Holy Qur’an in which God 
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Almighty refers to the necessity and undeniable role of women in life by using the 
interpretations of both Sunni and Shiite scholars, and thus reminds us of the social 
impact of these verses during the time of revelation and the societies after it. Amidst 
the ignorant culture that considered girls a source of shame and buried them alive, 
a prophet emerged whose religion was the last religion and whose book was the last 
and eternal heavenly book. God Almighty has addressed women in numerous verses 
of the Holy Quran, and while expressing the high human status and dignity of wom-
en, He has paid special attention to the emotional and sentimental aspect of women. 
In this heavenly book, God Almighty has supported women in their various roles as 
daughters, wives, and mothers, and in this way has influenced society and raised the 
status and dignity of women. Among the special blessings of God upon the women 
in the role of girls, we can mention verses in which God Almighty introduces girls 
as a great blessing, condemns their burial alive, and attributes to Himself the right to 
seek justice for oppressed girls on the Judgment Day.
In other verses, God Almighty highlights the importance of women in their role as 
wives, and introduces them as source of peace to men, their protection from impuri-
ty, and the production of offspring that are their pride as unique capabilities of wom-
en. God Almighty does not stop there and reminds us that women also have a special 
status and rights in their role as mothers, and in this regard, He refers to the period 
of pregnancy and breastfeeding, their ability to receive inspiration, and the effect of 
the mother’s prayer and the value of being in service of the mothers. As mentioned, 
God Almighty has spoken in His heavenly book about the true dignity of women and 
considered them to be valuable and respectable beings, and thus has recognized their 
status and supported them. 
It is clear that the impact that this approach of the Quran has on society is to reinforce 
the status of women and establish their position not only in the pre-Islamic era but 
in all eras, including the present era; because the thoughts and attitudes of ignorance 
manifest themselves in some way in every era, and clinging to the Holy Qur’an, this 
eternal miracle, can be a guide foe all humanity. 

KEYWORDS: Women, Emotional Aspect, Social Impact, Support, Holy Qur’an.



Quarterly of Quran and Social Sciences
Vol.4, No.4, Serial.16, Winter 2025

Publisher: University of Holy Quran Sciences and Education 
Director-in-Charge: davoud saemi
Editor-in-Chief: Ebrahim Ebrahimi

Editorial Board:
 Dr. Ebrahim Ebrahimi, Professor of Allameh Tabatabai University
 Dr. Mohammad Hadi Amin Naji, Professor of Payam Noor University
 Dr. Shahla Bagheri, Associate Professor of Khwarazmi University
 Dr. Hossein Bostan, associate professor of the field and university research institute
 Dr. Ali Hassan Beigi, Associate Professor of Arak University
 Dr. Seyyed Abdul Rasool Hosseinizadeh, Associate Professor of the University of Scienc-
es and Education of the Holy Qur'an
 Dr. Hassan Khairi, Associate Professor of Islamic Azad University
 Dr. Hossein Suzanchi, Professor of Bagheral Uloom University
 Dr. Karam Siavashi, Associate Professor of Bu Ali Sina University
 Dr. Elahe Shah Pasand, Associate Professor of Quranic Sciences and Education University
 Dr. Seyyed Hossein Sharafuddin, Professor of Imam Khomeini Educational and Research 
Institute
 Dr. Rahman Asharieh, Associate Professor of Holy Quran University of Sciences and 
Education
 Dr. Ruholah Mohammad Alinejad Omran, Associate Professor of Allameh Tabatabai Uni-
versity

Executive Director: Mohammadreza Jalali
Technical Editor:  Zahra Abiyar
English translator: Hasan Alami baktash

 This quarterly magazine was initially working under the title "Applied Research in the Field 
of Qur’an and Hadith", then its title was changed to “The Qur’an and Social Sciences Quarterly” 
according to the opinion of the Journals Commission of the Ministry of Science in an evaluation 
dated 2022.

This quarterly magazine is published in cooperation with the Iranian Qur'an
and Ahedin Scientific Association.

Website: http://arq.quran.ac.ir                  E-Mail: tahghighat.qh@quran.ac.ir

University of Holy Quran 
Sciences and Education

Quarterly of Quran
and Social Sciences






