






ــورخ 1399/08/12 ــماره 86795 م ــوز ش ــاس مج ــر اس ــی ب ــوم اجتماع ــرآن و عل ــی ق ــه علم  فصلنام
اداره کل مطبوعات داخلی وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی منتشر می‌شود.

طبــق نامــه شــماره 364086 مــورخ 26/12/1402 مدیــرکل محتــرم دفتــر سیاســتگذاری و برنامه‌ریــزی امــور 
پژوهشــی، رتبــه علمــی ایــن فصلنامــه در ســال 1402 همــان رتبــه ســال قبــل یعنــی رتبــه »ب« می‌باشــد.

صاحب امتیاز: دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، دانشکده علوم قرآنی شاهرود
مدیر مسئول: داود صائمی، استادیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

سردبیر: ابراهیم ابراهیمی، استاد دانشگاه علامه طباطبایی

اعضای هیأت تحریریه به ترتیب حروف الفبا:
دکتر ابراهیم ابراهیمی، استاد دانشگاه علامه طباطبایی
دکتر محمد هادی امین ناجی، استاد دانشگاه پیام نور

دکتر شهلا باقری، دانشیار دانشگاه خوارزمی 
دکتر حسین بستان، دانشیار پژوهشگاه حوزه و دانشگاه 

دکتر علی حسن بیگی، دانشیار دانشگاه اراک
دکتر سید عبدالرسول حسینی زاده، دانشیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

دکتر حسن خیری، دانشیار دانشگاه آزاد اسلامی 
دکتر حسین سوزن چی، استاد دانشگاه باقرالعلوم)ع( 

دکتر کرم سیاوشی، دانشیار دانشگاه بوعلی سینا
دکتر الهه شاه پسند، دانشیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

دکتر سیدحسین شرف الدین، استاد موسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(
دکتر رحمان عشریه، دانشیار دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم

دکتر روح اله محمد علی نژاد عمران، دانشیار دانشگاه علامه طباطبائی

 سال پنجم/ شماره 3/ پاییز 1404/ پیاپی 19

کارشناس نشریه: محمد رضا جلالی
ویراستار ادبی: زهرا آبیار 

مترجم انگلیسی: عبدالقادر محمد بلو 
طراحی و صفحه آرایی: محمد فرهمند

 این فصلنامه با همکاری انجمن علمی قرآن و عهدین ایران منتشر می شود.

ایــن فصلنامــه در ابتــدا تحــت عنــوان »تحقیقــات کاربــردی در حــوزه قــرآن و حدیــث« مشــغول فعالیــت 
بــود کــه طبــق نظــر کمیســیون مجــات وزارت علــوم در ارزیابــی 1401، عنــوان خــود را بــه

»فصلنامه قرآن و علوم اجتماعی« تغییر داده است.
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راهنمای ارسال مقاله

1-  »فصلنامــه علمــی قــرآن و علــوم اجتماعــی« در پذیــرش یــا رد و ویرایــش علمــی و 
ادبــی مقــالات، آزاد اســت.

2- مقــالات ارســالی بــه »فصلنامــه علمــی قــرآن و علــوم اجتماعــی« نبایــد قبــا در جــای 
دیگــری ارائــه یــا منتشــر شــده و یــا همزمــان جهــت انتشــار بــه نشــریات دیگــر ارســال 

شــده باشــند.
3- بــا توجــه بــه اینکــه همــه مقــالات فارســی ابتــدا در ســامانه ســمیم نــور مشــابهت یابــی 
مــی شــوند، بــرای تســریع  فرآینــد داوری بهتــر اســت نویســندگان محتــرم قبــل از ارســال 

مقالــه، از اصالــت مقالــه خــود از طریــق ایــن دو ســامانه مطمئــن شــوند.
ــه مجــدد از نویســندگانی  ــوم اجتماعــی از دریافــت مقال ــرآن و عل 4-فصلنامــه علمــی ق

کــه مقالــه دیگــری در رونــد بررســی دارنــد و هنــوز منتشــر نشــده، معــذور اســت.

فرآیند ارسال مقاله به نشریه
 1- نویسنــدگـــان بایـــد فقـط از طـریق بخـــش ارسـال مقــاله ســامانه نشــریه )بـه آدرس
ــالی از  ــالات ارس ــه مق ــد، ب ــدام کنن ــه اق ــال مقال ــت ارس http://arq.quran.ac.ir/( جه

ــد شــد. ــر داده نخواه ــب اث ــی ترتی ــا ارســال نســخه چاپ ــل ی ــق ایمی طری
2- بــرای ارســال مقالــه، نویســنده مســئول بایــد ابتــدا در بخــش ارســال مقالــه اقــدام بــه 

ثبــت نــام در ســامانه نشــریه نمایــد.
3- نویســندگان بایــد همــه مراحــل ارزیابــی مقالــه را صرفــا از طریــق صفحــه شــخصی 

خــود در ســامانه مجلــه دنبــال نماینــد.

قالب و موضوع مقالات مورد پذیرش
1- فصلنامــه علمــی قــرآن و علــوم اجتماعــی، فقــط مقالاتــی را کــه حاصــل دســتاورهای 

پژوهشــی نویســنده و حــاوی یافتــه هــای جدیــد  اســت را مــی پذیــرد.
2- مجلــه از پذیــرش مقــالات مــروری صــرف، گــردآوری و گزارشــی، ترجمــه معــذور 

اســت.
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 6 راهنمای ارسال مقاله

 فایل هایی که در زمان ثبت نام نویسنده مسئول باید در سامانه بارگذاری کند:
1. فایل اصلی مقاله )بدون مشخصات نویسندگان(

2. فایل مشخصات نویسندگان )به زبان فارسی و انگلیسی(
3.فایل تعهد نامه )با امضای همه نویسندگان(

4.تکمیل و ارسال  فرم عدم تعارض منافع، توسط نویسنده مسئول الزامی می باشد.
ــه ارســال چهــار فایــل مذکــور و ثبــت صحیــح  ــه بــرای داوری، مشــروط ب )ارســال مقال

اطلاعــات در ســامانه اســت(.

حجم مقاله:
تعداد واژگان مقاله: بین 5000 تا 7500 واژه

تعداد کلیدواژه ها: 4 تا 7 کلیدواژه
تعــداد واژگان چکیــده: 170 تــا 200 واژه )چکیــده بایــد شــامل هــدف، مســاله یــا ســوال 

اصلــی پژوهــش، روش شناســی و نتایــج مهــم پژوهــش باشــد(

نحوه درج مشخصات فردی نویسندگان:
1- نویســنده مســئول در آثــاری کــه بیــش از یــک نویســنده دارنــد بایــد حتمــا مشــخص 

باشــد. عبــارت )نویســنده مســئول( جلــوی نــام نویســنده مــورد نظــر درج شــود.
ــه  ــود و کلی ــی‌ ش ــه م ــر گرفت ــئول در نظ ــنده مس ــوان نویس ــه عن ــه ب ــتنده مقال 2- فرس

مکاتبــات و اطلاع‌‌رســانی‌ هــای بعــدی بــا وی صــورت مــی‌ گیــرد.
ــه و  ــر تاریــخ ارســال و پذیــرش مقــالات، اســامی نویســندگان و ترتیــب آنهــا در مقال 3- تغیی
مشــخصات ســازمانی نویســندگان بعــد از ثبــت در ســامانه به هیچ وجــه امکان پذیر نمی‌باشــد.
وابســتگی ســازمانی نویســندگان بایــد دقیــق و مطابــق بــا یکــی از الگــوی هــای ذیــل درج 

: شود
ــی، اســتادیار، دانشــیار، اســتاد(، گــروه،  ــه علمــی )مرب ــات علمــی: رتب 1- اعضــای هی

ــی ــت الکترونیک ــور، پس ــگاه، شهر،کش دانش
2- دانشــجویان: دانشــجوی )کارشناسی،کارشناســی ارشــد، دکتــری( رشــته تحصیلــی، 

دانشــگاه، شهر،کشــور، پســت الکترونیکــی
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ــری(  ــد، دکت ــی ارش ــی )کارشناسی،کارشناس ــع تحصیل ــان آزاد: مقط ــراد و محقق 3- اف
ــی، ســازمان محــل خدمــت، شهر،کشــور، پســت الکترونیکــی رشــته تحصیل

علمیــه،  مدرســه  علمیــه/  حــوزه  تحصیلــی،  رشــته  ســطح)2،3،4(،  طــاب:   -4
الکترونیکــی. پســت  شهر،کشــور، 

ساختار مقاله:
بدنه مقاله باید به ترتیب شامل بخش های ذیل باشد:

1. عنوان
2. چکیده فارسی )تبیین موضوع/مساله/سوال، هدف، روش، نتایج(

ــت و  ــی(، اهمی ــی و انگلیس ــق )فارس ــینه تحقی ــاله، پیش ــف مس ــامل تعری ــه )ش 3. مقدم
ــه( ــودن موضــوع مقال ــد ب ــل جدی ضــرورت انجــام پژوهــش و دلی

4. بدنه اصلی )توضیح و تحلیل مباحث(
5. نتیجه گیری )بحث و تحلیل نویسنده(

ــه انگلیســی نیــز ترجمــه  ــد ب ــان اصلــی، بای ــر زب ــع غیرانگلیســی عــاوه ب ــع )مناب 6. مناب
ــوان References درج شــوند(. ــل عن ــه، ذی ــد از بخــش کتابنام شــده و بع

درج پانویس، ارجاعات درون متن و منابع:
ــا  ــن ی ــه در مت ــام نویســنده / نویســندگان مقال ــه ن 1- از اشــاره مســتقیم / غیرمســتقیم ب

ــی خــودداری شــود. پاورق
2-  اسامی خاص و اصطلاحات لاتین و ارجاعات توضیحی در پانویس ذکر شود.

ــه  ــا در مقال ــت حتم ــود )لازم اس ــز ش ــی پرهی ــتقیم و طولان ــای مس ــول ه ــل ق 3- از نق
ــت(. ــتقیم اس ــول مس ــل ق ــن، نق ــش از مت ــدام بخ ــد ک ــخص باش مش

4- نقــل قــول هــای مســتقیم حداکثــر تــا ۴۰ کلمــه در درون علامــت نقــل قــول “   “ و 
بیــش از آن بــه صــورت تورفتگــی نوشــته شــود.

 ارجاعات درون متن
1- به هیچ وجه ارجاعی در پانویس درج نشود.

2- اطلاعات کامل ارجاعات درون متن حتما باید در بخش منابع مقاله نیز درج شود.
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 8 راهنمای ارسال مقاله

3- بــرای تاریــخ هــای قمــری و میــادی به ترتیــب از حروف ق و م اســتفاده شــود.1340 
ق / 1998م

ــر منتشــر شــده و در متــن  ــی کــه از یــک نویســنده در یــک ســال، دو اث 4-  در صورت
ــف و ب (  ــا حــروف )ال ــس از ذکــر ســال انتشــار ب ــه باشــد، پ ــرا رگرفت مــورد اســتناد ق

ــد. ــز گردن ــع انگلیســی از هــم متمای ــرای مناب ــا )a , b( ب ــع فارســی ی ــرای مناب ب
5-   اگــر منبــع مــورد اســتناد، دو یــا ســه نویســنده داشــت، نــام خانوادگــی هــر ســه بایــد 

ذکــر شــود.
6- اگــر تعــداد نویســنده هــا بیــش از ســه نفــر باشــد، تنهــا نــام خانوادگــی نویســنده اول 

ذکــر شــده و پــس از آن از عبــارت »و دیگــران« اســتفاده شــود.
7-  اگــر در متــن بــه بیــش از یــک منبــع اســتناد شــده باشــد، بــا نقطــه ویرگــول؛ از هــم 

ــوند. ــدا می‌ش ج

فهرست منابع پایانی:
ــف  ــع درج شــده و در ردی ــدای بخــش مناب ــب در ابت ــه ترتی ــه ب ــج البلاغ ــرآن و نه 1- ق

ــد. ــرار نمــی گیرن ــی ق الفبای
ــام خانوادگــی  ــی شــوند، ن ــه انگلیســی درج م ــع ب 2-  در بخــش References کــه مناب
نویســنده بــه صــورت کامــل، امــا از نــام نویســنده ، صرفــا حــرف اول درج مــی شــود. 

Alston, W :ــال مث
3- درج شناسه DOI برای مقالاتی که دارای این کد هستند، الزامی است.

ــده  ــتفاده ش ــن اس ــد در مت ــا بای ــوند، حتم ــی ش ــش درج م ــن بخ ــه در ای ــی ک 4- منابع
گاهــی بیشــتر مخاطــب در متــن معرفــی  ــرای مطالعــه و آ ــا ب باشــند. )منابعــی کــه صرف
شــده انــد، و در متــن بــه آنهــا ارجــاع داده نشــده، نبایــد در بخــش منابــع درج شــوند(.

5- نظم منابع باید براساس الفبای نام خانوادگی نویسندگان باشد.
ــرار  ــم ق ــر ه ــت س ــی پش ــف الفبای ــک ردی ــنده در ی ــک نویس ــر از ی ــد اث ــر چن 6- اگ
گرفتنــد، حتمــا بایــد نــام نویســنده درج شــود، اســتفاده از خــط تیــره بــرای عــدم تکــرار 

ــنده نادرســت اســت. ــام نویس ن
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Abstract
This study presents a comparative examination of the concept of social stratification from 
the perspectives of the Qur’an and Karl Marx. Marx holds that the economic structure 
of society—particularly ownership of the means of production—is the primary deter-
minant of social relations and the formation of different classes. In contrast, the Holy 
Qur’an evaluates social stratification based on spiritual and moral criteria. The signifi-
cance of this research lies in offering a critical viewpoint that deepens the understanding 
of religious foundations concerning social classes. The research question asks what the 
criteria of social stratification are from the viewpoints of Karl Marx and the Qur’an, 
and how, considering the characteristics of each, these perspectives influence society. 
The hypothesis suggests that the Qur’anic view, with its emphasis on social justice and 
the distinction between acquired and non-acquired differences, partially overlaps with 
Marx’s class-based stratification while differing considerably in other respects. The study 
aims to achieve a deeper understanding of the points of convergence or divergence be-
tween Marxist and Qur’anic conceptions of social stratification. The research method 
is analytical and comparative, drawing on Qur’anic exegeses and sociological sources. 
The findings indicate that both Karl Marx and the Qur’an acknowledge the existence of 
social inequality, yet they interpret its origins differently. Marx emphasizes the role of the 
economy in class formation, whereas the Qur’an underscores the significance of moral 
and spiritual values in establishing a just society. While Marx envisions social revolution 
as the remedy, the Qur’an emphasizes social justice, fairness, and the struggle against 
oppression on both individual and collective levels.
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چکیده
این پژوهش به بررســی تطبیقی مفهوم قشــربندی اجتماعی از منظر قرآن و کارل مارکس پرداخته است. 
مارکس بر این باور اســت که ســاختار اقتصادی جامعه، به‌ویژه مالکیت بر ابــزار تولید، تعیین‌کننده اصلی 
روابط اجتماعی و شــکل‌گیری طبقات مختلف است. در مقابل، قرآن کریم قشربندی اجتماعی را بر اساس 
معیارهای معنوی می‌سنجد. اهمیت این پژوهش در ارائه دیدگاهی انتقادی است که موجب شناخت بهتر از 
مبانی دینی در خصوص طبقات اجتماعی می‌شود. سؤال تحقیق آن است که معیارهای قشربندی اجتماعی 
از منظر مارکس و قرآن چیســت و با توجه به ویژگی‌های هر دیدگاه، چه تأثیراتی بر جامعه دارند؟ فرضیه 
این پژوهش بر آن است که دیدگاه قرآن با تأکید بر عدالت اجتماعی و تفاوت‌های اکتسابی و غیر اکتسابی، 
در برخی موارد با قشربندی طبقاتی مارکس هم‌پوشانی دارد و در برخی دیگر، تفاوت‌های قابل‌توجهی وجود 
دارد. هدف تحقیق، دســتیابی به درکی عمیق‌تر از تقابل یا تقارن دیدگاه‌های مارکسیســتی و قرآنی درباره 
قشربندی اجتماعی است. روش تحقیق به‌صورت تحلیلی- تطبیقی و با استفاده از تفسیرهای قرآنی و منابع 
جامعه‌شــناختی صورت می‌گیرد. نتایج پژوهش نشــان می‌دهد که مارکس و قرآن هر دو به وجود نابرابری 
اجتماعی اذعان دارند؛ اما ریشه‌های این نابرابری را متفاوت می‌بینند. مارکس بر نقش اقتصاد در شکل‌گیری 
طبقات تأکید دارد، درحالی‌که قرآن بر اهمیت ارزش‌های اخلاقی و معنوی در ایجاد جامعه‌ای عادلانه تأکید 
می‌کند. مارکس راه‌حل را در انقلاب اجتماعی می‌بیند، درحالی‌که قرآن بر عدالت اجتماعی، انصاف و مبارزه 

با ظلم به‌صورت فردی و جمعی تأکید دارد.
کلید‌واژه‌ها: کارل مارکس، قشربندی اجتماعی، استثمار، تضاد طبقاتی، قرآن، عدالت اجتماعی.
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1. مقدمه
نظــام قشــربندی اجتماعــی یکــی از مفاهیــم بنیادیــن در تحلیــل ســاختار جوامــع انســانی 
اســت کــه توجــه بســیاری از اندیشــمندان علــوم اجتماعــی را به خــود جلب کرده اســت. 
از دیــدگاه کارل مارکــس،1 قشــربندی اجتماعــی بــه تفاوت‌هــای طبقاتــی و نابرابری‌هــای 
ــاً ناشــی از مالکیــت ابزارهــای  اقتصــادی میــان افــراد و گروه‌هــا بازمی‌گــردد کــه عمدت
ــه  ــز ب ــی نی ــل، آموزه‌هــای قرآن ــد و شــکل‌گیری طبقــات اجتماعــی اســت. در مقاب تولی
ــه ارزش‌هــای معنــوی و  ــا اشــاره ب ــه عدالــت و تفاوت‌هــای اجتماعــی پرداختــه و ب مقول
ــه تحلیــل  ــه مســئله طبقــات می‌نگــرد. ایــن پژوهــش، ب ــز ب ــه شــیوه‌ای متمای اخلاقــی، ب
ــی  ــای قرآن ــی و معیاره ــربندی اجتماع ــاره قش ــس درب ــای مارک ــان دیدگاه‌ه ــی می تطبیق
ــرار  ــای موجــود را موردبررســی ق ــی و تفاوت‌ه ــاط تلاق ــا نق ــردازد ت ــه می‌پ ــن زمین در ای
ــدگاه  ــک از دو دی ــر ی ــه ه ــت ک ــی اس ــه راه‌حل‌های ــه، ارائ ــن مقایس ــه ای ــد. نتیج ده
مارکــس و قــرآن بــه لحــاظ اجتماعــی تأثیــرات خــاص خــود را دارنــد. بــا توجــه بــه نقــش 
ــدگاه او  ــادی دی ــل انتق ــربندی، تحلی ــاد و قش ــای تض ــعه نظریه‌ه ــس در توس کارل مارک
ــدگاه  ــری از دی ــت و نابراب ــر عدال ــی عمیق‌ت ــکان بررس ــی، ام ــای قرآن ــر معیاره ــا تکیه‌ب ب
اســامی را فراهــم می‌کنــد. بــا توجــه بــه دوام نابرابری‌هــای اجتماعــی و تأثیــرات منفــی 
ــش  ــرای کاه ــی ب ــای قرآن ــناخت راه‌حل‌ه ــه ش ــق ب ــن تحقی ــروزی، ای ــع ام ــر جوام آن ب
ــی  ــی - تطبیق ــق تحلیل ــد. روش تحقی ــک می‌کن ــی کم ــرات اجتماع ــا و تأثی نابرابری‌ه
اســت و بامطالعــه کتابخانــه‌ای صــورت گرفتــه اســت و ایــن ســؤال مطــرح می‌شــود کــه 
دیــدگاه مارکــس و قــرآن دربــاره قشــربندی اجتماعــی چیســت و هــر یــک بــر اســاس چــه 
ــان  ــا می ــواردی از شــباهت‌ها و تفاوت‌ه ــن، چــه م ــی اســتوارند. همچنی ــا و اصول معیاره

ایــن دو دیــدگاه وجــود دارد؟

2. پیشینه تحقیق
بــا وجــود پژوهش‌هــای فــراوان در زمینــه قشــربندی اجتماعــی و نظریــات کارل مارکــس، 
تاکنــون اثــری کــه به‌طــور تطبیقــی ایــن مفهــوم را در پرتــو آموزه‌هــای قرآنــی بررســی و 

1. Karl Marx.
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تحلیــل کنــد، منتشرنشــده اســت؛ ازایــن‌رو مقالــه حاضــر کوشــیده اســت خــأ موجــود را 
پــر کنــد و رویکــردی نــو در مطالعــات تطبیقــی دیــن و جامعــه ارائــه دهــد. از ایــن میــان 

می‌تــوان بــه برخــی پژوهش‌هــای زیــر اشــاره نمــود:
الــف( کتــاب »مراحــل اساســی ســیر اندیشــه در جامعه‌شناســی« نوشــته ریمــون آرون، 
ــه اســت.  ــام، توســط انتشــارات علمــی، در ســال ۱۳۷۰، نشــر یافت ــر پره ــه باق ــا ترجم ب
ــی چــون  ــات متفکران ــون مهــم جامعه‌شناســی اســت کــه نظری ــاب یکــی از مت ــن کت ای
ــر  ــاره مارکــس، ب ــد. درب ــر را به‌طــور مقایســه‌ای بررســی می‌کن ــم و وب مارکــس، دورکی
کیــد دارد. اثــر  اهمیــت مبــارزه طبقاتــی و زیربنــای اقتصــادی در قشــربندی اجتماعــی تأ
آرون نــگاه توصیفــی ـ تحلیلــی دارد و صرفــاً دیــدگاه مارکــس را در بســتر جامعه‌شناســی 
ــه‌ای،  ــی و مقایس ــرد قرآن ــا رویک ــر ب ــه حاض ــه مقال ــد. درحالی‌ک ــن می‌کن ــی تبیی غرب

ــد. ــی می‌کن ــی بازخوان ــای دین ــو آموزه‌ه ــی را در پرت ــربندی اجتماع ــوم قش مفه
ب( کتــاب »جامعه‌شناســی« اثــر آنتونــی گیدنــز، بــا ترجمــه منوچهــر صبــوری، توســط 
ــی در  ــی مهم ــع آموزش ــاب مرج ــن کت ــت. ای ــده اس ــال ۱۳۸۷ چاپ‌ش ــی در س ــر ن نش
ــز در بخــش قشــربندی اجتماعــی، نظریه‌هــای مارکــس،  علــوم اجتماعــی اســت. گیدن
وبــر و ســایر جامعه‌شناســان را مطــرح و مقایســه می‌کنــد. گیدنــز بــر تحلیــل چندبعــدی 
قشــربندی )اقتصــادی، منزلتــی و قــدرت( تمرکــز دارد و جنبــه دینــی یــا قرآنــی را مطــرح 
نمی‌ســازد. ایــن مقالــه نقطــه تمایــز دارد زیــرا معیارهــای معنــوی و اخلاقــی قــرآن را در 

ــد. ــل مارکسیســتی بررســی می‌کن ــار تحلی کن
ــا ترجمــه محســن  ــوکاچ، ب ــورگ ل ــف گئ ــی« تألی گاهــی طبقات ــخ و آ ــاب »تاری ج( کت
ثلاثــی، توســط انتشــارات ثالــث، در ســال ۱۳۹۸ منتشرشــده اســت. ایــن کتــاب یکــی از 
گاهــی طبقاتــی و نقــش  آثــار کلاســیک مکتــب مارکسیســم غربــی اســت کــه مفهــوم آ
آن در مبارزه‌هــای اجتماعــی را تحلیــل می‌کنــد. اثــر لــوکاچ بــر تقویــت و تبییــن نظریــه 
ــای  ــد بنیاده ــه نق ــی ب ــی و قرآن ــدگاه دین ــا از دی ــر ام ــه حاض ــز دارد. مقال ــس تمرک مارک
ــر از  ــرآن، فرات ــی در ق ــت اجتماع ــه عدال ــد ک ــان می‌ده ــردازد و نش ــتی می‌پ مارکسیس

تضــاد طبقاتــی اســت.
 Singer نوشته ،»Marx: A Very Short Introduction by Peter Singer« د( کتاب
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ــن  ــت. ای ــده اس ــفورد چاپ‌ش کس ــگاه آ ــط دانش ــادی، توس ــال ۲۰۰۰ می Peter، در س
ــخ،  ــاره تاری ــاه و آموزشــی، خلاصــه‌ای روشــن از اندیشــه‌های مارکــس درب کتــاب کوت
طبقــه، ســرمایه‌داری و عدالــت اجتماعــی ارائــه می‌دهــد. ســینگر تحلیــل مارکــس را در 
چارچــوب فلســفه سیاســی و اقتصــادی بازگــو می‌کنــد. درحالی‌کــه ایــن مقالــه رویکــرد 

بینــا رشــته‌ای دارد و مقایســه مســتقیم میــان قــرآن و مارکــس ارائــه می‌دهــد.1
 Social Stratification: Class, Race, and Gender« هـــ( کتــاب مجموعــه مقــالات
in Sociological Perspective« اثــر David B. Grusky، اســت. ایــن مجموعــه 
ــف قشــربندی اجتماعــی )از مارکــس  ــای مختل ــر جامعه‌شناســی، نظریه‌ه ــالات معتب مق
تــا نظریه‌هــای معاصــر( را بررســی می‌کنــد. گرچــه ایــن اثــر دیدگاهــی جامــع بــه ابعــاد 
قشــربندی دارد، امــا فاقــد هرگونــه نــگاه الهیاتــی یــا قرآنــی اســت. مقالــه حاضــر بــا وارد 

کــردن معیارهــای وحیانــی، رویکــردی نــو و متمایــز عرضــه می‌کنــد.2
ــا  ــور و فریب ــازی عبدالله‌پ ــه »بررســی قشــربندی اجتماعــی در اســام« نوشــته ن و( مقال
اســکندر جعفــرزاده در نشــریه مطالعــات جامعه‌شناســی، دوره ۵، شــماره ۱۵ در تابســتان 
۱۳۹۱ بــه چــاپ رســیده اســت. ایــن مقالــه تــاش کــرده اســت تــا مفهومــی از قشــربندی 
اجتماعــی را در اســام بررســی کنــد. محــور کار بررســی قــرآن و احادیــث و آموزه‌هــای 
دینــی اســت، این‌کــه اســام چگونــه روابــط طبقاتــی و نابرابری‌هــای اجتماعــی را 
ــه نظریه‌هــای  ــود رجــوع ب ــی پیشــنهاد می‌دهــد. کمب ــد و چــه راهکارهای ــل می‌کن تحلی
جامعه‌شناســی غربــی به‌خصــوص مارکــس و نبــود مقایســه نظام‌منــد بیــن دیــدگاه 

اســامی و نظریــات اقتصــادی - سیاســی مارکسیســتی از نقــاط ضعــف مقالــه اســت.
ز( پایان‌نامــه »قشــربندی اجتماعــی در قــرآن کریــم )بــر اســاس مطالعــه تطبیقــی تفســیر 
ــه(« نوشــته اکــرم چیتــی، در دانشــگاه تربیــت مــدرس در ســال ۱۳۷۷،  المیــزان و نمون
ــد  ــی می‌کن ــرآن بررس ــی را در ق ــربندی اجتماع ــه قش ــن پایان‌نام ــت. ای ــده اس ــاع ش دف
بــا اســتفاده از تفاســیر المیــزان و نمونــه و می‌کوشــد رویکــرد ایــن تفاســیر را نســبت بــه 
 Singer, Peter. Marx: A Very Short Introduction. Oxford: Oxford University :1. مشــخصات

.2000  ,Press
 Grusky, David B. (ed.). Social Stratification: Class, Race, and Gender in مشــخصات:   .2

.2014  ,Sociological Perspective. Boulder: Westview Press
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ــده  ــور عم ــش به‌ط ــن پژوه ــد. ای ــتخراج کن ــی اس ــه قرآن ــرها در جامع ــا و قش نابرابری‌ه
معطــوف بــه دیــدگاه قرآنــی و تفســیری اســت؛ جنبــه مارکسیســتی قشــربندی اجتماعــی 
کمتــر مطرح‌شــده اســت؛ بنابرایــن، ایــن مقالــه کــه مقایســه بیــن دیــدگاه مارکــس و قــرآن 

ــد. ــر می‌کن ــرار می‌دهــد، خــأ نظــری و مقایســه‌ای را پ را هــدف ق

3. مفهوم قشربندی اجتماعی
واژه »قشــر« در لغــت فارســی بــه معنــای »پوســت، پوســته و لایــه ســطحی« آمــده اســت 
و در کاربردهــای مجــازی بــه مفهــوم »طبقــه یــا گروهــی از افــراد« توســعه‌یافته اســت. 
ــای  ــم در فرهنگ‌ه ــیک و ه ــون کلاس ــم در مت ــا ه ــن معن ــی، ای ــوی فارس ــع لغ در مناب
جدیــد بازتــاب یافتــه اســت. در لغت‌نامــه دهخــدا، ذیــل واژه »قشــر« معانــی »پوســت، 
ــه و دســته‌ای  ــه »طبق ــه ســطحی« ذکرشــده و به‌صــورت مجــازی ب ــج و لای پوســت برن
ــی  ــگ فارس ــدا، ۱۳۳۷، ۳: ۴۸۵۴(. در فرهن ــت )دهخ ــده اس ــاق گردی ــردم« اط از م
ــه معنــای  ــه روییــن« و هــم ب ــه معنــای »پوســت، پوســته و لای معیــن نیــز »قشــر« هــم ب
اســتعاری »طبقــه و دســته‌ای از جامعــه« آمــده اســت )معیــن، ۱۳۷۶، ۴: ۲۳۴۲(. افــزون 
بــر ایــن، فرهنــگ فارســی عمیــد در ذیــل واژه »قشــر« آن را »لایــه؛ پوســته« و در معنــای 
ــا  جامعه‌شــناختی به‌روشــنی »گروهــی از افــراد جامعــه کــه دارای ویژگی‌هــای شــغلی ی
ــن  ــد، ۱۳۸۹، ۲: ۱۲۱۷(؛ بنابرای اجتماعــی یکســان هســتند« تعریــف کــرده اســت )عمی
ــه  ــه( ب ــای محســوس )پوســت و لای ــی »قشــر« از معن ــوان گفــت کــه تحــول معنای می‌ت
معنــای انتزاعــی و اجتماعــی )طبقــه اجتماعــی( در زبــان فارســی تثبیت‌شــده و زمینه‌ســاز 

ــت. ــده اس ــی« ش ــناختی »قشــربندی اجتماع ــاح جامعه‌ش ــکل‌گیری اصط ش
توصیــف  بــرای  کــه  اســت  اصطلاحــی  »قشــربندی«1  جامعه‌شناســی،  دانــش  در 
ــه ســاختار و نظامــی  ــه کار مــی‌رود. »قشــربندی اجتماعــی« ب نابرابری‌هــای اجتماعــی ب
از تقســیم‌بندی اجتماعــی اطــاق می‌شــود کــه در آن افــراد یــا گروه‌هــا بــر اســاس 
ویژگی‌هــا، منابــع و قدرت‌هــای اقتصــادی، اجتماعــی و فرهنگــی بــه طبقــات یــا قشــرهای 
مختلــف تقســیم می‌شــوند. ایــن مفهــوم در جامعه‌شناســی به‌عنــوان یکــی از ارکان تحلیــل 

1. social stratification.
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نابرابری‌هــای اجتماعــی مورداســتفاده قــرار می‌گیــرد )گیدنــز، ۱۳۸۷، ۲: ۲۱۱-۲۱۰(. 
قشــربندی اجتماعــی بــه معنــای وجــود سلســله‌مراتب و نابرابــری میــان افــراد و گروه‌هــا در 
جوامــع انســانی اســت. ایــن قشــرها به‌صــورت پیوســته و متغیر هســتند و بــر اســاس تغییرات 
اقتصــادی، اجتماعــی و سیاســی در طــول زمــان تغییــر می‌کننــد )امیــر پورســعید، ۱۳۹۸: 
ــی،  ــروت و دارای ــون ث ــی چ ــاس معیارهای ــر اس ــد ب ــی می‌توان ــربندی اجتماع ۵۲-۵۳( قش
قــدرت، منزلــت، جایــگاه اجتماعــی، تحصیــات و ســطح علمــی، قومیــت و نــژاد، شــغل 
و مذهــب و ســایر ویژگی‌هــای فــردی و جمعــی شــکل بگیــرد )گیدنــز، ۱۳۸۷: ۱/ ۲۱۹(.

4. مبانی نظری

الف( مؤلفه‌های کارل مارکس در مورد طبقه و قشربندی اجتماعی
کارل مارکــس )1818-1883 م( مؤلفه‌هــای بســیار تأثیرگــذاری دربــاره طبقــه1 و قشــربندی 
اجتماعــی ارائــه کــرده اســت. ماده‌گرایــی تاریخــی: مارکــس بــر ایــن بــاور بــود کــه تاریــخ 
بشــر در درجــه اول تاریــخ مبارزه‌هــای طبقاتــی اســت. او معتقــد بود کــه ســاختار اقتصادی 
جامعــه )شــیوه تولیــد( تعیین‌کننــده ســاختار اجتماعــی و سیاســی آن اســت. ایــن ایــده را 
می‌تــوان در مانیفســت حــزب کمونیســت2 مشــاهده کــرد کــه در آن می‌گویــد: »تاریــخ 

همــه جوامــع تاکنــون تاریــخ مبــارزه طبقاتــی اســت« )مارکــس و انگلــس، ۱۴۰۰: 9(.
طبقات اجتماعی: مارکس جامعه را به دو طبقه اصلی تقسیم می‌کند:

اول: بــورژوازی:3 طبقــه‌ای کــه مالکیــت و کنتــرل ابــزار تولیــد را در دســت دارد. ایــن 
طبقــه بــه ســودآوری از طریــق اســتثمار4 کارگــران وابســته اســت.

دوم: پرولتاریــا:5 طبقــه کارگــر کــه نیــروی کار خــود را می‌فروشــد و زیــر ســلطه بــورژوازی 
قــرار دارد. مارکــس در ســرمایه متذکــر می‌شــود: کالا، در ذات خــود، نســبت بــه شــرایط 

تولیــد و کار، تنظیمــات طبقاتــی ایجــاد می‌کنــد )مارکــس و انگلــس، ۱۴۰۰: ۲۵(.

1. class.

2. Communist Party.

3. Bourgeoisie.

4. Proletariat.

5. Exploitation.
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ــوان یــک حرکــت  ــی به‌عن ــارزه طبقات ــاد داشــت کــه مب ــی: مارکــس اعتق ــارزه طبقات مب
تاریخــی بــرای تغییــر ســاختار اجتماعــی و اقتصــادی ضــروری اســت. او بیــان می‌کنــد 
کــه پرولتاریــا بایــد بــه طبقــه‌ای تبدیــل شــود کــه بــر تمامــی طبقــات دیگــر غلبــه کنــد 

ــس، ۱۴۰۰: 34(. )مارکــس و انگل
ــز  ــاد تمرک ــه و اقتص ــر طبق ــتر ب ــس بیش ــه مارک ــال ک ــی: درعین‌ح ــربندی اجتماع قش
ــز توجــه کــرد.  ــژاد، جنســیت و فرهنــگ نی ــد ن ــر دیگــر عوامــل مانن ــه تأثی داشــت، او ب
هرچنــد ایــن مــوارد در نوشــته‌های اولیــه او کمتــر موردبررســی قرارگرفتــه اســت، امــا در 
آثــار بعــدی، به‌ویــژه در نقــد ســرمایه‌داری، جنبه‌هــای دیگــری از قشــربندی اجتماعــی 

ــد )آرون، ۱۳۹۳: ۱۶۴(. ــی می‌کن ــز بررس را نی
مارکــس معتقــد بــود کــه بــا لغــو مالکیــت خصوصــی و ایجــاد مالکیــت جمعــی، تمایــزات 
طبقاتــی از بیــن خواهــد رفــت. ایده‌هــای او زمینه‌ســاز سوسیالیســم1 و کمونیســم2 شــد و هنــوز 
در رشــته‌های مختلفــی از علــوم سیاســی تــا اقتصــاد تأثیرگــذار اســت )نجاتــی، ۱۳۹۹: ۲۴۳(.

ب( مبانی نظری قرآن در موضوع طبقات اجتماعی
قــرآن کریــم وجــود تفاوت‌هــا و مراتــب اجتماعــی در میــان انســان‌ها را امــری تکوینــی 
ــای  ــامل توانایی‌ه ــا ش ــن تفاوت‌ه ــد. ای ــش می‌دان ــه آفرین ــام حکیمان ــته از نظ و برخاس
ــی  ــی و زبان ــات قوم ــی تنوع ــادی و حت ــی و اقتص ــای علم ــی، ظرفیت‌ه ــمی و ذهن جس
اســت. بــر اســاس آیــات قــرآن، ایــن تمایــزات نــه نشــانه بی‌عدالتــی الهــی، بلکــه جلوه‌ای 
از حکمــت و تدبیــر پــروردگار بــرای تکامــل و تعــاون انســانی اســت )طباطبایــی، ۱۳۹۰، 
۱۸: ۷۵(. در ایــن بخــش چیســتی و چرایــی تفاوت‌ها بررســی و ریشــه نابرابــری اجتماعی 

ــد انسان‌شــناختی و جامعه‌شــناختی بررســی می‌شــود: ــم در بع ــرآن کری از منظــر ق
ــان  ــرآن، تفاوت‌هــا در می ــت تفاوت‌هــای اجتماعــی: از منظــر ق ــی و غای چیســتی، چرای
انســان‌ها بخشــی از »ســنت تکویــن« الهــی اســت کــه در قالــب الفاظــی چــون شُــعوب 
ــوا« 

ُ
عَارَف

َ
بَائِــلَ لِت

َ
ــعُوبا وَق

ُ
کــم ش

َ
ــد: »وَجَعَلن ــد می‌فرمای ــت. خداون ــده اس ــل بیان‌ش و قَبائ

)حجــرات: ۱۳(؛ ایــن بیــان نشــان می‌دهــد کــه تنــوع قومــی و قبیلــه‌ای امــری طبیعــی و 
1. Socialism.

2. Communism.
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وســیله‌ای بــرای شــناخت متقابــل و همزیســتی اجتماعــی اســت، نــه برتری‌جویــی نــژادی 
)قرطبــی، ۱۳۶۴، ۱۶: ۳۲۷(.

ا 
َ
سَــمن

َ
حــنُ ق

َ
ــد: »ن ــی می‌کن ــه مواهــب« معرف ــع حکیمان ــرآن تفاوت‌هــا را نتیجــه »توزی ق

نیَــا« )زخــرف: ۳۲( علامــه طباطبایــی در تفســیر ایــن آیــه  ــتَهُم فِــی ٱلحَیَــوةِ ٱلدُّ
َ

عِیش بَینَهُــم مَّ

می‌نویســد: »اختــاف در معیشــت‌ها و مراتــب اجتماعــی، لازمــه نظــام علّــی و معلولــی 
عالــم و وســیله‌ای بــرای نیــاز متقابــل انسان‌هاســت« )طباطبایــی، ۱۳۹۰، ۱۸: ۸۵(.

ــی  ــش اخلاق ــل و آزمای ــاون، تکام ــق تع ــرآن، تحق ــا در ق ــن تفاوت‌ه ــی ای ــدف غای ه
انســان‌ها اســت:

الــف( تعــاون: هــر طبقــه‌ای بــا مهــارت و موقعیــت خــود، نیــازی از جامعــه را بــرآورده 
می‌ســازد )فخــررازی، ۱۴۲۰: ۲۷/ ۱۰۷(.

ــادل  ــل و تب ــرفت متقاب ــاز پیش ــا، زمینه‌س ــات و موقعیت‌ه ــاف امکان ــل: اخت ب( تکام
ــه اســت. دانــش و تجرب

ــا بَعضَکــم  ج( آزمــون: قــرآن ایــن تفاوت‌هــا را »فتنــه« و »آزمایــش« می‌نامــد: »وجَعَلنَ
لِبَعــض فِتنَــةً« )فرقــان: ۲۰(؛ یعنــی موقعیتــی بــرای ســنجش صبــر، شــکر و عدالــت‌ورزی 

)طباطبایــی، ۱۳۹۰، ۱۵: ۲۳۴(.
ــا  ــروت ی ــه ث ــد، ن ــح می‌دان ــل صال ــوا و عم ــری را تق ــار برت ــرآن معی ــریع، ق ــر تش از منظ
ــی  ــل، مفاهیم ــن دلی ــه همی ــرات: ۱۳(. ب یکــم« )حج

َ
تق

َ
ِ أ

کرَمَکــم عِنــدَ ٱللَّهَّ
َ
ــب: »إِنَّ أ نس

چــون عدالــت )نســاء: ۵۸(، انفــاق )بقــره: ۲۷۴( و پرهیــز از تبعیــض نــاروا )نســاء: ۱۳۵( 
ــری، ۱۴۰۲، ۳: ۸۷؛  ــده‌اند )مطه ــی معرفی‌ش ــط طبقات ــاح رواب ــی اص ــای اصل ابزاره

ــزدی، ۱۳۹۲: ۱۵۶(. ــاح ی مصب
ریشــه نابرابــری اجتماعــی از منظــر قــرآن کریــم: از منظــر قــرآن کریــم، بایــد 

میــان »تفــاوت اجتماعــی« و »نابرابــری اجتماعــی« تمایــز نهــاد:
تفــاوت اجتماعــی بــه اختلافــات طبیعــی، تکوینــی و کارکــردی میــان افــراد و گروه‌هــا در 
ــی، نقش‌هــای اجتماعــی و ســطح معیشــت اشــاره  ــی، موقعیــت جغرافیای اســتعداد، توانای
دارد کــه لازمــه شــکل‌گیری و بقــای جامعــه انســانی اســت )زخــرف: ۳۲؛ نحــل: ۷۱(.

ــطه  ــی به‌واس ــای طبیع ــن تفاوت‌ه ــه ای ــد ک ــد می‌آی ــی پدی ــی هنگام ــری اجتماع نابراب
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 191404 

ــول  ــت از اص ــه غفل ــی و درنتیج ــگاه اجتماع ــا جای ــروت ی ــدرت، ث ــتفاده از ق سوءاس
اخلاقــی و عدالــت، بــه ســلطه، محرومیــت و تبعیــض ســاختاری منجــر شــود )قصــص: 

.)۲۸۰  -۲۷۸  :۱۳۸۸ )ســیف‌اللهی،   )۸۳–۷۶
در ادامــه ریشــه نابرابــری اجتماعــی از دو بعــد انسان‌شــناختی و جامعه‌شــناختی بررســی 

می‌شــود:
کیــد دارد کــه منشــأ بخــش مهمــی  بُعــد انسان‌شــناختی:1 قــرآن کریــم بــر ایــن حقیقــت تأ
از نابرابری‌هــای اجتماعــی بــه ویژگی‌هــای روانــی و اخلاقــی انســان بازمی‌گــردد. 
انســان   )۷–۶ )علــق:  ی« 

َ
ن

ْ
غ

َ
اسْــت آهُ  رَّ ن 

َ
أ ــی 

َ
غ

ْ
یط

َ
ل  

َ
نسَــان ِ

ْ
الْإ إِنَّ   

ً ّ
»کلّا نمونــه:  به‌عنــوان 

ــد،  ــد آی ــه( در او پدی ــندگی متکبران ــازی و خودبس ــتغنا« )بی‌نی ــه »اس ــه روحی هنگامی‌ک
ــان زمینه‌ســاز اســتعلا، برتری‌جویــی و شــکل‌گیری  ــد و ایــن طغی ــان« می‌گرای ــه »طغی ب

ــی، ۱۳۹۰، ۲۰: ۳۶۰(. ــود )طباطبای ــه می‌ش ــط ناعادلان رواب
ــرورت  ــک ض ــی ی ــای اجتماع ــود تفاوت‌ه ــرآن، وج ــر ق ــناختی:2 از منظ ــد جامعه‌ش بُع
ا بَینَهُم 

َ
سَــمْن

َ
حْــنُ ق

َ
کارکــردی و بخشــی از حکمــت الهــی در نظام اجتماع انســانی اســت: »ن

رِیا« 
ْ

 بَعْضُهُم بَعْضًا سُخ
َ

خِذ
َّ
 بَعْضٍ دَرَجَاتٍ لِیت

َ
وْق

َ
هُمْ ف

َ
ا بَعْض

َ
عْن

َ
یا وَرَف

ْ
ن حَیاةِ الدُّ

ْ
تَهُمْ فِی ال

َ
مَعِیش

)زخــرف: ۳۲( ایــن تفاوت‌هــا بــرای ایجــاد »نیــاز متقابــل« و »همــکاری اجتماعی« اســت 
ــه  ــد ب ــن تفاوت‌هــا نبای )فخــر رازی، ۱۴۲۰، ۲۷: ۱۴۵(؛ امــا قــرآن هشــدار می‌دهــد کــه ای
نابرابــری ظالمانــه بــدل شــود. لــذا بــا طــرح اصولــی ماننــد عدالــت )نســاء: ۱۳۵؛ حدیــد: 
۲۵(، انفــاق )بقــره: ۲۷۴( و منــع اســراف و تبذیــر )اســراء: ۲۷(، مســیر انحــراف تفــاوت 

اجتماعــی بــه نابرابــری اجتماعــی را مســدود می‌کنــد )قرطبــی، ۱۳۶۴، ۱۰: ۲۳۹(.

5. اصول و معیارهای قشربندی اجتماعی در قرآن کریم
تمایــزات و قشــربندی اجتماعــی از منظــر تکوینــی )ذاتــی( و تشــریعی )حقوقــی-

ــاره  ــه آن اش ــز ب ــم نی ــرآن کری ــه ق ــود ک ــوب می‌ش ــی محس ــای طبیع ــی( پدیده اجتماع
حَیــاةِ 

ْ
ــتَهُمْ فِــی ال

َ
ا بَینَهُــمْ مَعِیش

َ
سَــمْن

َ
حْــنُ ق

َ
دارد. به‌عنــوان نمونــه در بعــد تکوینــی و ذاتــی: »ن

1. Anthropological Perspective.

2. Sociological Perspective.
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ــک   رَبِّ
ُ

رِیا  وَرَحْمَــت
ْ

 بَعْضُهُــمْ بَعْضًــا سُــخ
َ

خِــذ
َّ
 بَعْــضٍ دَرَجَــاتٍ لِیت

َ
ــوْق

َ
هُــمْ ف

َ
ــا بَعْض

َ
عْن

َ
یــا  وَرَف

ْ
ن الدُّ

ــان  ــا در میانش ــات دنی ــا را در حی ــت آن‌ه ــا معیش ــرف:32(؛ م «)زخ
َ

ــا یجْمَعُون یــرٌ مِمَّ
َ

خ

تقســیم کردیــم و بعضــی را بــر بعضــی برتــری دادیــم تــا یکدیگــر را مســخر کــرده )و بــا 
ــعُوبًا 

ُ
اکــمْ ش

َ
ن

ْ
ــی وَجَعَل

َ
ث

ْ
ن

ُ
أ کــرٍ وَ

َ
اکــمْ مِــنْ ذ

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
ــا خ

َّ
هــم تعــاون نماینــد( و در بعــد تشــریعی: »إِن

اکمْ«)حجــرات:13(؛ مــا شــما را از یــک مــرد و 
َ

ق
ْ
ت

َ
ِ أ

ــدَ اللَّهَّ
ْ
کرَمَکــمْ عِن

َ
ــوا  إِنَّ أ

ُ
عَارَف

َ
بَائِــلَ لِت

َ
وَق

ــا  ــا یکدیگــر را بشناســید؛ )این‌ه ــم ت ــرار دادی ــا ق ــا و قبیله‌ه ــم و شــما را تیره‌ه زن آفریدی
ــه  ــت. آنچ ــن شماس ــد باتقواتری ــزد خداون ــما ن ــن ش ــت(، گرامی‌تری ــاز نیس ــاک امتی م
ــای  ــن نابرابری‌ه ــا ای ــانی ب ــه انس ــوه مواجه ــت، نح ــوردار اس ــن برخ ــت بنیادی از اهمی

ــت. ــا آن اس ــط ب ــت‌گذاری‌های مرتب ــی و سیاس اجتماع
ــن موضــوع را  ــه و ای ــدی اجتماعــی پرداخت ــه مســئله قشــربندی و طبقه‌بن ــم ب ــرآن کری ق
ــان کــرده  ــد آن بی ــل« و مانن ــی چــون »شــعوباً« و »قبائ ــم و اصطلاحات ــب مفاهی در قال
ــانی در  ــات انس ــی و تنوع ــای اجتماع ــود تفاوت‌ه ــر وج ــر ب ــم ناظ ــن مفاهی ــت. ای اس
ــون  ــی چ ــا، اصول ــن تفاوت‌ه ــا ای ــه ب ــرآن در مواجه ــال، ق ــد. درعین‌ح ــام آفرینش‌ان نظ
ــوان معیارهــای  ــت« و »مســئولیت اجتماعــی« را به‌عن ــت«، »مســاوات«، »فضیل »عدال

ــازد. ــرح می‌س ــی مط ــط اجتماع ــده رواب ــی و تنظیم‌کنن ارزش

الف( مفهوم عدالت و نابرابری
از منظــر قــرآن، عدالــت بــر پایــه ارزش‌هــای معنــوی و انســانی اســتوار اســت و همــه ابعــاد 
ــی،  ــای طبقات ــع و جایگاه‌ه ــع مناب ــادی، توزی ــط اقتص ــه رواب ــی، ازجمل ــات اجتماع حی
ــم شــود. نابرابری‌هــای اقتصــادی و اجتماعــی،  ــت اجتماعــی تنظی ــار عدال ــا معی ــد ب بای
ــا  اگــر در چهارچــوب ارزش‌هــای الهــی مدیریــت شــوند و منجــر بــه ظلــم، تبعیــض، ی
ــا و  ــن تفاوت‌ه ــتفاده از ای ــا سوءاس ــد؛ ام ــوند، قابل‌پذیرش‌ان ــاختاری نش ــت س محرومی
ــی اســت )مطهــری، ۱۴۰۲،  ــی قرآن ــا مبان ــارض ب ــز، در تع ــای تبعیض‌آمی ایجــاد فاصله‌ه
۳: ۸۷(. در ادامــه مفهــوم عدالــت و نابرابــری در برخــی از آیــات قــرآن اشــاره می‌شــود:
عدالــت به‌عنــوان معیــار عــام در قضــاوت و روابــط اجتماعــی: آیــه ۱۳۵ ســوره نســاء بــا تعبیــر 
«، عدالــت را به‌عنــوان یــک تکلیــف الهــی و معیــار عــام  ِ

ــهَدَاءَ لِِلَّهَّ
ُ

قِسْــطِ ش
ْ
 بِال

َ
امِیــن وَّ

َ
ــوا ق

ُ
»کون
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مطــرح می‌کنــد کــه بایــد حتــی در برابــر منافــع شــخصی و روابــط خانوادگــی رعایــت شــود: 
 » َ

قرَبِین
َ
وِ ٱلوَلِدَینِ وَٱلأ

َ
سِکم أ

ُ
نف

َ
ی أ

َ
و عَل

َ
ِ وَل

هَدَاءَ لِِلَّهَّ
ُ

 بالقِسطِ ش
َ

مِین وَّ
َ
وا ق

ُ
وا کون

ُ
ذِینَ ءَامَن

َّ
یهَا ٱل

َ
»یأ

)نســاء: ۱۳۵(؛ علامــه طباطبایــی ذیــل ایــن آیــه می‌نویســد کــه »قســط« نه‌تنهــا در قضــاوت، 
بلکــه در تمامــی مناســبات اجتماعــی، اعــم از سیاســی و اقتصــادی، لازم‌الرعایــه اســت و ایــن 
اصــل می‌توانــد معیــار ســنجش نابرابری‌هــای اقتصــادی باشــد )طباطبایــی، ۱۳۹۰، ۵: ۳۴۷(.
ــران  ــال پیامب ــفه ارس ــد، فلس ــوره حدی ــه ۲۵ س ــا: آی ــت انبی ــت بعث ــوان غای ــت به‌عن عدال
ا 

َ
رسَــلن

َ
ــد أ

َ
ق

َ
قِسْــطِ« معرفــی می‌کنــد: »ل

ْ
ــاسُ بِال

َّ
ــومَ الن

ُ
و نــزول کتــب آســمانی را »لِیق

ــاسُ بالقِســطِ« )حدیــد: ۲۵( علامه 
َّ
ــومَ ٱلن

ُ
 لِیق

َ
ان

َ
ــبَ وَٱلِمیــز

َ
 مَعَهُــمُ ٱلکت

َ
نــزَلَا

َ
أ ــتِ وَ

َ
ا بالبَین

َ
ن

َ
رُسُــل

ــه  ــام عادلان ــی نظ ــای برپای ــه معن ــه ب ــن آی ــط« در ای ــه »قس ــت ک ــد اس ــی معتق طباطبای
ــروت و  ــری از تمرکــز ث ــع تبعیض‌هــای اقتصــادی، جلوگی ــه رف در همــه ســطوح، ازجمل

ــی، ۱۳۹۰، ۱۹: ۲۹۹(. ــت )طباطبای ــان اس ــق محروم ــن ح تضمی
امــر عــام الهــی بــه عدالــت و احســان: آیــه ۹۰ ســوره نحــل، از جامع‌تریــن بیانــات قرآنی در 
ربَــی وَینهَــی 

ُ
ــاءِ ذِی ٱلق

َ
إِیت َ یأمُــرُ بالعَــدلِ وَٱلإحِسَــنِ وَ حــوزه عدالــت اجتماعــی اســت: »إِنَّ ٱللَّهَّ

ــای  ــه معن ــه ب ــن آی ــت را در ای نکــرِ وَٱلبَغــی« )نحــل: ۹۰(؛ مفســران عدال
ُ
ــاءِ وَٱلم

َ
حش

َ
عَــنِ ٱلف

ــته‌اند. از  ــردن« دانس ــل ک ــق عم ــر ح ــزون ب ــان را »اف ــق« و احس ــر ذی‌ح ــق ه »دادن ح
منظــر اقتصــادی و اجتماعــی، ایــن آیــه نه‌تنهــا دســتور بــه رعایــت تــوازن و برابــری حقوقــی 
ــکاف‌های  ــران ش ــرای جب ــی ب ــل تکمیل ــک اص ــوان ی ــان را به‌عن ــه احس ــد بلک می‌ده

ــب، ‌۱۳۷۸، ۴: ۱۲۲(. ــی، ۱۳۶۴، ۱۰: ۲۵۲؛ طی ــد )قرطب ــه می‌کن ــی توصی طبقات
پیونــد عدالــت و نابرابــری: درمجمــوع، قــرآن نابرابــری طبیعــی یا اقتصــادی را به‌عنوان بخشــی 
از ســنت تکویــن می‌پذیــرد، امــا آن را مشــروط بــه رعایــت عدالــت، توزیــع عادلانــه منابــع و 
پیشــگیری از ظلــم و محرومیــت می‌ســازد. هــر جــا کــه نابرابــری بــه ســلطه‌گری، اســتثمار، یا 

تضییــع حقــوق بینجامــد، از نــگاه قــرآن مــردود اســت )مصبــاح یــزدی، ۱۳۹۲: ۱۵۶(.

ب( برابری انسان‌ها
ــد  کی ــادی تأ ــت اقتص ــس و موقعی ــژاد، جن ــه ن ــه ب ــدون توج ــان‌ها ب ــاوی انس ــه تس ــرآن ب ق
ــی 

َ
ث

ْ
ن

ُ
أ کــرٍ وَ

َ
اکــمْ مِــنْ ذ

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
ــا خ

َّ
ــاسُ إِن

َّ
یهَــا الن

َ
می‌کنــد. در آیــه 13 ســوره حجــرات آمــده اســت: »یــا أ

https://arq.quran.ac.ir



https://arq.quran.ac.ir

 22 بررسی تحلیلی و تطبیقی مفهوم قشربندی اجتماعی از منظر مارکس و قرآن؛ شباهت‌ها و تفاوت‌ها

ــوا«؛ ای مــردم! مــا شــما را از یــک مــرد و زن آفریدیــم و شــما 
ُ
عَارَف

َ
بَائِــلَ لِت

َ
ــعُوبًا وَق

ُ
اکــمْ ش

َ
ن

ْ
وَجَعَل

ــاز نیســت(.  ــا یکدیگــر را بشناســید؛ )این‌هــا مــاک امتی ــم ت ــرار دادی ــا ق ــا و قبیله‌ه را تیره‌ه
ایــن آیــه بیــان می‌کنــد کــه خداونــد انســان‌ها را از یــک نفــس واحــد خلــق کــرده و هــدف 

از ایــن تنــوع، شــناخت و تعامــل میــان آن‌هاســت )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۱، ۲۲: ۱۹۶(.

ج( کمک به نیازمندان
کیــد دارد. در آیــه 267 ســوره بقــره  قــرآن بــر لــزوم حمایــت از فقــرا و نیازمنــدان تأ
کــمْ مِــنَ 

َ
ــا ل

َ
رَجْن

ْ
خ

َ
ــا أ مْ وَمِمَّ

ُ
یبَــاتِ مَــا کسَــبْت

َ
ــوا مِــنْ ط

ُ
فِق

ْ
ن

َ
ــوا أ

ُ
ذِیــنَ آمَن

َّ
یهَــا ال

َ
می‌خوانیــم: »یــا أ

ــق  ــه )از طری ــی ک ــزه اموال ــمتهای پاکی ــد! از قس ــان آورده‌ای ــه ایم ــانی ک رْضِ«؛ ای کس
َ ْ
الْأ

تجــارت( بــه دســت آورده‌ایــد و از آنچــه از زمیــن بــرای شــما خــارج ســاخته‌ایم )از منابــع 
و معــادن و درختــان و گیاهــان(، انفــاق کنیــد. ایــن آیــه بــه مســلمانان دســتور می‌دهــد تــا 

ــی، ۱۳۹۰، ۲: ۳۵۵(. ــد )طباطبای ــدان کمــک کنن ــه نیازمن ــال حــال خــود ب از م

د( نقد نابرابری اقتصادی
قــرآن بــه شــدت نابرابــری اقتصــادی را محکــوم می‌کنــد و بــه مســلمانان توصیــه می‌کنــد 
کــه از انباشــت ثــروت در دســت یــک یــا چنــد نفــر جلوگیــری کننــد. در آیــه 34 ســوره 
مْــوَالَ 

َ
 أ

َ
ــون

ُ
کل

ْ
یأ

َ
هْبَــانِ ل حْبَــارِ وَالرُّ

َ ْ
ــوا إِنَّ کثِیــرًا مِــنَ الْأ

ُ
ذِیــنَ آمَن

َّ
یهَــا ال

َ
ــت: »یــا أ ــده اس ــه آم توب

بَاطِــلِ«؛ ای کســانی کــه ایمــان آورده‌ایــد! بســیاری از دانشــمندان )اهــل کتاب( 
ْ
ــاسِ بِال

َّ
الن

ــد.  ــدا بازمی‌دارن ــان را( از راه خ ــد و )آن ــل می‌خورن ــه باط ــردم را ب ــوال م ــان، ام و راهب
کیــد می‌کنــد کــه مســئولیت مالــی و اجتماعــی بایــد به‌طــور عادلانــه توزیــع  ایــن آیــه تأ

شــود )طباطبایــی، ۱۳۹۰، ۱۰: ۱۲۳(.

6. قشربندی اجتماعی در اندیشه کارل مارکس
قشــربندی اجتماعــی در اندیشــه کارل مارکــس، بــر محــور روابــط اقتصــادی و تضادهــای 
طبقاتــی بناشــده اســت. مارکــس معتقــد اســت کــه ســاختار اجتماعــی جوامــع تحــت تأثیــر 
عوامــل اقتصــادی، سیاســی و اجتماعــی شــکل می‌گیــرد و در ایــن میــان مفهــوم طبقــه و 
اســتثمار نقشــی اساســی در تعییــن جایگاه‌هــای اجتماعــی ایفــا می‌کنــد. مبــارزه طبقاتــی، 
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به‌عنــوان نیــروی محــرک تاریــخ، باعــث تحــول در ســاختارهای قشــربندی و ایجــاد 
ــم. ــن مباحــث می‌پردازی ــه تحلیــل ای ــرات اجتماعــی بنیادیــن می‌شــود. در ادامــه ب تغیی

الف( بررسی عوامل اقتصادی، اجتماعی و سیاسی مؤثر بر قشربندی
ــد،  ــزار تولی ــر اب ــت ب ــژه مالکی ــه، به‌وی ــادی جامع ــاختار اقتص ــس، س ــدگاه مارک از دی
تعیین‌کننــده اصلــی روابــط اجتماعــی و شــکل‌گیری طبقــات مختلــف اســت. در 
ایــن بخــش، بــه بررســی عوامــل اقتصــادی، اجتماعــی و سیاســی مؤثــر بــر قشــربندی از 

ــود. ــه می‌ش ــس پرداخت ــدگاه مارک دی
ــاد  ــه، بنی ــادی جامع ــاختار اقتص ــه س ــت ک ــد اس ــس معتق ــادی: مارک ــل اقتص عوام

ــه دارد: ــائل توج ــن مس ــه ای ــژه ب ــد. او به‌وی ــکیل می‌ده ــی را تش ــربندی اجتماع قش
1. حکمرانــی شــیوه تولیــد: مارکــس بــر ایــن بــاور اســت کــه نــوع شــیوه تولیــد )زراعتــی، 
ــوع  ــه ن ــدی ب ــر شــیوه تولی ــات اجتماعــی اســت. ه ــده طبق ــره( تعیین‌کنن ــی و غی صنعت
ــد کــه  ــان می‌کن ــاب ســرمایه بی ــط اجتماعــی منجــر می‌شــود. او در کت خاصــی از رواب
ــا  ــد، ب ــوع تولی ــذارد و ن ــر می‌گ ــرها تأثی ــی و قش ــط اجتماع ــر رواب ــادی ب ــل اقتص عوام
توجــه بــه ابــزار تولیــد، طبقــات را شــکل می‌دهــد )مارکــس، ۱۴۰۱ الــف: ۲۸۰-۲۸۲(.

2. اســتثمار و انباشــت ثــروت: طبــق تحلیــل مارکــس، بــورژوازی )مالکیــن ابــزار تولیــد( بــا 
اســتثمار پرولتاریــا )کارگــران( ثــروت را انباشــت می‌کنــد. ایــن موضــوع در آثــار مارکــس 
ــت:  ــده اس ــاره گردی ــه آن اش ــت ب ــزب کمونیس ــت ح ــده و در مانیفس ــاً بررسی‌ش عمیق

تاریــخ همــه جوامــع موجــود، تاریــخ مبــارزات طبقاتــی اســت )مارکــس، ۱۴۰۰: ۱۰(.
عوامــل اجتماعــی: عوامــل اجتماعــی نیــز نقــش مهمــی در قشــربندی ایفــا می‌کننــد 

و از دیــدگاه مارکــس می‌تــوان بــه مــوارد زیــر اشــاره کــرد:
ــر ایــن  گاهــی طبقاتــی« دارد. او ب ــر »آ ــادی ب کیــد زی گاهــی طبقاتــی: مارکــس تأ 1. آ
ــه  ــد ب ــا بتوان گاه شــود ت ــت اســتثماری خــود آ ــد از وضعی ــا بای ــاور اســت کــه پرولتاری ب
ــه  ــد ک ــاره می‌کن ــه اش ــن نکت ــه ای ــرمایه او ب ــزد. در س ــورژوازی برخی ــه ب ــارزه علی مب
گاهــی از طبقاتــی خــود برســند، می‌تواننــد بــه تغییــرات  تنهــا زمانــی کــه کارگــران بــه آ

ــس، ۱۴۰۱ ب: ۶۷۲(. ــد )مارک ــت یابن ــه دس ــن در جامع بنیادی
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ــای  ــا و نظام‌ه ــه مارکــس، ایدئولوژی‌ه ــق نظری ــای فرهنگــی و اجتماعــی: طب 2. نظام‌ه
فرهنگــی و اجتماعــی بــه حفــظ و تقویــت طبقــات موجــود کمــک می‌کننــد. او در نقــد 
ــه  ــع طبق ــای مســلط به‌طورمعمــول مناف ــد: »ایدئولوژی‌ه ــوق هــگل می‌گوی فلســفه حق
ــد«  ــک می‌کنن ــه کم ــن طبق ــت ای ــود وضعی ــه بهب ــد و ب ــی می‌کنن ــم را نمایندگ حاک

)مارکــس، ۱۴۰۱ ب: ۵۴، ۴۲۵(.
عوامــل سیاســی: عوامــل سیاســی نیــز در قشــربندی اجتماعــی مؤثــر هســتند و 

ــی دارد: ــه خاص ــا توج ــه آن‌ه ــس ب مارک
ــور  ــی به‌ط ــدرت سیاس ــه ق ــت ک ــد اس ــس معتق ــادی: مارک ــی و اقتص ــدرت سیاس 1. ق
ــد  ــزار تولی ــک اب ــا مال ــورژوازی نه‌تنه ــت. ب ــط اس ــی مرتب ــات اجتماع ــا طبق ــتقیم ب مس
اســت، بلکــه قــدرت سیاســی را نیــز در اختیــار دارد و از ایــن طریــق منافــع خــود را پیــش 
می‌بــرد. در مانیفســت حــزب کمونیســت می‌خوانیــم: »طبقــه حاکــم، ایدئولــوژی خــود 

ــس، ۱۴۰۰: 43(. ــد« )مارک ــی می‌کن ــه تلق ــی جامع ــم عموم ــوان عل را به‌عن
2. مبــارزه طبقاتــی: مارکــس بــر ایــن بــاور بــود کــه مبــارزه طبقاتــی نه‌تنهــا اقتصــادی، 
ــارزه  بلکــه سیاســی نیــز هســت. او معتقــد اســت کــه تنهــا از طریــق ســازمان‌دهی و مب
سیاســی اســت کــه پرولتاریــا می‌توانــد بــه حقــوق خــود برســد. در ســرمایه بــه ایــن نکتــه 
ــرات  ــه تغیی ــتیابی ب ــرای دس ــزاری ب ــوان اب ــی به‌عن ــارزه سیاس ــه مب ــت ک ــده اس اشاره‌ش

اجتماعــی و اقتصــادی اســت« )مارکــس، ۱۴۰۱ ب: ۵۶(.
ــده‌ای از  ــل پیچی ــه تعام ــی نتیج ــربندی اجتماع ــس، قش ــدگاه کارل مارک ــن، از دی بنابرای
عوامــل اقتصــادی، اجتماعــی و سیاســی اســت. او بــا تحلیل‌هــای خــود نشــان می‌دهــد 
ــه ایجــاد و تقویــت نابرابری‌هــای اجتماعــی منجــر  کــه چگونــه ایــن عوامــل در ادامــه ب
ــی  ــوان ابزارهــای اصل ــارزه سیاســی را به‌عن ــی و مب گاهــی طبقات می‌شــوند. درنهایــت، آ

ــد. ــرات اجتماعــی و اقتصــادی معرفــی می‌کن ــرای تغیی ب

ب( رابطه طبقه اجتماعی با استثمار در نظریه مارکس
ــود کــه ســاختارهای اقتصــادی و اجتماعــی تعیین‌کننــده  ــاور ب ــر ایــن ب کارل مارکــس ب
ــر  ــی را ب ــه اجتماع ــوم طبق ــس مفه ــتند. مارک ــر هس ــا یکدیگ ــا ب ــه آن‌ه ــات و رابط طبق
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مبنــای روابــط تولیــد تعریــف می‌کنــد. طبــق نظریــه او، طبقــات اجتماعــی بــه دودســته 
بــورژوازی و پرولتاریــا تقســیم می‌شــوند )مارکــس و انگلــس، ۱۴۰۰: 21(. در ادامــه بــه 

تحلیــل روابــط آن‌هــا خواهیــم پرداخــت.
رابطــه بیــن طبقــه اجتماعــی و اســتثمار: مارکــس به‌وضــوح رابطــه بیــن طبقــات 

اجتماعــی و مفهــوم اســتثمار را تحلیــل می‌کنــد. ایــن رابطــه بــه شــرح زیــر اســت:
1. اســتثمار به‌عنــوان اســاس اقتصــادی: اســتثمار در نظریــه مارکــس بــه معنــای اســتفاده 
ــورژوازی از  ــد اســت کــه ب ــروت اســت. او معتق ــد ث ــرای تولی ــروی کار دیگــران ب از نی
طریــق اســتثمار پرولتاریــا، ثــروت را انباشــت می‌کنــد. در بیانیــه حــزب کمونیســت بیــان 
می‌کنــد: »بــورژوازی هــر چیــز را تبدیــل بــه کالا کــرده اســت«. )مارکــس، ۱۴۰۰: 10(.

2. اضافــه ارزش: یکــی از مفاهیــم کلیــدی در تحلیــل مارکــس، »اضافــه ارزش«1 اســت. 
بــه عقیــده مارکــس، کارگــران ارزش بیشــتری ازآنچــه دریافــت می‌کننــد تولیــد می‌کننــد. 
او در ســرمایه می‌نویســد: »اضافــه ارزش به‌عنــوان منبــع اصلــی ســود بــورژوازی عمــل 
ــده به‌وضــوح نشــان‌دهنده اســتثمار کارگــران توســط ســرمایه‌داران  ــن پدی ــد«. ای می‌کن

اســت )مارکــس، ۱۴۰۱ الــف: ۱۳۳(.
3. مبــارزه طبقاتــی: مارکــس اســتثمار را عامــل اصلــی مبــارزه طبقاتــی می‌دانــد. طبــق 
ــه  ــارزه نتیج ــن مب ــت. ای ــی اس ــارزات طبقات ــخ مب ــع، تاری ــه جوام ــخ هم ــه او، تاری نظری
تضــاد منافــع بیــن طبقــات اجتماعــی اســت. در مانیفســت حــزب کمونیســت می‌گویــد: 

ــخ بشــری اســت« )مارکــس، ۱۴۰۰: 34(. ــوان محــرک تاری ــی به‌عن ــارزه طبقات »مب
ــای  ــا نابرابری‌ه ــس نه‌تنه ــم مارک ــتثمار به‌زع ــتثمار: اس ــای اس ــرات و پیامده تأثی
اقتصــادی را بــه وجــود مــی‌آورد، بلکــه بــه نابرابری‌هــای اجتماعــی و فرهنگــی نیــز منجــر 

ــد از: ــای آن عبارت‌ان ــی از پیامده ــود. برخ می‌ش
1. نادیــده گرفتــن حقــوق کارگــران: بــا اســتثمار، حقــوق انســانی و اجتماعــی کارگــران 
نادیــده گرفتــه می‌شــود. ایــن موضــوع باعــث ایجــاد حــس ناامیــدی و بی‌اعتمــادی در 

ــف: ۹۴- ۹۶(. ــن کارگــران می‌شــود )مارکــس، ۱۴۰۱ ال بی
ــر  ــر سیاســت‌ها و قوانیــن حاکــم ب ــد ب 2. تنگناهــای سیاســی: اســتثمار اقتصــادی می‌توان

1. Surplus Value.
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جامعــه تأثیــر بگــذارد و بــه تقویــت قــدرت طبقــات حاکــم منجــر شــود. تحلیــل مارکس از 
مفهــوم طبقــه اجتماعــی و رابطــه آن بــا اســتثمار نشــان می‌دهــد کــه اســتثمار به‌عنــوان یــک 
ــر ســاختارهای اقتصــادی تأثیــر می‌گــذارد بلکــه نابرابری‌هــای  ــده اقتصــادی نه‌تنهــا ب پدی

اجتماعــی و سیاســی را نیــز تقویــت می‌کنــد )مارکــس، ۱۴۰۱ الــف: ۱۳۹-۱۳۷(.

ج( تأثیر مبارزه طبقاتی بر شکل‌گیری قشربندی اجتماعی
جهــت شــناخت تأثیــر مبــارزه طبقاتــی بــر شــکل‌گیری قشــربندی اجتماعــی در اندیشــه 
ــا در  ــن تضاده ــکل‌گیری ای ــی ش ــی و چگونگ ــای طبقات ــش تضاده ــتی، نق مارکسیس
ســاختار اجتماعــی جوامــع ســرمایه‌داری، بررســی می‌شــود. در ایــن چارچــوب، مبــارزه 
ــی و  ــاختار اجتماع ــی در س ــل اساس ــخ و عام ــرک تاری ــروی مح ــوان نی ــی به‌عن طبقات

ــود. ــناخته می‌ش ــی ش ــربندی طبقات قش
ــه  ــی، ب ــه اجتماع ــک پروس ــوان ی ــی به‌عن ــارزه طبقات ــی: مب ــارزه طبقات ــوم مب مفه
تقابــل و تضــاد منافــع بیــن طبقــات اجتماعــی اشــاره دارد. مارکــس می‌نویســد: »تاریــخ 
تمامــی جوامــع تاکنــون، تاریــخ مبــارزات طبقاتــی اســت«. ایــن جملــه به‌وضــوح اهمیــت 
و مرکزیــت ایــن مفهــوم را در تفکــر مارکسیســتی نشــان می‌دهــد )مارکــس، ۱۴۰۰: 9(.

ــرات  ــی تأثی ــارزه طبقات ــی: مب ــربندی اجتماع ــر قش ــی ب ــارزه طبقات ــر مب تأثی
متعــددی بــر شــکل‌گیری و ســاختار قشــربندی اجتماعــی دارد:

1. تغییــر ســاختار قشــربندی: مبــارزه طبقاتــی منجــر بــه تغییــر در ســاختارهای اجتماعــی 
گاهــی از حقــوق طبقاتــی، پرولتاریــا ســعی در  و اقتصــادی می‌شــود. بــا افزایــش آ
ــه  ــاً ب ــدت نهایت ــارزه در طولانی‌م ــن مب ــورژوازی دارد. ای ــدرت ب ــش کشــیدن ق ــه چال ب
ــان  ــد: »در جری ــان می‌کن ــس بی ــد. مارک ــی می‌انجام ــربندی اجتماع ــی در قش تغییرات
مبــارزه طبقاتــی، طبقــات جدیــدی شــکل می‌گیرنــد و قشــرها و طبقــات قدیمــی 

تضعیــف می‌شــوند« )مارکــس، ۱۳۶۰: 32(.
گاهــی  گاهــی طبقاتــی: مبــارزه طبقاتــی بــه پرولتاریــا کمــک می‌کنــد تــا بــه آ 2. ایجــاد آ
گاهــی منجــر بــه ســازمان‌دهی و اتحــاد کارگــران بــرای مبــارزه  طبقاتــی دســت یابــد. ایــن آ
ــد  ــا بای ــم: »پرولتاری ــه اســتثمار می‌شــود. در مانیفســت حــزب کمونیســت، می‌خوانی علی
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به‌عنــوان یــک طبقــه، خــود را ســازمان‌دهی کنــد« )مارکــس، ۱۴۰۰: 34(.
3. تشــدید نابرابــری و تضادهــای اجتماعــی: بــورژوازی بــرای حفــظ قــدرت خــود، از 
همــه ابزارهــا ازجملــه ســرکوب و بهره‌کشــی اســتفاده می‌کنــد. ایــن امــر باعــث افزایــش 
ــرات ســاختاری منجــر  ــن طبقــات و تشــدید تضادهــا می‌شــود و باعــث تغیی شــکاف بی
ــد  ــاره می‌کن ــوع اش ــن موض ــه ای ــس ب ــزاس، ۱۳۹۰: ۲۲۳- ۲۲۵( مارک ــردد )پولان می‌گ
ــه  ــادی را دارد ک ــی و اقتص ــای اجتماع ــاد بحران‌ه ــی ایج ــادی توانای ــام اقتص ــه »نظ ک

ــد« )مارکــس، ۱۴۰۱ الــف: ۵۶(. ــی دامــن بزن ــارزه طبقات ــه مب ــد ب می‌توان
بنابرایــن، مبــارزه طبقاتــی به‌عنــوان یــک نیــروی محرکــه، تأثیــر عمیقــی بــر شــکل‌گیری 
و ســاختار قشــربندی اجتماعــی دارد. از دیــدگاه مارکــس، ایــن مبــارزه نه‌تنهــا بــه تغییــرات 
اقتصــادی بلکــه بــه تغییــرات اجتماعــی و فرهنگــی نیــز منجــر می‌شــود. درنهایــت، ایــن 
فرآینــد می‌توانــد منجــر بــه ایجــاد یــک جامعــه بــدون طبقــه و عادلانــه شــود )مارکــس، 

انگلــس، ۱۳۹۷: ۱۱۰- ۱۱۸(.
تأثیــر بــر تضادهــای اقتصــادی و ســاختار قشــربندی: مارکــس اشــاره می‌کنــد 
کــه تضادهــای طبقاتــی حاصــل اســتثمار طبقــه کارگــر توســط طبقــه ســرمایه‌دار اســت. 
ایــن اســتثمار از طریــق نابرابــری در توزیــع منابــع و ثــروت، بــه شــکل‌گیری و پایــداری 
ــر  ــارزه طبقاتــی ب ــر مب قشــربندی اجتماعــی منجــر می‌شــود. در ایــن بخــش، نحــوه تأثی
تقویــت نابرابری‌هــای اقتصــادی و تثبیــت جایگاه‌هــای اجتماعــی بررســی می‌شــود 

)مارکــس، انگلــس، ۱۴۰۰: ۳۲- ۳۶(.
ــربندی  ــی و قش ــارزه طبقات ــق مب ــوژی در تعمی ــت و ایدئول ــش دول نق
اجتماعــی: مارکــس دولــت را ابــزاری در دســت طبقــه حاکــم بــرای حفــظ منافــع و 
جایــگاه خــود می‌دانــد. او معتقــد اســت کــه طبقــه حاکــم از طریــق دولــت و نهادهــای 
ایدئولوژیــک خــود، تضادهــای طبقاتــی را تقویــت می‌کنــد و ســاختار قشــربندی 
اجتماعــی را حفــظ می‌نمایــد )مارکــس، ۱۴۰۰ الــف: ۶۰-۶۵(. از ایــن منظــر، ایدئولوژی 
ــه نظــم موجــود و تضعیــف  ــرای مشــروعیت بخشــی ب ــزاری ب ــوان اب طبقــه حاکــم به‌عن

ــر، ۱۳۷۸: ۴۵- ۵۰(. ــد )آلتوس ــل می‌کن ــی عم ــارزه طبقات مب
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7. قشربندی نظام اجتماعی در قرآن
قشــربندی اجتماعــی بــه معنــای تقســیم جامعــه بــه لایه‌هــا و طبقــات مختلــف بــر اســاس 
معیارهــای گوناگــون اســت. قــرآن کریــم به‌عنــوان کتــاب هدایــت، بــه عوامــل مؤثــر در 
ــای  ــل نابرابری‌ه ــرای تعدی ــی ب ــه و راه‌کارهای شــکل‌گیری قشــربندی اجتماعــی پرداخت

ناعادلانــه ارائــه کــرده اســت.

الف( عوامل اقتصادی مؤثر بر قشربندی
مــال و ثــروت )توزیــع ناعادلانــه ثــروت(: قــرآن ثــروت را ابــزاری بــرای آزمایش 
انســان می‌دانــد )آل‌عمــران: 186( و هشــدار می‌دهــد کــه انباشــت ثــروت بــدون توجــه 
هَــبَ وَ 

َّ
 الذ

َ
نِــزُون

ْ
ذِیــنَ یَک

َّ
بــه حقــوق فقــرا، باعــث ایجــاد شــکاف طبقاتــی می‌شــود: »وَ ال

لِیمٍ«)توبــه:34(؛ و کســانی کــه طــا 
َ
ــرْهُمْ بِعَــذابٍ أ ِ

ّ
بَش

َ
ِ ف

هــا فِــی سَــبِیلِ اللَّهَّ
َ
ون

ُ
فِق

ْ
 یُن

َ
ــهَ وَ لَا فِضَّ

ْ
ال

ــه  ــان را ب ــس آن ــد، پ ــاق نمی‌کنن ــدا انف ــد و آن را در راه خ ــه می‌کنن ــره را گنجین و نق
عذابــی دردنــاک بشــارت ده.

علامــه طباطبایــی در تفســیر ایــن آیــه اشــاره می‌کنــد کــه کنــز )ذخیره‌ســازی ثــروت بــدون 
انفــاق( باعــث فقــر عمومی و اختلافــات طبقاتــی می‌شــود )طباطبایــی، 1390، ۹: 343(.

ــریح زکات و  ــا تش ــرآن ب ــری(: ق ــش نابراب ــرای کاه ــی ب ــکار قرآن ــاق )راه زکات و انف
 مِــنْ 

ْ
ــذ

ُ
انفــاق، راهــی بــرای تعدیــل ثــروت و کاهــش فاصلــه طبقاتــی ارائــه می‌دهــد: »خ

ــا  ــر ت ــه‌ای بگی ــا صدق ــوال آن‌ه ــه:102(؛ از ام یهِــمْ بِها«)توب ِ
ّ

زَک
ُ
رُهُــمْ وَ ت هِّ

َ
ط

ُ
ــهً ت

َ
مْوَالِهِــمْ صَدَق

َ
أ

ــام زکات  ــت نظ ــد اس ــری معتق ــهید مطه ــازی. ش ــان س ــاک و پاکیزه‌ش ــیله آن، پ به‌وس
در اســام، راهــی بــرای جلوگیــری از انباشــت ثــروت در دســت عــده محــدود و توزیــع 

ــری، 1378: 215(. ــت )مطه ــه آن اس عادلان

ب( عوامل اجتماعی مؤثر بر قشربندی
ــی  ــه برتری‌جوی ــرآن هرگون ــه(: ق ــژاد و قومیــت )برتری‌جویی‌هــای ناعادلان ن
ــی 

َ
ث

ْ
ن

ُ
ــرٍ وَ أ

َ
ک

َ
ــمْ مِــنْ ذ

ُ
اک

َ
ن

ْ
ق

َ
ل

َ
ــا خ

َّ
ــاسُ إِن

َّ
هَــا الن یُّ

َ
ــژاد و قومیــت را نفــی می‌کنــد: »یَــا أ ــر اســاس ن ب

مْ«)حجــرات: 13(؛ ای 
ُ

اک
َ

ق
ْ
ت

َ
ِ أ

ــدَ اللَّهَّ
ْ
ــمْ عِن

ُ
رَمَک

ْ
ک

َ
ــوا إِنَّ أ

ُ
عَارَف

َ
بَائِــلَ لِت

َ
 وَ ق

ً
ــعُوبا

ُ
ــمْ ش

ُ
اک

َ
ن

ْ
وَ جَعَل

ــا  ــم ت مــردم! مــا شــما را از مــرد و زنــی آفریدیــم و شــما را ملت‌هــا و قبیله‌هــا قــرار دادی
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یکدیگــر را بشناســید. گرامی‌تریــن شــما نــزد خــدا، پرهیزگارتریــن شماســت. آیت‌اللــه 
کیــد می‌کنــد کــه قــرآن مــاک برتــری را تقــوا می‌دانــد، نــه نــژاد یــا  مــکارم شــیرازی تأ

ثــروت )مــکارم شــیرازی، 137۱، 22: 226(.
علــم و دانــش )عامــل تحــرک اجتماعــی(: قــرآن بــه نقــش علــم در ارتقــای جایگاه 
«)زمــر:9(؛ 

َ
مُون

َ
 یَعْل

َ
ذِیــنَ لَا

َّ
 وَ ال

َ
مُــون

َ
ذِیــنَ یَعْل

َّ
وِی ال

َ
ــلْ هَــلْ یَسْــت

ُ
اجتماعــی اشــاره می‌کنــد: »ق

بگــو آیــا کســانی کــه می‌داننــد و کســانی کــه نمی‌داننــد یکســان‌اند؟ علامــه طباطبایــی 
کیــد می‌کننــد. ایشــان بــا اشــاره  در تفســیر ایــن آیــه، بــر تفــاوت میــان عالــم و جاهــل تأ
بــه ایــن آیــه، بــر لــزوم توجــه بــه علــم و دانــش در ارتقــای جایــگاه اجتماعــی انســان‌ها و 
کیــد دارنــد )طباطبایــی، ۱۳۹۰، ۱۶: ۴۰۲(. تفاوت‌هــای آشــکار میــان عالمــان و جاهــان تأ

ج( عوامل سیاسی مؤثر بر قشربندی
ــدار  ــرآن هش ــی(: ق ــت سیاس ــتفاده از موقعی ــت )سوءاس ــدرت و حکوم ق
ــمْ 

ُ
مُرُک

ْ
َ یَأ می‌دهــد کــه قــدرت سیاســی نبایــد ابــزاری بــرای تثبیــت نابرابــری باشــد: »إِنَّ اللَّهَّ

عَدْلِ«)نساء:58(؛ خدا 
ْ
مُوا بِال

ُ
حْک

َ
 ت

ْ
ن

َ
اسِ أ

َّ
 الن

َ
مْ بَیْن

ُ
مْت

َ
ا حَک

َ
هْلِهَا وَ إِذ

َ
ی أ

َ
اتِ إِل

َ
مَان

َ ْ
وا الْأ دُّ

َ
ؤ

ُ
 ت

ْ
ن

َ
أ

ــه  ــد و هنگامی‌ک ــان بازگردانی ــه صاحبانش ــا را ب ــه امانت‌ه ــد ک ــان می‌ده ــما فرم ــه ش ب
ــی )ره( در تفســیر  ــام خمین ــد. ام ــت داوری کنی ــه عدال ــد، ب ــردم داوری می‌کنی ــان م می
ــق  ــرای تحق ــدرت ب ــد از ق ــامی موظف‌ان ــان اس ــه حاکم ــد ک ــد می‌کن کی ــه تأ ــن آی ای

عدالــت اجتماعــی اســتفاده کننــد )خمینــی، 1368: 78(.
ظلــم و اســتبداد )تشــدید نابرابری‌هــا(: قــرآن ظلــم را عامل اصلی فروپاشــی جوامع 
مُوا«)کهــف:59(؛ و آن شــهرها را هنگامی‌که ســتم 

َ
ل
َ
ــا ظ

َّ َ
اهُــمْ لَم

َ
ن

ْ
ک

َ
هْل

َ
ــرَی أ

ُ
ق

ْ
ــکَ ال

ْ
می‌دانــد: »وَ تِل

کردنــد، نابــود ســاختیم. علامــه جــوادی آملــی می‌گویــد ظلــم سیاســی و اقتصــادی باعــث 
ایجــاد شــکاف عمیــق بیــن طبقــات جامعــه می‌شــود )جــوادی آملــی، 1389، 12: 305(.

8. مقایسه، نقد و تحلیل
کارل مارکــس قشــربندی اجتماعــی را به‌عنــوان نتیجــه تاریخــیِ نابرابری‌هــای اقتصــادی 
ــاور دارد کــه ســاختار طبقاتــی جامعــه ناشــی از نظــام  ــد. مارکــس ب و اجتماعــی می‌دان
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مالکیــت خصوصــی و روابــط تولیــدی ناعادلانــه اســت کــه منجــر بــه اســتثمار و تضــاد 
بیــن طبقــات فرادســت و فرودســت می‌شــود )مارکــس، ۱۴۰۰: ۴۵-۵۰(. از ســوی دیگــر، 
کیــد بــر ارزش‌هــای انســانی و عدالــت اجتماعــی، برابــری و وحــدت  قــرآن کریــم بــا تأ
ــوان  ــی به‌عن ــادی و اجتماع ــای اقتص ــد و از نابرابری‌ه ــویق می‌کن ــان‌ها را تش ــان انس می
موانعــی بــرای رســیدن بــه کمــال انســانی یــاد می‌کنــد. مقایســه ایــن دو دیــدگاه، امــکان 
ــر  ــم بهت ــتای فه ــا را در راس ــتراک آن‌ه ــاط اش ــن نق ــات و همچنی ــق اختلاف درک عم

ــری در جامعــه فراهــم می‌ســازد. عدالــت و براب
اندیشــه کارل مارکــس  بــه بررســی و تحلیــل شــباهت‌ها و تفاوت‌هــای  ادامــه  در 
و معیارهــای قرآنــی درزمینــه عدالــت اجتماعــی، نابرابــری و قشــربندی اجتماعــی 

می‌پردازیــم و نقــاط اشــتراک و افتــراق هــر یــک را توضیــح می‌دهیــم:

الف( نقاط اشتراک
تأکیــد هــر دو بــر وجــود نابرابــری اجتماعــی: کارل مارکــس قشــربندی 
اجتماعــی را نتیجــه مســتقیم نظــام ســرمایه‌داری و مالکیــت خصوصــی می‌دانــد کــه در 
ــه  ــد: طبق ــیم می‌کن ــی تقس ــه اصل ــه دو طبق ــان‌ها را ب ــادی، انس ــای اقتص آن، نابرابری‌ه
حاکــم کــه مالــک ابــزار تولیــد اســت و طبقــه کارگــر کــه مجبــور بــه فــروش نیــروی کار 
خویــش بــرای بقــا اســت. مارکــس معتقــد اســت کــه نابرابری‌هــای اجتماعــی ناشــی از 
مالکیــت خصوصــی و سیســتم ســرمایه‌داری اســت کــه اســتثمار کارگــران توســط طبقــه 
ســرمایه‌دار را در پــی دارد؛ او راه‌حــل ایــن نابرابــری را در انقــاب و تغییــر ســاختارهای 
بنیادیــن می‌بینــد تــا بــه جامعــه‌ای بی‌طبقــه و عادلانــه دســت یابــد )مارکــس، ۱۴۰۱ ب: 
۲۳۷-۲۳۹(. ایــن دیــدگاه بــر پایــه تضــاد طبقاتــی و مبــارزه کارگــران بــرای دســت‌یابی 

بــه حقــوق اجتماعــی و اقتصــادی خــود اســت.
ــرآن در  ــه در ق ــوان نمون ــه وجــود نابرابری‌هــای اجتماعــی اشــاره دارد، به‌عن ــز ب ــرآن نی ق
زقِ«)نحــل:  ــی بَعــض فِــی ٱلرِّ

َ
کــم عَل

َ
ــلَ بَعض ضَّ

َ
ُ ف درجــات و رزق تفــاوت قائــل اســت: »وَٱللَّهَّ

۷۱(؛ ایــن آیــه تصریــح دارد کــه تفــاوت در روزی، نتیجــه اراده و حکمــت الهــی 
ــا  ــی، ۱۳۹۰، ۱۲: ۳۳۷( ی ــی شــمرده می‌شــود )طباطبای ــی طبیع اســت و از منظــر تکوین
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نیــا  ــتَهُم فِــی ٱلحَیــوةِ ٱلدُّ
َ

عِیش ا بَینَهُــم مَّ
َ
سَــمن

َ
حــنُ ق

َ
ــاع: »ن ــر اجتم ــرای تدبی ــیم ارزاق ب درتقس

ــه نشــان می‌دهــد کــه اختــاف   بَعــض دَرَجَــت« )زخــرف: ۳۲(؛ آی
َ

ــوق
َ
هُــم ف

َ
ــا بَعض

َ
عن

َ
وَرَف

ــل در  ــاز متقاب ــراری نی ــرای برق ــر الهــی ب طبقــات اجتماعــی و معیشــتی، بخشــی از تدبی
ــی را  ــری اجتماع ــه نابراب ــرآن ریش ــا ق ــر رازی، ۱۴۲۰، ۲۷: ۱۴۵(؛ ام ــت )فخ ــه اس جامع
نــه صرفــاً در ســاختار اقتصــادی، بلکــه در سوءاســتفاده از قــدرت، ثــروت و غفلــت از 
اخلاقیــات می‌دانــد. بــرای مثــال: آیــه 34 ســوره توبــه دربــاره کنــز انــدوزی و انباشــت 
هَــبَ 

َّ
 الذ

َ
ذِیــنَ یکنِــزُون

َّ
ــان هشــدار می‌دهــد: »وَال ــه حقــوق محروم ــدون توجــه ب ــروت ب ث

لِیــمٍ«؛ کســانی کــه طــا و نقــره را 
َ
ابٍ أ

َ
ــرْهُم بِعَــذ ِ

ّ
بَش

َ
ِ ف

هَــا فِــی سَــبِیلِ اللَّهَّ
َ
ون

ُ
 ینفِق

َ
 وَلَا

َ
ــة فِضَّ

ْ
وَال

ــه عذابــی دردنــاک بشــارت  ــه می‌کننــد و آن را در راه خــدا انفــاق نمی‌کننــد، ب گنجین
ده. )طباطبایــی، 1390، 9: 343(؛ و آیــه 7 ســوره حشــر نیــز بــر توزیــع عادلانــه ثــروت 
نِیــاءِ مِنکــمْ«؛ تــا ثــروت تنهــا در میــان ثروتمنــدان 

ْ
غ

َ ْ
 الْأ

َ
 بَیــن

ً
ــة

َ
 دُول

َ
 یکــون

َ
کیــد دارد: »کــی لَا تأ

ــیرازی، 137۱، 23: 421(. ــکارم ش ــردد )م ــت نگ ــما دست‌به‌دس ش
اهمیــت اقتصــاد در شــکل‌گیری طبقــات: در اندیشــه مارکــس، اقتصــاد نقــش 
محــوری در شــکل‌دهی بــه ســاختار اجتماعــی دارد؛ بــه ایــن معنــا کــه مالکیــت ابــزار تولید 
ــز،  ــود )گیدن ــی می‌ش ــات اجتماع ــکل‌گیری طبق ــب ش ــادی موج ــع اقتص ــع مناب و توزی
۱۳۸۷: ۹۵-۹۸(. مارکــس بــا مطــرح کــردن مفهــوم »زیربنــا« و »روبنــا«، بــر ایــن عقیــده 
ــای  ــام جنبه‌ه ــکل‌دهنده تم ــاس و ش ــه، اس ــک جامع ــادی ی ــای اقتص ــه زیربن ــت ک اس
دیگــر جامعــه ازجملــه سیاســت، فرهنــگ و نهادهــای اجتماعــی اســت )مارکــس، ۱۴۰۱ 
الــف: ۱۸۲-۱۸۵(. او معتقــد اســت کــه در نظــام ســرمایه‌داری، مالکیــت خصوصــی ابــزار 
ــی کارگــران و ســرمایه‌داران می‌شــود  ــه دو دســته اصل ــراد ب ــدی اف ــد موجــب طبقه‌بن تولی
کــه درنتیجــه ایــن تقســیم، تضــاد منافــع میــان طبقــات مختلــف جامعــه ایجــاد می‌شــود و 

ــس، ۱۴۰۰: ۹۹-۹۸(. شــرایط اســتثمار فراهــم می‌گــردد )مارکــس، انگل
در قــرآن نیــز تأثیــر اقتصــاد بــر جامعــه و طبقــات اجتماعــی موردتوجــه قرارگرفتــه اســت. 
کیــد بــر انفــاق، زکات و دوری از ثروت‌انــدوزی، ســعی دارد عدالــت  قــرآن بــا تأ
ــد.  ــری نمای ــی جلوگی ــش شــکاف طبقات ــد و از افزای ــرار کن ــه برق اقتصــادی را در جامع
سُــولِ وَلِــذِی  ــهِ وَلِلرَّ

َّ
لِل

َ
ــرَی ف

ُ
ق

ْ
هْــلِ ال

َ
ــی رَسُــولِهِ مِــنْ أ

َ
ُ عَل ــاءَ اللَّهَّ

َ
ف

َ
در آیــه ۷ ســوره حشــر »مَــا أ
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اکــمُ 
َ
کــمْ  وَمَــا آت

ْ
نِیــاءِ مِن

ْ
غ

َ ْ
 الْأ

َ
 بَیــن

ً
ــة

َ
 دُول

َ
 یکــون

َ
ــبِیلِ کــی لَا ابْــنِ السَّ سَــاکینِ وَ

َ ْ
امَــی وَالْم

َ
یت

ْ
رْبَــی وَال

ُ
ق

ْ
ال

تَهُــوا« خداونــد بــه برقــراری تعــادل اقتصــادی و توزیــع 
ْ
ان

َ
ــهُ ف

ْ
هَاکــمْ عَن

َ
وهُ وَمَــا ن

ُ
ــذ

ُ
خ

َ
سُــولُ ف الرَّ

ــد  ــامی می‌دان ــه اس ــم جامع ــول مه ــی از اص ــد دارد و آن را یک کی ــروت تأ ــه ث عادلان
ــی، ۱۳۹۰، ۱۹: ۳۵۲؛  ــود )طباطبای ــی می‌ش ــای اجتماع ــش نابرابری‌ه ــب کاه ــه موج ک
ــع امــوال به‌دســت‌آمده از غنائــم  ــه در مــورد نحــوه توزی طبرســی، ۱۳۷۲، ۲۴: ۳۲۵(. آی
ــیرازی، ۱۳۷۱،  ــکارم ش ــد )م ــت می‌کن ــه صحب ــف جامع ــراد مختل ــع اف ــه نف ــع ب و مناب
ــل  ــوال از اه ــم و ام ــه از غنائ ــه آنچ ــی‌دارد ک ــان م ــه بی ــن آی ــد در ای ۲۳: ۵۲۴(. خداون
ــر  ــتگان پیامب ــر )ص( و بس ــدا، پیامب ــرای خ ــد، ب ــدا )ص( می‌رس ــول خ ــه رس ــا ب قریه‌ه
)ص(، یتیمــان، مســاکین و مســافران اســت. هــدف از ایــن توزیــع ایــن اســت کــه ایــن 
ــروت در  ــز ث ــوی تمرک ــه به‌س ــردد و جامع ــت نگ ــدان دست‌به‌دس ــان ثروتمن ــوال می ام
ــاءِ مِنْکــمْ«  غْنِی

َ
ــنَ الْْأ ــةً بَی ــارت »کــی لََا یکــونَ دُولَ ــل نشــود. عب ــه‌ای خــاص متمای طبق

به‌طــور مســتقیم بــه مســئله جلوگیــری از انحصــار و تمرکــز ثــروت در دســتان ثروتمنــدان 
کیــد می‌کنــد  و اشــراف اشــاره دارد و بــه عدالــت اجتماعــی و توزیــع عادلانــه ثــروت تأ

)قرائتــی، ۱۳۸۸، ۹: ۵۴۲؛ توکلــی‌زاده، ۱۴۰۲: ۹۲-۸۸(.
ــرا در  ــد؛ زی ــی را نفــی می‌کن ــه‌ای، قشــربندی اجتماعــی و تضــاد طبقات ــه به‌گون ــن آی ای
نظام‌هایــی کــه نابرابــری اجتماعــی وجــود دارد، ثــروت عمدتــاً در دســت اقشــار خاصــی 
از جامعــه انباشــته می‌شــود کــه منجــر بــه طبقه‌بنــدی اجتماعــی و تضــاد طبقاتــی 
می‌شــود؛ امــا قــرآن بــا ایــن دســتورات بــه دنبــال ایــن اســت کــه بــا توزیــع عادلانــه منابــع 
ــوند و  ــد ش ــی بهره‌من ــات اله ــا از نعم ــد ت ــم کن ــگان فراه ــرای هم ــی ب ــروت، فرصت و ث

جامعــه از تمرکــز ثــروت در دســت یــک طبقــه خــاص دوری کنــد.
ضــرورت مبــارزه بــا ظلــم و ســتم اجتماعــی: مارکــس ظلــم و ســتم اجتماعــی 
ــاد او، مالکیــت خصوصــی  ــه اعتق ــد. ب را محصــول مســتقیم نظــام ســرمایه‌داری می‌دان
ــه دو طبقــه اصلــی بــورژوازی )مالــکان ســرمایه( و  ــه تقســیم جامعــه ب ــزار تولیــد ب ــر اب ب
ــاد و  ــه تض ــی ب ــور ذات ــیم‌بندی به‌ط ــن تقس ــه ای ــود ک ــر می‌ش ــران( منج ــا )کارگ پرولتاری
ــه  ــت ک ــد اس ــس معتق ــف: 177-185(. مارک ــس، ۱۴۰۱ ال ــد )مارک ــتثمار می‌انجام اس
ــورژوازی به‌منظــور افزایــش ســود خــود، کارگــران را اســتثمار  در نظــام ســرمایه‌داری، ب
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ــس،  ــد )مارک ــود می‌آی ــه وج ــی ب ــادی و اجتماع ــری اقتص ــب نابراب ــد و به‌این‌ترتی می‌کن
ــس، ۱۳۹۷: ۱۰۸-۱۰۲(. انگل

در ادامــه راهکارهــای مارکــس و قــرآن درزمینــه عدالــت اجتماعــی، نابرابری و قشــربندی 
اجتماعــی اشــاره می‌شــود:

اول: انقــاب پرولتاریــا: مارکــس انقــاب پرولتاریــا را تنهــا راه رهایــی از اســتثمار و 
گاهــی از موقعیــت طبقاتــی خــود، بــه  ظلــم می‌دانــد. بــه اعتقــاد او، کارگــران بایــد بــا آ
مبــارزه علیــه بــورژوازی بپردازنــد و بــا برانــدازی نظــام ســرمایه‌داری، جامعــه‌ای بی‌طبقــه 

و عادلانــه را بنــا کننــد. )مارکــس، انگلــس، ۱۴۰۰: ۸۹- ۹۵(.
ــس  ــه مارک ــتی ک ــه کمونیس ــد: در جامع ــزار تولی ــر اب ــی ب ــت جمع دوم: مالکی
ــزار تولیــد به‌صــورت جمعــی و تحــت کنتــرل جامعــه اداره می‌شــود  تصــور می‌کنــد، اب

ــن مــی‌رود )دادگــر، ۱۳۹۲: ۲۹۰-۲۸۳(. ــری و اســتثمار از بی و درنتیجــه نابراب
راهکارهــای قــرآن بــرای مبــارزه بــا ظلــم و ســتم: از منظــر قــرآن کریــم، مبــارزه 
بــا ظلــم و ســتم نه‌تنهــا یــک وظیفــه اخلاقــی، بلکــه تکلیــف الهــی و لازمــه قــوام جامعــه 
انســانی اســت. مبنــای ایــن رویکــرد را می‌تــوان در دســتور عــام الهــی یافت کــه می‌فرماید: 
عَــدْلِ وَالإحِْسَــانِ« )نحــل: ۹۰(؛ خداونــد بــه عدالــت و نیکــوکاری فرمــان 

ْ
مُــرُ بِال

ْ
َ یأ »إِنَّ اللَّهَّ

می‌دهد)طباطبایــی، 1390، 12: 343(. ایــن آیــه بیانگــر آن اســت کــه عدالــت، نــه صرفــاً 
یــک ارزش اجتماعــی، بلکــه فرمانــی الهــی و زیربنــای همــه روابــط انســانی اســت.

اول: بــر خــاف نگــرش مادی‌گرایانــه مارکسیســم کــه ریشــه ظلــم را صرفــاً در ســاختار 
ــل  ــرآن عوام ــس، ۱۴۰۰: ۸۹-۹۵(، ق ــد )مارک ــی می‌بین ــت خصوص ــادی و مالکی اقتص

ــمارد: ــه را برمی‌ش چندلای
روان‌شــناختی: طغیــان ناشــی از اســتغنا )علــق: ۶–۷( کــه بــه خودبرتربینــی و اســتعلا 

ــی، ۱۳۹۰: ۲۰/ ۳۶۰(. ــد )طباطبای می‌انجام
ــاختارهای  ــت س ــب تثبی ــه موج ــر ک ــی از منک ــروف و نه ــرک امربه‌مع ــی: ت اجتماع

ظالمانــه می‌شــود )مائــده: ۷۸– ۷۹(.
ــد  ــرای ســلطه و محروم‌ســازی، مانن اقتصــادی: سوءاســتفاده از تفاوت‌هــای طبیعــی ب

رباخــواری )بقــره: ۲۷۵( و احتــکار )توبــه: ۳۴(.
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دوم: راهکارهــای مبــارزه بــا ظلــم: در عرصــه فــردی تزکیــه نفــس و تقــوا 
به‌عنــوان ســپر درونــی در برابــر میــل بــه ظلــم )بقــره: ۱۷۷؛ انعــام: ۱۵۲( و انفــاق 

به‌عنــوان ابــزاری بــرای تعدیــل ثــروت )بقــره: ۲۷۴(.
در عرصــه اجتماعــی اجــرای نظــام اقتصــادی عادلانــه شــامل زکات )توبــه: ۱۰۳( و منــع 

ربــا )بقــره: ۲۷۵( تــا تفاوت‌هــای اجتماعــی بــه نابرابــری ســاختاری منجــر نشــود.
ــرار  ــت‌داری و قســط را محــور ق در عرصــه سیاســی تشــکیل حکومــت عــدل کــه امان
ــران،  ــت پیامب ــی، هــدف بعث ــه طباطبای ــر علام ــه تعبی ــد: ۲۵(. ب دهــد )نســاء: ۵۸؛ حدی
ــی، ۱۳۹۰: ۱۹/  ــت )طباطبای ــی« اس ــات اجتماع ــزان حی ــوان »می ــت به‌عن ــق عدال تحق

.)۲۹۹
ــد  ــه و فاق ــم بی‌طبق ــی را کمونیس ــه آرمان ــم جامع ــی: مارکسیس ــت نهای ــوم: غای س
ــت را در تحقــق »امــت وســط«  ــرآن غای ــا ق ــد )مارکــس، ۱۳۶۰: ۴۵(، ام ــت می‌دان دول
ــت الهــی  ــو هدای ــرار و انســان‌ها در پرت ــت عــدل الهــی برق ــد کــه در آن، حاکمی می‌بین
زندگــی می‌کننــد )بقــره: ۱۴۳؛ حدیــد: ۲۵(. ایــن جامعــه نــه بــر نفــی طبقــات تکوینــی، 

ــا می‌شــود )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۱: ۲۳/ ۳۵۰(. ــر نفــی ســلطه و تبعیــض بن بلکــه ب

ب( نقاط افتراق
ــتی و  ــدگاه مارکسیس ــان دی ــن می ــای بنیادی ــی: تفاوت‌ه ــه اجتماع ــوم طبق ۱. مفه
قرآنــی در مــورد ســاختار اجتماعــی، به‌خصــوص در تعریــف و تبییــن »طبقــه اجتماعــی« 
و »تفاوت‌هــای اجتماعــی«، از دوگانگی‌هــای پارادایمــی عمیقــی نشــئت می‌گیــرد کــه 

هــر یــک پیامدهــای نظــری و عملــی متفاوتــی دارنــد:
اول: معیــار تعریــف و ماهیــت تقســیم‌بندی اجتماعــی: مارکــس بــر اســاس ماتریالیســم 
ــد«  ــزار تولی ــی جامعــه را تابعــی مســتقیم از »مالکیــت اب تاریخــی خــود، ســاختار طبقات
می‌دانــد. در ایــن تحلیــل، طبقــه بــه یــک گــروه اجتماعــی تعریــف می‌شــود کــه موقعیت 
ــکان  ــورژوازی« )مال ــه »ب ــه ب ــیم‌بندی دوگان ــد. تقس ــد دارن ــا تولی ــه ب ــترکی در رابط مش
ابــزار تولیــد( و »پرولتاریــا« )کســانی کــه نیــروی کار خــود را می‌فروشــند و فاقــد ابــزار 
تولیــد هســتند( جوهــر تحلیــل مارکسیســتی را تشــکیل می‌دهــد. از ایــن منظــر، خصلــت 
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اصلــی نظــام ســرمایه‌داری، بازتولیــد ایــن دو طبقــه و تضــاد ذاتــی میــان منافــع آن‌هاســت 
ــردی،  ــیم‌بندی کارک ــک تقس ــا ی ــاوت نه‌تنه ــن تف ــف: ۵۰- ۵۴(. ای ــس، ۱۴۰۱ ال )مارک
بلکــه یــک تضــاد ســاختاری و اجتناب‌ناپذیــر اســت کــه بــه اســتثمار و مبــارزه طبقاتــی 
ــط  ــر رواب ــت و ب ــادی اس ــادی و م ــیم‌بندی، اقتص ــن تقس ــت ای ــود. ماهی ــر می‌ش منج

کیــد دارد. قــدرت و اســتثمار تأ
ــی« را  ــای اجتماع ــود »تفاوت‌ه ــه وج ــرآن اگرچ ــل، ق ــم: در مقاب ــرآن کری ــدگاه ق دی
ــه »تضــاد  ــاً ب ــن تفاوت‌هــا را لزوم ــا ای ــد، ام ــد می‌کن ــی آن را تأیی ــد و حت ــکار نمی‌کن ان
ــه معنــای مارکسیســتی آن( تقلیــل نمی‌دهــد. آیــه ۱۶۵ ســوره انعــام: »وَهُــوَ  طبقاتــی« )ب
اکــمْ« 

َ
مَــا آت فِــی  وَکــمْ 

ُ
یبْل ِ

ّ
ل بَعْــضٍ دَرَجَــاتٍ   

َ
ــوْق

َ
کــمْ ف

َ
ــعَ بَعْض

َ
رْضِ وَرَف

َ ْ
 الْأ

َ
ئِــف

َ
لَا

َ
کــمْ خ

َ
ــذِی جَعَل

َّ
ال

و  مواهــب  اســتعدادها،  در  تفاوت‌هایــی  وجــود  بــر   ،)۳۸۲  :۷ ،۱۳۹۰ )طباطبایــی، 
ــا  ــن تفاوت‌ه ــت. ای ــی« اس ــون اله ــدف آن، »آزم ــه ه ــد ک ــد می‌کن کی ــا تأ جایگاه‌ه
ــاز  ــه زمینه‌س ــوند ک ــی می‌ش ــش تلق ــت آفرین ــی از حکم ــی، بخش ــر الهیات ــک منظ از ی
آزمایــش انســان در نحــوه بهره‌گیــری از امکانــات و تعامــل بــا دیگــران را فراهــم 
ــوی  ــی، معن ــر جنبه‌هــای اخلاق ــا بیشــتر ب ــت تفاوت‌ه ــدگاه، ماهی ــن دی ــد. در ای می‌آورن

ــادی. ــر اقتص ــاد اجتناب‌ناپذی ــر تض ــه ب ــت و ن ــتوار اس ــردی اس و کارک
دوم: معیــار ارزش‌گــذاری و هدف‌گــذاری اجتماعــی: مارکــس در تحلیــل مارکسیســتی، 
ارزش‌گــذاری اجتماعــی به‌طــور ضمنــی تحــت تأثیــر موقعیــت طبقاتــی قــرار دارد. ثــروت 
و مالکیــت ابــزار تولیــد، اگرچــه منشــأ اســتثمار هســتند، امــا در نظــام ســرمایه‌داری به‌عنــوان 
معیارهــای قــدرت و نفــوذ اجتماعــی عمــل می‌کننــد. هــدف نهایــی مبــارزه طبقاتــی، لغــو 
مالکیــت خصوصــی ابــزار تولیــد و رســیدن بــه جامعــه‌ای بی‌طبقــه اســت کــه در آن معیــار 
ــن  ــا بهره‌کشــی اســت. ای ــه مالکیــت ی ارزش‌گــذاری، مشــارکت در تولیــد اجتماعــی و ن

دیــدگاه بــه دنبــال دگرگونــی انقلابــی ســاختار اقتصــادی و سیاســی جامعــه اســت.
دیــدگاه قــرآن کریــم: قــرآن به‌طــور صریــح، معیــار ارزش‌گــذاری انســان‌ها را از 
ثــروت، نــژاد، یــا جایــگاه اجتماعــی مــادی بــه »تقــوا« منتقــل می‌کنــد. آیــه ۱۳ ســوره 
اکــمْ« )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۱، ۲۲: ۱۸۶(، ایــن 

َ
ق

ْ
ت

َ
ِ أ

کرَمَکــمْ عِنــدَ اللَّهَّ
َ
حجــرات: »إِنَّ أ

ــار ارزش‌گــذاری، پیامدهــای  ــی در معی ــن دگرگون ــد. ای ــان می‌کن اصــل را به‌روشــنی بی
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عمیقــی بــرای روابــط اجتماعــی دارد؛ زیــرا هرگونــه برتری‌جویــی بــر اســاس معیارهــای 
کیــد  مــادی را رد کــرده و به‌جــای آن، بــر فضایــل اخلاقــی، تعهــد دینــی و پرهیــزکاری تأ
مــی‌ورزد. هــدف ایــن دیــدگاه، ایجــاد جامعــه‌ای اســت کــه در آن عدالــت اجتماعــی از 
طریــق رعایــت حقــوق متقابــل، انفــاق و همبســتگی اخلاقــی محقــق شــود، نــه لزومــاً بــا 

ــا مدیریــت اخلاقــی آن‌هــا. حــذف کامــل تفاوت‌هــای مــادی، بلکــه ب
ــی از  ــی ناش ــای اجتماع ــس، نابرابری‌ه ــدگاه مارک ــاس دی ــر اس ــی: ب ــرات اجتماع تأثی
ــه  ــد ک ــه‌ای باش ــد به‌گون ــی بای ــات اجتماع ــت و اصلاح ــه اس ــادی جامع ــاختار اقتص س
ــرن  ــژه در ق ــدگاه به‌وی ــن دی ــل شــود. ای ــی تبدی ــت عموم ــه حال ــد ب ــزار تولی ــت اب مالکی
ــی  ــای اجتماع ــری و انقلاب‌ه ــای کارگ ــور جنبش‌ه ــه ظه ــتم ب ــل بیس ــم و اوای نوزده

منجــر شــد )لــوکاچ، 1398، ۱: ۱۳۲-۱۳۰(.
همچنیــن از منظــر قــرآن، تأکیــد بــر تقــوا و عمــل صالــح می‌توانــد منجــر بــه ایجــاد جامعه‌ای 
عــادل و همبســته شــود. قــرآن بــر اهمیــت همــکاری و حمایــت از یکدیگــر تأکیــد دارد و 
افــراد را بــه پرهیــز از ســتمگری و فســاد دعــوت می‌کنــد. ایــن دیــدگاه می‌توانــد بــه ترویــج 

عدالــت اجتماعــی و تقویــت همبســتگی اجتماعــی کمــک کنــد )نراقــی، 1399: ۹۵(.
ــات  ــی و اصلاح ــاد طبقات ــر تض ــد ب کی ــا تأ ــس ب ــری: مارک ــل نابراب ــاوت در راه‌ح تف
کید بــر عدالــت اخلاقی،  ســاختاری بــه دنبــال تغییــر بنیــادی در جامعــه اســت. قــرآن بــا تأ
ــال کاهــش نابرابری‌هاســت کــه  ــه دنب ــه ثــروت و همبســتگی اجتماعــی ب ــع عادلان توزی

توضیــح آن آمــد.
۲. عامــل اصلــی نابرابــری: مارکــس نابرابــری را ناشــی از تضــاد طبقاتــی می‌دانــد 
ــه  ــد اســت کــه جامع ــرد. او معتق ــد شــکل می‌گی ــزار تولی ــت اب ــر اســاس مالکی کــه ب
بــه دو طبقــه اصلــی تقســیم می‌شــود: بــورژوازی )مالــکان ســرمایه( و پرولتاریــا 
ــر  ــی منج ــری اجتماع ــتثمار و نابراب ــه اس ــیم‌بندی ب ــن تقس ــم او، ای ــران(. به‌زع )کارگ
می‌نویســد:  مارکــس  ســرمایه،  کتــاب  در   .)۹۲-۸۷  :۱۳۸۷ )گیدنــز،  می‌شــود 
ــت  ــه دس ــران ب ــتثمار کارگ ــیله اس ــه به‌وس ــد ک ــاد می‌کن ــی ایج ــرمایه، ارزش اضاف »س
ــس،  ــود« )مارک ــه می‌ش ــری در جامع ــاد و نابراب ــه تض ــر ب ــد منج ــن فرآین ــد و ای می‌آی
ناشــی از گنــاه و  نابرابــری را  امــا در مقابــل، قــرآن کریــم  الــف: ۳۵۶(؛   ۱۴۰۱
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ــه  ــد ک ــتور می‌ده ــان دس ــه مؤمن ــد ب ــف، خداون ــات مختل ــد. در آی ــی می‌دان بی‌عدالت
عدالــت را رعایــت کننــد و از ظلــم و ســتم پرهیــز نماینــد. یکــی از آیــات کلیــدی در 
ــد:  ــد می‌کن کی ــی تأ ــت اجتماع ــه عدال ــه ب ــت ک ــده اس ــوره مائ ــه 8 س ــه آی ــن زمین ای
سِــکمْ« )طباطبایــی، 

ُ
نف

َ
ــی أ

َ
ــوْ عَل

َ
ِ وَل

ــهَداءَ لِِلَّهَّ
ُ

قِسْــطِ ش
ْ
 بِال

َ
امِیــن وَّ

َ
ــوا ق

ُ
ــوا کون

ُ
ذِیــنَ آمَن

َّ
یهَــا ال

َ
»یــا أ

۱۳۹۰، ۵: ۳۸۴؛ مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۱، ۴: ۲۹۹(.
گاهــی طبقاتــی و تقویــت جنبش‌هــای  تأثیــرات اجتماعــی: مارکــس در ایجــاد آ
ــی و نابرابری‌هــای اجتماعــی،  ــل تضــاد طبقات ــا تحلی ــوده اســت. او ب ــر ب اجتماعــی مؤث
زمینه‌ســاز تفکــر اجتماعــی و سیاســی در قــرن بیســتم شــد. ظهــور جنبش‌هــای 
ــن  ــای ای ــی، از پیامده ــورهای صنعت ــژه در کش ــی به‌وی ــات اجتماع ــری و اعتراض کارگ
تفکــر بــه شــمار مــی‌رود )مارکــس، ۱۳۹۰: ۱۲۹- ۱۳۴(؛ امــا آموزه‌هــای قــرآن در ایجــاد 
کیــد بــر عدالــت اجتماعــی و حمایــت از  جوامــع عــادل و متعــادل نقــش بســزایی دارد. تأ
ــه کاهــش نابرابــری و ایجــاد همبســتگی اجتماعــی منجــر شــود.  ــد ب مظلومــان، می‌توان
کیــد بــر تقــوا و پرهیــز از ظلــم، بــه مســلمانان یــادآوری می‌کنــد کــه مســئولیت  قــرآن بــا تأ
اجتماعــی دارنــد و بایــد در راســتای تحقــق عدالــت تــاش کننــد. به‌عنــوان مثــال، آیــه 
177 ســوره بقــره کــه نیکــوکاری را بــه ایمــان و عمــل صالــح متصــل می‌کنــد، بــه ترویــج 
ِ وَ 

بِــرَّ مَــن آمَــنَ بِــاللَّهَّ
ْ
کــنَّ ال

َ
ــد: »ل ــک می‌کن ــه کم ــی در جامع ــاری و همدل ــگ همی فرهن

ــی،  رْبَــی« )طباطبای
ُ

ق
ْ
وِی ال

َ
ــهِ ذ ــی حُبِّ

َ
ــالَ عَل

َ ْ
ــی الْم

َ
 وَ آت

َ
بِییــن

َّ
ــابِ وَ الن

َ
کت

ْ
ئِکــةِ وَ ال

َ
لَا

َ ْ
خِــرِ وَ الْم

ْ
یــوْمِ الْآ

ْ
ال

۱۳۹۰، ۱: ۶۴۸- ۶۴۹؛ قرائتــی، ۱۳۸۸، ۱: ۲۶۸(.
ــادی  ــرات بنی ــد اســت کــه تغیی ۳. راه‌حل‌هــای مارکــس و قــرآن: مارکــس معتق
در ســاختار اجتماعــی تنهــا از طریــق انقــاب ممکــن اســت. او بــر ایــن بــاور اســت کــه 
کارگــران )پرولتاریــا( بایــد علیــه ســرمایه‌داران )بــورژوازی( قیــام کننــد و نظــام اجتماعــی 

ــد از: ــن رویکــرد عبارت‌ان ــی ای ــو بســازند. ویژگی‌هــای اصل را از ن
کیــد می‌کنــد  گاهــی از وضعیــت طبقاتــی تأ گاهــی طبقاتــی: مارکــس بــر اهمیــت آ آ
ــد و  ــی می‌کن ــرایطی زندگ ــه ش ــت چ ــه تح ــد ک ــد بفهم ــا بای ــه پرولتاری ــد ک و می‌گوی

ــود. ــتثمار می‌ش ــورژوازی اس ــیله ب ــه به‌وس چگون
ــات  ــن طبق ــن اصــل اســتوار اســت کــه تضــاد بی ــر ای ــه ب ــن نظری ــی: ای ــاد طبقات تض
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 38 بررسی تحلیلی و تطبیقی مفهوم قشربندی اجتماعی از منظر مارکس و قرآن؛ شباهت‌ها و تفاوت‌ها

اجتماعــی منجــر بــه تغییــرات اجتماعــی می‌شــود. مارکــس در مانیفســت حــزب 
کمونیســت می‌نویســد: »تاریــخ تمــام جوامــع تاکنــون تاریــخ تضادهــای طبقاتــی اســت« 

)مارکــس و انگلــس، ۱۴۰۰: ۱۴- ۱۵(.
ــوان  ــاور اســت کــه فقــط از طریــق انقــاب می‌ت ــر ایــن ب تغییــرات انقلابــی: مارکــس ب
نظــام موجــود را ســرنگون کــرد و عدالــت اجتماعی را برقــرار نمــود )مارکــس، ۱۳۹۰: ۱۶۸(.
ــه  ــه نمایــش گذاشــته اســت کــه ب ــه از انقلاب‌هــای اجتماعــی را ب تاریــخ چندیــن نمون

ــه: ــی منجــر شــده‌اند، ازجمل ــروزی طبقات پی
انقــاب اکتبــر )1917(؛ ایــن انقــاب )اکتبــر ســرخ( در روســیه بــه رهبــری 
ــام  ــکیل نظ ــه تش ــت و ب ــورت گرف ــس ص ــات مارک ــر نظری ــت تأثی ــویک‌ها1 و تح بلش

ــد. ــر ش ــوروی منج ش
جنبــش کارگــری؛2 در کشــورهای صنعتــی، جنبش‌هــای کارگــری بــا الهــام از 
ــد  ــکل گرفتن ــران ش ــی کارگ ــرایط کار و زندگ ــود ش ــرای بهب ــتی، ب ــات مارکسیس نظری

.)۳۸۲-۳۵۰  :۱۳۸۱ )شــوب، 
راه‌حــل قــرآن؛ اصــاح فــردی و اجتماعــی: قــرآن بــر اصــاح فــردی و 
ــن  ــای ای ــد دارد. ویژگی‌ه کی ــت تأ ــراری عدال ــرای برق ــی ب ــوان راه‌حل ــی به‌عن اجتماع

از: عبارت‌انــد  رویکــرد 
کیــد می‌کنــد کــه افــراد بایــد از گنــاه و ظلــم پرهیــز کننــد.  تقــوا و پرهیــزکاری: قــرآن تأ
خِــرِ 

ْ
یــوْمِ الْآ

ْ
ِ وَ ال

بِــرَّ مَــن آمَــنَ بِــاللَّهَّ
ْ
کــنَّ ال

َ
آیــه 177 ســوره بقــره بــه ایــن موضــوع اشــاره دارد: »ل

ــهِ«. ــی حُبِّ
َ

ــالَ عَل
َ ْ
ــی الْم

َ
 وَ آت

َ
بِییــن

َّ
ــابِ وَ الن

َ
کت

ْ
ئِکــةِ وَ ال

َ
لَا

َ ْ
وَ الْم

عدالــت اجتماعــی: قــرآن بــه مؤمنــان دســتور می‌دهــد کــه در تمامــی امــور عدالــت را 
 

َ
امِیــن وَّ

َ
ــوا ق

ُ
ــوا کون

ُ
ذِیــنَ آمَن

َّ
یهَــا ال

َ
رعایــت کننــد. آیــه 8 ســوره مائــده چنیــن می‌گویــد: »یــا أ

.» ِ
ــهَداءَ لِِلَّهَّ

ُ
قِسْــطِ ش

ْ
بِال

اصــاح درونــی: قــرآن بــر اصــاح فــردی تأکیــد دارد، زیــرا تغییــر درونــی افــراد می‌توانــد بــه 
تغییــرات اجتماعــی منجر شــود )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۱، ۱: ۵۹۷؛ همــان، ۴: ۳۰۰-۲۹۹(.

1. در روسی به معنای »اکثریت« است در مقابلش منشویک‌ها )اقلیت( می‌باشد.
2. Labor movement.
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ــول  ــا اص ــه ب ــد ک ــر می‌کش ــه تصوی ــی را ب ــخصیت‌های تاریخ ــی از ش ــرآن نمونه‌های ق
ــه: ــد، ازجمل ــی پرداخته‌ان ــاح اجتماع ــه اص ــوا ب ــی و تق اخلاق

ــوا و  ــوی تق ــردم را به‌س ــود م ــم خ ــا تعالی ــه ب ــام )ص( ک ــر اس ــد پیامب ــران: مانن پیامب
 
ٌ
ــة مَّ

ُ
نکــمْ أ کــن مِّ

َ
ت

ْ
ــه 104 آمــده اســت: »وَل ــت دعــوت کــرد. در ســوره آل‌عمــران آی عدال

کــرِ« )طباطبایــی، ۱۳۹۰، ۳:۵۷۷؛ 
ْ
ن
ُ ْ
 عَــنِ الْم

َ
عْــرُوفِ وَینهَــوْن

َ ْ
 بِالْم

َ
مُــرُون

ْ
یــرِ وَیأ

َ
خ

ْ
ــی ال

َ
 إِل

َ
یدْعُــون

مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۱، ۳: ۳۴(.
ــت  ــه عدال ــه ب ــی )ع( ک ــام عل ــون ام ــرادی چ ــامی: اف ــخصیت‌های اس ــه و ش صحاب
کیــد داشــتند، از پیشــگامان اجــرای اصــول اخلاقی  اجتماعــی و اصلاحــات در جامعــه تأ
نامه‌هــا،  از  مجموعــه‌ای  نهج‌البلاغــه،  می‌شــوند.  اســام محســوب  در  عدالتــی  و 
خطبه‌هــا و ســخنان حکمت‌آمیــز امــام علــی )ع( اســت کــه در آن بــه موضوعــات 
مهمــی همچــون عدالــت اجتماعــی، رفــع ظلــم و ســتم، مبــارزه بــا فســاد و رعایــت رفتــار 
کیــد بــر اصــول اخلاقــی و  عادلانــه بــا مــردم پرداختــه شــده اســت. امــام علــی)ع( بــا تأ
حقــوق مــردم، ســعی در ایجــاد جامعــه‌ای بــر پایــه انصــاف و عدالــت داشــتند و همــواره 
ــرا  ــض ف ــردم و دوری از تبعی ــوق م ــت حق ــه رعای ــت را ب ــزاران حکوم ــران و کارگ رهب

می‌خواندنــد.
تأثیــرات اجتماعــی اجــرای راه‌حل‌هــا: انقلاب‌هــای اجتماعــی کــه تحــت 
ــن  ــی دام ــای اجتماع ــه نابرابری‌ه ــد ب ــکل‌گرفته‌اند، می‌توانن ــس ش ــات مارک ــر نظری تأثی
بزننــد، اگــر تغییــرات به‌درســتی مدیریــت نشــوند. در برخــی مــوارد، ایــن انقلاب‌هــا بــه 

ــده‌اند. ــر ش ــادی منج ــی و اقتص ــای اجتماع بحران‌ه
ــه شــدن عدالــت و  ــه نهادین ــد ب ــه آموزه‌هــای قــرآن می‌توان ــر پای اصلاحــات اجتماعــی ب
تقــوا در جامعــه منجــر شــود. ایــن رویکــرد باعــث تقویــت روابــط اجتماعی و همبســتگی 
ــد  ــتمی چن ــی، سیس ــت اجتماع ــق عدال ــرای تحق ــم ب ــرآن کری ــود. ق ــراد می‌ش ــان اف می

ســطحی ارائــه می‌دهــد کــه شــامل ســه لایــه کلیــدی اســت:
ــاق  ــوا و انف ــگ تق ــج فرهن ــئولیت‌پذیری: تروی ــی و مس ــت اخلاق ــردی: تربی ــطح ف س
؛ هرگــز بــه نیکــی  َ

ــون حِبُّ
ُ
ــا ت ــوا مِمَّ

ُ
نفِق

ُ
ــی ت بِــرَّ حَتَّ

ْ
ــوا ال

ُ
ال

َ
ن

َ
ــن ت

َ
به‌عنــوان محــرک درونــی؛ آیــه: »ل

ــد« )آل‌عمــران:  ــد انفــاق کنی )کامــل( نمی‌رســید مگــر آنکــه ازآنچــه دوســت می‌داری
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92(. علامــه طباطبایــی می‌گویــد ایــن آیــه بــا تبدیــل مــال دوســتی بــه ایثارگــری، ســرمایه 
ــی، 1390، 3: 423(. ــد )طباطبای ــاد می‌کن ــی ایج اجتماع

ــد زکات  ــزام‌آور مانن ــای ال ــی: ایجــاد نهاده ــای اقتصــادی حقوق ــادی: نظام‌ه ســطح نه
ــان صدقــه  زَکیهِــم بِهَــا؛ از امــوال آن

ُ
رُهُــمْ وَت هِّ

َ
ط

ُ
 ت

ً
ــة

َ
مْوَالِهِــمْ صَدَق

َ
 مِــنْ أ

ْ
ــذ

ُ
ــه: »خ ــا؛ آی و منــع رب

ــا به‌وســیله آن پــاک و پاکیزه‌شــان ســازی« )توبــه: 103( شــهید صــدر ایــن آیــه  بگیــر ت
ــد )صــدر، 1395: 287(. ــروت در اســام می‌دان ــه ث ــع ثانوی ــه توزی ــه نظری را پای

ــه:  ــه قســط؛ آی ــه اقام ــزام حاکمــان ب ــت: ال ــی: نظــارت و اجــرای عدال ســطح حکومت
ــا  قِسْــطِ؛ م

ْ
ــاسُ بِال

َّ
ــومَ الن

ُ
 لِیق

َ
ان

َ
یــز ِ

ْ
ــابَ وَالْم

َ
کت

ْ
ــا مَعَهُــمُ ال

َ
ن

ْ
نزَل

َ
أ ــاتِ وَ

َ
بَین

ْ
ا بِال

َ
ن

َ
ا رُسُــل

َ
ن

ْ
رْسَــل

َ
ــدْ أ

َ
ق

َ
»ل

پیامبــران را بــا دلایــل روشــن فرســتادیم و بــا آن‌هــا کتــاب و تــرازو را نــازل کردیــم تــا مردم 
بــه عدالــت قیــام کننــد« )حدیــد: 25( امــام خمینــی )ره( اســتناد بــه ایــن آیــه را مبنــای 

ــی، 1368: 65(. ــد )خمین ــت می‌دان ــرای عدال ــه در اج ولایت‌فقی

نتیجه‌گیری
ــاره  ــم درب ــرآن کری ــس و ق ــای کارل مارک ــی دیدگاه‌ه ــی تطبیق ــه بررس ــش ب ــن پژوه ای
قشــربندی اجتماعــی پرداخــت. هــر دو دیــدگاه، وجــود نابرابری‌هــای اجتماعــی را تأییــد 
می‌کننــد، امــا در تحلیــل علــل، راهکارهــا و غایــت نهایــی تفاوت‌هــای بنیادینــی دارنــد:

ــس  ــربندی: مارک ــه قش ــوان پای ــاد به‌عن ــتی: اقتص ــل مارکسیس ــف( تحلی ال
ــی  ــت خصوص ــرمایه‌داری و مالکی ــام س ــتقیم نظ ــول مس ــی را محص ــربندی اجتماع قش

ــود: ــیم می‌ش ــاد تقس ــه متض ــه دو طبق ــه ب ــگاه او، جامع ــد. از ن ــد می‌دان ــزار تولی اب
بــورژوازی )مالــکان ســرمایه( کــه بــا انباشــت ثــروت از طریــق اســتثمار کارگــران، قدرت 

اقتصــادی و سیاســی را در اختیــار می‌گیــرد.
ــورژوازی  ــلطه ب ــت س ــند و تح ــود را می‌فروش ــروی کار خ ــه نی ــران( ک ــا )کارگ پرولتاری

قــرار دارنــد.
مارکــس راه‌حــل ریشــه‌ای نابرابــری را در انقــاب پرولتاریــا و الغــای مالکیــت خصوصــی 
می‌بینــد تــا بــه جامعــه‌ای بی‌طبقــه )کمونیســتی( دســت یابــد. او معتقــد اســت تغییــرات 

ســاختاری تنهــا از طریــق مبــارزه طبقاتــی ممکــن اســت.
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ب( تحلیــل قرآنــی: تــوازن بیــن واقعیــت اجتماعــی و اخــاق: قــرآن کریــم 
نیــز بــه وجــود نابرابری‌هــای اجتماعــی اشــاره دارد، امــا ریشــه آن را نــه صرفــاً در اقتصــاد، 
ــا  ــرآن ب ــد. ق ــات می‌دان ــت از اخلاقی ــروت و غفل ــدرت، ث ــتفاده از ق ــه در سوءاس بلک
پذیــرش تفاوت‌هــای تکوینــی )ماننــد ســطح درآمــد یــا موقعیــت اجتماعــی(، بــر عدالــت 

ــه می‌دهــد: کیــد مــی‌ورزد و راهکارهــای چندبعــدی ارائ تشــریعی تأ
فردی: تقوا، انفاق و امربه‌معروف )بقره: ۱۷۷(.

اجتماعی: اجرای زکات، منع رباخواری و حمایت از محرومان )توبه: ۱۰۳(.
سیاسی: تشکیل حکومت عادلانه )حدید: ۲۵(.

ــل  ــای کام ــه الغ ــد، ن ــی می‌دان ــت اله ــر عدال ــی ب ــی مبتن ــوب را امت ــه مطل ــرآن جامع ق
ــات. طبق

ــه نقــش اقتصــاد در شــکل‌گیری  ــدگاه ب ــر دو دی ج( نقــاط اشــتراک و افتــراق: ه
نابرابری‌هــا اذعــان دارنــد و ظلــم اجتماعــی را محکــوم می‌کننــد. در زمینــه افتــراق بایــد 
گفــت مارکــس راه‌حــل را در تغییــر خشــونت‌آمیز ســاختارها می‌بینــد، درحالی‌کــه 
ــه  ــس ب ــن مارک ــد. همچنی ــنهاد می‌کن ــادی را پیش ــردی و نه ــاح ف ــب اص ــرآن ترکی ق
حــذف مالکیــت خصوصــی معتقــد اســت، امــا قــرآن بــه تعدیــل ثــروت از طریــق الزامات 

کیــد دارد. اخلاقــی و قانونــی تأ
غایــت نهایــی مارکــس »جامعــه بی‌طبقــه« اســت؛  امــا قــرآن بــه »جامعــه عــادل« تحــت 

حاکمیــت ارزش‌هــای الهــی می‌اندیشــد.
درحالی‌کــه مارکسیســم بــا تحلیــل تک‌بعــدی اقتصــادی، راه‌حل‌هــای رادیــکال را 
پیشــنهاد می‌کنــد، قــرآن بــا نگاهــی جامع‌نگــر بــه ابعــاد فــردی، اجتماعــی و سیاســی، بــه 
کیــد بــر تقــوا،  دنبــال ایجــاد تعــادل و همبســتگی در جامعــه اســت. آموزه‌هــای قرآنــی بــا تأ
ــه می‌دهــد،  ــرای کاهــش نابرابری‌هــا ارائ ــر ب عدالــت و مســئولیت‌پذیری، الگویــی پایدارت
درحالی‌کــه راهکارهــای مارکسیســتی در عمــل بــا چالش‌هایــی ماننــد خشــونت و بازتولیــد 
ــن پژوهــش نشــان می‌دهــد کــه  ــه‌رو شــده‌اند. ای ــای کمونیســتی روب ــری در نظام‌ه نابراب
تلفیــق نقــد ســاختارهای ناعادلانــه )مارکسیســتی( باارزش‌هــای اخلاقــی و الهــی )قرآنــی( 

می‌توانــد راه‌حلــی متعــادل بــرای تحقــق عدالــت اجتماعــی باشــد.
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|   Extended Abstract   |

Analytical and Comparative Study of the Concept of Social 
Stratification: The Qur’anic Approach and Karl Marx’s Theory

Mohammad Ali Hosseini , Fatemeh Molla Agha Baba, 
Mohammad Taher Yaghoubi

Research Objective: The present study, entitled “An Analytical and Comparative 
Study of the Concept of Social Stratification from the Perspective of the Qur’an and 
Karl Marx,” seeks to compare two distinct theoretical frameworks concerning social 
stratification and inequality. On the one hand, Karl Marx’s thought—as one of the 
founders of conflict theory in sociology—explains social stratification based on the 
relations of production, ownership of the means of production, and class relations. 
On the other hand, the Holy Qur’an, as a divine and guiding revelation, interprets 
social stratification not through material criteria but through spiritual, moral, and jus-
tice-oriented values. The primary objective of this research is to elucidate the points 
of convergence and divergence between these two perspectives and to examine the 
theoretical and practical implications of each for the organization of human society. 
Moreover, the study aims to fill an existing gap in interdisciplinary research between 
religion and sociology by offering a fresh analytical approach that enables the use of 
Qur’anic teachings for a deeper understanding of justice and social equality.

Research Methodology: The research employs an analytical–comparative method. 
In the section related to Marx, primary sources such as Capital and The Communist 
Manifesto, along with the works of interpreters and commentators of Marxist thought, 
have been utilized. In the Qur’anic section, data have been derived from the verses 
of the Holy Qur’an and authoritative Qur’anic exegeses such as Al-Mīzān and Tafsīr 
Nemūneh. Data collection has been conducted through a library-based research meth-
od. In the analysis phase, an effort has been made to reinterpret the key concepts of 
both perspectives concerning social stratification, class, exploitation, justice, and ine-
quality. Subsequently, by comparing the theoretical foundations and criteria of social 
valuation in both approaches, the points of convergence and divergence have been 
identified.

Findings: The findings of the study indicate that both Marx and the Qur’an acknowl-
edge the existence of social inequalities; however, they differ significantly in explain-
ing their origins and functions:
1.The Basis of Social Stratification: Marx views stratification as a direct product of 
ownership of the means of production and class conflict. He divides society into two 
main classes: the bourgeoisie, as the owners of capital, and the proletariat, as the prop-
ertyless workers. From Marx’s perspective, this inherent contradiction drives history 
toward class struggle. In contrast, the Qur’an regards differences among people as 
part of the divine order of creation, intended to promote cooperation, perfection, and 
moral testing. Yet, unjust inequalities resulting from arrogance, misuse of power, and 
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accumulation of wealth are condemned in the Qur’anic view.
2.Criteria of Social Valuation: For Marx, social value is primarily defined by one’s 
class position and economic role. In a capitalist society, the ruling class, by possessing 
capital and the means of production, also monopolizes economic and political power. 
The Qur’an, on the other hand, presents piety (Taqwā) and righteous deeds as the 
true criteria of superiority: “Indeed the noblest of you in the sight of Allah is the most 
Godwary among you” (Qur’an 49:13). Thus, in the Qur’anic worldview, even a poor 
but pious and righteous individual enjoys higher dignity and worth.
3.Roots of Social Inequality: Marx interprets inequality as a structural consequence of 
capitalism, explaining it through concepts such as “surplus value” and “exploitation.” 
The Qur’an, however, distinguishes between natural differences and unjust inequal-
ities. Natural distinctions are part of divine wisdom, while inequalities arising from 
injustice, hoarding of wealth, usury, and political or economic oppression are consid-
ered the sources of societal corruption.
4.Solutions to Inequality: Marx proposes a proletarian social revolution, the abolition 
of private ownership, and the establishment of a classless society as the solution. The 
Qur’an, however, outlines a path of reform grounded in social justice, charity (zakāt), 
almsgiving (infāq), mutual cooperation, enjoining good and forbidding evil, and the 
establishment of a just governance. From the Qur’anic perspective, natural inequality 
is acceptable, but it must never lead to structural domination or discrimination.
5.The Role of Religion and Morality: Marx regards religion as “the opium of the 
masses,” a tool in the hands of the ruling class that prevents class consciousness. 
Conversely, the Qur’an presents religion as a guide for justice, liberation, and moral 
direction, asserting that the mission of the prophets was to establish equity and justice: 
“Certainly We sent Our apostles with manifest proofs, and We sent down with them 
the Book and the Balance, so that mankind may maintain justice” (Qur’an 57:25).

Conclusion: The study concludes that although both Marxist thought and the Qur’an-
ic perspective acknowledge the existence of social inequality, they differ fundamen-
tally in their foundations, criteria, and proposed solutions. Marx adopts a materialistic 
and structural outlook, viewing inequality purely as a product of the economic system. 
In contrast, the Qur’an offers a multidimensional approach that incorporates not only 
economic but also moral, spiritual, psychological, and political dimensions.
Marx envisions salvation through proletarian revolution and the abolition of private prop-
erty, whereas the Qur’an identifies social justice and piety (taqwā) as the true remedies. 
It does not reject natural differences; rather, it considers them as a framework for growth, 
cooperation, and moral testing. This comparison demonstrates that the Qur’an, in contrast 
to the Marxist approach, presents a more comprehensive and human-centered conception 
of social justice. By proposing moral and social solutions instead of structural overthrow, 
it seeks the reform and elevation of both the individual and society. Accordingly, this re-
search can serve as a foundation for rethinking theories of social justice and for developing 
Qur’an-based solutions to the crises of inequality in contemporary societies.

Keywords: Karl Marx; Social stratification; Exploitation; Class conflict; Qur’an; So-
cial justice
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Abstract
The issue of mutʿah (temporary marriage), particularly in relation to verse 24 of Qur’an 4, 
has always been one of the most debated subjects in Qur’anic exegesis and Islamic jurispru-
dence, attracting extensive attention from Muslim exegetes and jurists, especially among 
the Imāmiyyah and Ahl al-Sunnah. The significance of this study lies in the fact that, despite 
the abundance of research on the legal ruling of mutʿah (temporary marriage), exegetical 
and social analyses of the verse with a focus on the concept of “necessity” at both the indi-
vidual and social levels have received little attention. The main objective of this research is 
to elucidate the exegetical functions of the Verse of Istimtāʿ (Qur’an 4:24) within the frame-
work of emerging human and social necessities and to reinterpret the concept of mutʿah 
(temporary marriage) in various social contexts. The research method is descriptive-analyt-
ical and based on library sources. In this regard, lexical and exegetical analyses of the verse 
are conducted alongside a review of the views of scholars from both schools of thought, as 
well as interpretations grounded in social conditions. The findings of the study indicate that, 
from the Imāmī exegetical perspective, the legitimacy of mutʿah (temporary marriage) is 
supported by the apparent meaning of the verse, the Prophetic tradition, and the narrations 
of the Ahl al-Bayt (AS), while emphasis on the expressions istimtāʿ and ujūrihunna implies 
the legality of temporary marriage. Furthermore, the concept of necessity occupies a central 
place in explaining the social function of mutʿah. The results reveal that mutʿah (temporary 
marriage), at the individual level, serves as a response to instinctive and psychological 
needs, and at the social level, it can function as a means of preserving society, particularly 
in critical situations such as war or scarcity of resources. Hence, collective necessities may 
give rise to individual necessity. Ultimately, revisiting the Verse of istimtāʿ based on the 
theory of necessity opens a new horizon for the social and comparative understanding of 
Sharīʿah rulings in the contemporary world.
Keywords: Mutʿah; Social exegesis; Verse of Istimtāʿ; Individual and Social necessity
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چکیده
مسئله متعه، به‌ویژه در ارتباط با آیه ۲۴ سوره نساء، همواره از مباحث مناقشه‌برانگیز در تفسیر و فقه اسلامی 
بوده و توجه گسترده مفسران و فقیهان مسلمان، به‌ویژه میان امامیه و اهل سنت را برانگیخته است. اهمیت 
این پژوهش در آن اســت که با وجود پژوهش‌های فراوان درباره حکم متعه، تحلیل تفسیری-اجتماعی آیه 
یادشده با تمرکز بر مفهوم »ضرورت« در دو سطح فردی و اجتماعی کمتر موردتوجه قرارگرفته است. هدف 
اصلی تحقیق، تبیین کارکردهای تفسیری آیه استمتاع در چارچوب ضرورت‌های نوپدید انسانی و اجتماعی 
و بازخوانی مفهومی حکم متعه در بســترهای مختلف اجتماعی اســت. روش تحقیق به‌صورت توصیفی-

تحلیلی و بر پایه منابع کتابخانه‌ای تنظیم‌شــده است. در این راستا، تحلیل واژگانی و تفسیری آیه، همراه با 
بررســی دیدگاه‌های عالمان فریقین و تفسیرهای مبتنی بر شرایط اجتماعی صورت گرفته است. یافته‌های 
تحقیق نشــان می‌دهد در نگاه تفســیری امامیه، مشروعیت متعه مستند به ظاهر آیه، سنت نبوی و روایات 
اهل‌بیت )ع( اســت و تأکید بر واژه‌های »اســتمتاع« و »أُجورهن« دلالت بر ازدواج موقت دارد. همچنین 
مفهوم ضرورت در تبیین کارکرد اجتماعی متعه جایگاهی محوری دارد. نتایج بیانگر آن اســت که متعه در 
سطح فردی پاسخی به نیازهای غریزی و روانی به شمار می‌آید و در سطح اجتماعی می‌تواند ابزاری برای 
حفظ جامعه، به‌ویژه در شــرایط بحرانی همچون جنگ یا کمبود امکانات باشد؛ ازاین‌رو ضرورت‌های جمعی 
می‌توانند ضرورت فردی ایجاد کنند. درنهایت، بازخوانی آیه اســتمتاع بر اساس نظریه ضرورت، افقی نوین 

برای فهم اجتماعی و تطبیقی احکام شرعی در دنیای معاصر می‌گشاید.
کلیدواژه‌ها: متعه، تفسیر اجتماعی، آیه استمتاع، ضرورت فردی و اجتماعی.
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۱. طرح مسئله
مســئله »متعــه نســاء« یــا عقــد موقــت، از موضوعــات چالش‌برانگیــز در تفســیر اســامی 
اســت کــه همــواره موردتوجــه و اختــاف میــان مذاهــب اســامی، به‌ویــژه امامیــه و اهــل 
ــه، هرچنــد در خصــوص شــرایط و نحــوه  ســنت، قــرار داشــته اســت. در مذهــب امامی
تحقــق متعــه تفاوت‌هایــی وجــود دارد؛ امــا اصــل جــواز و مبــاح بــودن آن پذیرفته‌شــده 
ــام  ــر اس ــا در دوره پیامب ــل تنه ــن عم ــه ای ــد ک ــنت معتقدن ــل س ــل، اه ــت. در مقاب اس

)ص( مجــاز بــوده و پــس‌ازآن، حکــم آن نســخ شــده اســت.
در مــورد متعــه، اختلافــات فقهــی متعــددی مطــرح اســت؛ امــا پژوهــش حاضــر بــر جنبــه 
تفســیری ایــن مســئله تمرکــز دارد و به‌ویــژه نــگاه اجتماعــی بــه تفســیر آن را مدنظــر قــرار 
ــر ایــن اســت کــه در نگــرش امامیــه، مســائل مجــاز و مبــاح بایــد از  می‌دهــد. فــرض ب
ــه بررســی  ــدارد ب ــق قصــد ن ــن تحقی ــرد. ای ــرار گی ــل ق ــورد تحلی ــرآن م ــات ق ــدگاه آی دی
ابعــاد فقهــی مســئله بپــردازد بلکــه هــدف آن تحلیــل اجتماعــی موضــوع اســت؛ بنابرایــن 
کیــد بــر مفهــوم ضــرورت و نیازهــای  تفســیر اجتماعــی آیــه مرتبــط بــا مســئله متعــه بــا تأ
ــد  ــش خواه ــن پژوه ــی ای ــوع اصل ــی، موض ــردی و اجتماع ــای ف ــی در زمینه‌ه اجتماع
ــه‌ای اســت. هــدف  ــن مطالعــه توصیفــی _ تحلیلــی و کتابخان ــود. روش تحقیــق در ای ب
آن بررســی تفســیر اجتماعــی مســئله متعــه بــا تکیه‌بــر تحلیــل مفهــوم ضــرورت در ابعــاد 

فــردی و اجتماعــی اســت.
از منظــر عالمــان اصــل جــواز متعــه، بــه پنــج آیــه مرتبــط و قابــل اســتناد اســت )مجلســی، 

ــا، ۱۰۰: ۲۹۷(: بی‌ت
یــرَ 

َ
 غ

َ
حْصِنِیــن مْوَلِکــم مُّ

َ
ــوا بِأ

ُ
غ

َ
بْت

َ
ن ت

َ
لِکــمْ أ

َ
ــا وَرَاءَ ذ کــم مَّ

َ
حِــلَّ ل

ُ
1. آیــه ۲۴ ســوره نســاء: »وَأ

فِیمَــا  یکــمْ 
َ
عَل ــاحَ 

َ
جُن  

َ
وَلَا  

ً
ــة

َ
رِیض

َ
ف جُورَهُــنَّ 

ُ
أ وهُنَّ 

ُ
ــات

َ
ـ
َ
ف مِنْهُــنَّ  بِــهِۦ  م 

ُ
عْت

َ
مْت

َ
ٱسْــت مَــا 

َ
ف  

َ
مُسَــفِحِین

حَکیمًــا«؛ عَلِیمًــا   
َ

کان  َ إِنَّ ٱللَّهَّ ــةِ  
َ
رِیض

َ
ف

ْ
ٱل بَعْــدِ  مِــن  بِــهِۦ  ــم 

ُ
یت

َ
رَض

َ
ت

رُوجِهِــمْ 
ُ

ذِیــنَ هُــمْ لِف
َّ
ــارج: »وَال ــوره مع ــون و 29 و ۳۰ س ــوره مؤمن ــات 5 و ۶ س 2. 3. آی

لِــک 
َ
ــی وَرَآءَ ذ

َ
غ

َ
مَــنِ ٱبْت

َ
 ف

َ
ومِیــن

ُ
یــرُ مَل

َ
هُــمْ غ إِنَّ

َ
یمَنُهُــمْ ف

َ
 أ

ْ
کــت

َ
وْ مَــا مَل

َ
زْوَجِهِــمْ أ

َ
ــی أ

َ
 عَل

َّ
 إِلَّا

َ
ــون

ُ
حَافِظ

»
َ

عَــادُون
ْ
هُــمُ ٱل ـــئِک 

َ
ول

ُ
أ

َ
ف

...«؛ جُورَهُنَّ
ُ
 أ

َ
یت

َ
تِی ءَات

َّ
زْوَجَک ٱل

َ
ک أ

َ
ا ل

َ
ن

ْ
ل

َ
حْل

َ
ا أ

َّ
بِی إِن

َّ
یهَا ٱلن

َ
4. آیه ۵۰ سوره احزاب: »یأ
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ــوْمٌ 
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5. آیــه ۱۶۶ ســوره شــعراء: »وَت

.»
َ

عَــادُون

در ایــن میــان، آیــه ۲۴ ســوره نســاء کــه بــه »آیــه اســتمتاع« شــهرت دارد، بیشــترین اســتناد 
را در میــان علمــای فریقیــن بــه خــود اختصــاص داده اســت؛ ازایــن‌رو عمــده مفســران 
ــر  ــه تصوی ــه ب ــن آی ــل همی ــت را ذی ــد موق ــئله عق ــول مس ــود ح ــرات خ ــان نظ و عالم
ــر ایــن  ــه همیــن دلیــل، پژوهــش حاضــر نیــز محوریــت تحلیــل خــود را ب کشــیده‌اند. ب

آیــه اســتوار کــرده اســت.
پژوهــش حاضــر بــه دنبــال تحلیــل و ارائــه راهکارهایــی بــرای پاســخ بــه ســؤالات مختلف 
اســت. به‌طــور خــاص، پرســش‌های اصلــی شــامل ایــن اســت کــه چگونــه می‌تــوان از 
حکــم متعــه در حــل بحران‌هــای فــردی و اجتماعــی اســتفاده کــرد؟ و چگونــه می‌تــوان 

از آن به‌عنــوان یــک راهــکار اجتماعــی بهــره بــرد؟

2. پیشینه پژوهش
در موضــوع متعــه نســاء پژوهش‌هــای فراوانــی صــورت گرفتــه و هــر یــک از ایــن 
ــژه در  ــه، به‌وی ــد. موضــوع متع ــن موضــوع پرداخته‌ان ــه ای ــا از منظــر خاصــی ب پژوهش‌ه
ارتبــاط بــا آیــه ۲۴ ســوره نســاء، از دیربــاز محــل بحــث و مناقشــه میــان مفســران شــیعه و 
ســنی بــوده اســت. ایــن آیــه کــه بــه »آیــه اســتمتاع« شــهرت دارد، از زوایــای گوناگــون 
تفســیری موردبررســی پژوهشــگران قرارگرفتــه اســت. در ســطح کلــی، مطالعات بســیاری 
بــه واکاوی دیدگاه‌هــای تفســیری پیرامــون ایــن آیــه پرداخته‌انــد. بــرای نمونــه، ســتوده‌نیا 
ــرقان در  ــنی و مستش ــیعه، س ــران ش ــدگاه مفس ــی دی ــش »بررس ــی در پژوه و حبیب‌الله
خصــوص روایــات تحریــف نمــای آیــه متعــه« )۱۳۹۳( رویکردهــای مختلــف تفســیری، 
ــان  ــات نش ــن مطالع ــد. ای ــرار داده‌ان ــی ق ــرقان را موردبررس ــای مستش ــه دیدگاه‌ه ازجمل
ــا مفهــوم »اســتمتاع«،  ــاط ب ــژه در ارتب ــه ۲۴ ســوره نســاء، به‌وی ــد کــه تفســیر آی می‌دهن
ــود. در  ــوب می‌ش ــنی محس ــیعه و س ــران ش ــان مفس ــی می ــای اختلاف ــی از محوره یک
ــاه‌محمدی  ــمی و ش ــر، هاش ــش حاض ــوع پژوه ــه موض ــک ب ــر و نزدی ــطحی خاص‌ت س
در پژوهــش »متعــه، یــک قانــون و یــک ضــرورت اجتماعــی از منظــر آیــات و روایــات« 
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ــن پژوهــش  ــد. ای ــه بررســی متعــه از منظــر ضرورت‌هــای اجتماعــی پرداخته‌ان )۱۳۹۴( ب
بــا تمرکــز بــر ابعــاد اجتماعــی و نیازهــای جوامــع اســامی، زمینــه‌ای مناســب بــرای تبییــن 
ــی  دیدگاه‌هــای تفســیری پیرامــون مشــروعیت و ضــرورت متعــه فراهــم مــی‌آورد. قوجائ
خامنــه و طیــب حســینی در اثــر خــود بــا عنــوان »بررســی تطبیقــی آیــه اســتمتاع در نــگاه 
ــد. از  ــه داده‌ان ــف ارائ ــی از تفاســیر مختل ــل جامع ــز تحلی ــن« )۱۳۹۵( نی مفســران فریقی
ــه از  ــی متع ــن »بررس ــا عناوی ــش ب ــی در دو پژوه ــارکندر و باکوی ــر، خاکس ــوی دیگ س
ــه ۲۴ ســوره نســاء و نقــد و  ــا امضایــی بــودن آن در آی دو جهــت مفهومــی و تأسیســی ی
»بررســی احتمــال نظریــه نســخ آیــه ۲۴ ســوره نســاء در ســنت نبــوی« )۱۳۹۶( بــه تحلیــل 
ــش  ــن در پژوه ــینی و معی ــی، حس ــد. ربان ــوع پرداخته‌ان ــن موض ــی ای ــیری و تاریخ تفس
»واکاوی آیــه متعــه بــر اســاس مبانــی تفســیری علامــه طباطبایــی« )۱۳۹۸( دیــدگاه علامه 
طباطبایــی را در ایــن زمینــه بررســی کرده‌انــد. همچنیــن، فــرزام و ضمیــری در پژوهــش 
ــه مقایســه آرای مفســران شــیعه و  ــن« )۱۴۰۰( ب ــدگاه فریقی ــوان »متعــه از دی ــا عن خــود ب
ســنی در ایــن زمینــه پرداخته‌انــد. به‌طورکلــی، پیشــینه پژوهشــی نشــان می‌دهــد کــه آیــه 
۲۴ ســوره نســاء، بــه دلیــل ارتبــاط آن بــا موضــوع متعــه، همــواره موردتوجــه مفســران و 
پژوهشــگران بــوده اســت. مطالعــات انجام‌شــده عــاوه بــر بررســی تفاســیر گوناگــون، 
بــه تحلیــل مفهومــی، تاریخــی و فقهــی ایــن مســئله نیــز پرداخته‌انــد. باوجوداینکــه آثــار 
ــر  ــه تحلیــل تأثی پژوهشــی نگاشــته شــده در حــوزه متعــه بســیار اســت؛1 امــا هیچ‌یــک ب
ــه  ــو ب ــن‌رو، نوشــتار حاضــر پژوهشــی ن ــد؛ ازای ضــرورت در متعــه در تفاســیر نپرداخته‌ان

ــد. ــمار می‌آی ش

1. زندیــه، حســن و دســتوان، احمــد، 1401ش. کارکردهــای اجتماعــی ازدواج موقــت در دوره قاجــار. پژوهــش 
نامــه تاریــخ اجتماعــی و اقتصــادی، 2. 121-142؛ هراتــی، محســن، زارعــان، منصــوره. 1401ش. ازدواج موقــت: 
بررســی مقایســه‌ای در ســنت زرتشــتی اواخــر دوران ساســانی و شــیعه دوازده امامــی. پژوهش‌هــای ادیانــی، 20. 
ــوای  ــه؛ عتــرت دوســت، محمــد. 1401ش. تحلیــل محت 35-66؛ موســوی، زهــره ســادات؛ فتاحــی زاده، فتحی
ــری  ــب و نظ ــدزاده، زین ــث، 2. 119-145؛ محم ــم حدی ــیعه. مطالعات فه ــی ش ــع حدیث ــه در مناب ــات متع روای
توکلــی، ســعید. 1400ش. اجــاره انــگاری ازدواج موقــت و چالش‌هــای فقهــی آن. فقــه و مبانــی حقــوق 
ــر ادلــه روائــی نســخ  اســامی، 1. 167-182؛ مظهــر قراملکــی، علــی و قربانــی، اســماعیل. 1399ش. نقــدی ب

حلیــت ازدواج موقــت. مطالعــات فقــه و حقــوق اســامی 23. 332-309.
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3. مفهوم متعه
واژه »متعــه« از ریشــه )میــم، تــاء و عیــن( برگرفته‌شــده و بــر یــک اصــل معنایــی واحــد 
ــارس، ۱404ق،  ــن ف ــت دارد )اب ــذت دلال ــر و نیکــی و ل ــدی، دوام در خی ــی بهره‌من یعن
۵، ۲۹۳(. یکــی از کاربردهــای ایــن واژه، »بهره‌منــد شــدن از چیــزی« )اســتمتعت 
ــارس، ۱404ق، ۵: ۲۹۳؛  ــن ف ــد، ۱۴۰۹ق، ۲: ۸۳؛ اب ــن احم ــل ب ــت )خلی ــیء( اس بالشَّ
ــه  ــه ب ــع الل ــارات »متَّ ازهــری، ۱۴۲۱ق، ۲: ۱۷۳؛ راغــب، ۱۴۱۲ق: ۷۵۷(. همچنیــن، عب
ــرای اســتفاده از آن در  ــای حفــظ چیــزی ب ــه معن ــه إمتاعــاً« ب ــاً تمتیعــاً« و »أمتعــه ب فلان
ــری،  ــارس، ۱404ق، ۵: ۲۹۳؛ جوه ــن ف ــی‌رود )اب ــه کار م ــع ب ــا و مناف ــه لذت‌ه زمین
۱404ق، ۳: ۱۲۲؛ ابــن ســیده، ۱۴۲۱ق، ۲: ۶۳؛ فیومــی، ۱۴۱۴ق، ۲: ۵۶۲(. یکــی دیگــر 
ــه اشــیایی اطــاق می‌شــود کــه انســان  ــاع« اســت کــه ب ــن ریشــه، »المت از مشــتقات ای
ــر  ــه و دیگ ــایل خان ــد وس ــد، مانن ــتفاده می‌کن ــا اس ــود از آن‌ه ــای خ ــع نیازه ــرای رف ب

ــارس، ۱404ق، ۵: ۲۹۳(. ــن ف ــدی، ۱۴۰۹ق، ۲: ۸۳؛ اب ــی )فراهی ــاج زندگ مایحت
ــردن از چیــزی در  ــه معنــای بهره‌منــدی و لــذت ب عالمــان علــم لغــت واژه »متعــه« را ب
مدت‌زمانــی معیــن دانســته‌اند. هنگامی‌کــه ایــن واژه در نــکاح میــان زن و مــرد بــه کار 
مــی‌رود، بــه دلیــل موقــت بــودن آن، بــه ازدواج موقــت دلالــت دارد )ازهــری،1421ق: 
ــم، عبــارت »فمــا اســتمتعتم« کــه  ــن فــارس، 1404ق، ۵: ۲۹۳(. در قــرآن کری ۱۷۳؛ اب
از بــاب اســتفعال و از ریشــه »متــع« )اســتمتاع( اســت، بــر همیــن مفهــوم دلالــت دارد. 
ــی، ۱۳۶۴، ۵:  ــت )قرطب ــاع اس ــرداری و انتف ــای بهره‌ب ــه معن ــوی ب ــر لغ ــن واژه ازنظ ای
ــه ایــن معنــا،  ــا توجــه ب ۱۳۰؛ ابن‌عربــی، 1408، ۱: ۳۸۹؛ جصــاص، ۱۴۰۵ق، ۳: ۹۷(. ب
»متعــه« مفهومــی عــام دارد و شــامل هــر نــوع بهره‌منــدی بــرای رفــع نیازهــای انســانی 
ــد بهره‌منــدی جنســی محــدود شــود. ــه لــذت خاصــی مانن ــه اینکــه تنهــا ب می‌شــود، ن

اگرچــه »اســتمتاع« در اصــل بــه معنــای التــذاذ اســت، امــا ترکیــب آن بــا واژه »نســاء« 
معنایــی خــاص یافتــه و در اصطــاح شــرعی به‌کاررفتــه اســت. شــیخ مفیــد معتقــد اســت 
کــه بــه دلیــل کاربــرد مکــرر ایــن واژه در معنــای شــرعی، نخســتین برداشــتی کــه از آن 
بــه ذهــن می‌آیــد، همــان معنــای اصطلاحــی »ازدواج موقــت« اســت )مفیــد، ۱۴۲۴ق: 
ــه  ــت ب ــرف، نخس ــه در ع ــت ک ــاة« اس ــابه واژه »ص ــی مش ــول معنای ــن تح ۱۴۸(. ای
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معنــای شــرعی آن فهمیــده می‌شــود، نــه معنــای لغــوی )طباطبایــی، ۱۳90ش، ۴: ۴۳۰(؛ 
ــه کار  ــی از ازدواج ب ــوع خاص ــرای ن ــاح را ب ــن اصط ــریعت، ای ــل ش ــن رو، اه از همی

می‌برنــد )مفیــد، ۱۴۲۴ق: ۱۴۴(.
در فقــه اســامی، متعــه به‌عنــوان یکــی از انــواع ازدواج )نــکاح متعــه( همــواره موردتوجــه 
فقهــای مذاهــب گوناگــون بــوده اســت. اختلاف‌نظــر فقهــا دراین‌بــاره بــر مبنــای دلایــل 
اســتنباطی و ادلــه شــرعی شــکل‌گرفته اســت. شــیخ طوســی و علامــه حلــی نــکاح متعــه 
ــرای مــدت مشــخصی منعقدشــده  ــد کــه ب ــف کرده‌ان ــد انقطاعــی تعری ــوان عق را به‌عن
و پــس از اتمــام ایــن مــدت، بــدون نیــاز بــه طــاق پایــان می‌یابــد. در ایــن نــوع نــکاح، 
ــده  ــرط ش ــه ش ــر آنک ــد، مگ ــر ارث نمی‌برن ــن از یکدیگ ــت و طرفی ــی نیس ــه الزام نفق
باشــد. همچنیــن، زن در نــکاح متعــه، عــده‌ای برابــر بــا دو طُهــر دارد )طوســی، ۱۳۸۷ق 
: ۱۹۲؛ حلــی، ۱۴۱۸ق، ۳: ۷۹؛ حلــی، ۱۴۲۰ق، ۳: ۵۱۹(. راغــب اصفهانــی نیــز نــکاح 
ــه‌ای مشــخص را  متعــه را چنیــن تعریــف کــرده اســت: نکاحــی کــه در آن مــرد، مهری
بــه زن می‌پــردازد و ایــن ازدواج تــا زمــان معینــی ادامــه دارد، پــس‌ازآن، رابطــه زوجیــت 

بــدون نیــاز بــه طــاق پایــان می‌یابــد )راغــب، ۱۴۱۲ق: ۷۵۷(.
شــیخ مفیــد در تعریــف نــکاح متعــه آورده اســت کــه ایــن نــکاح بــرای مــدت معیــن و بــا 
مهریــه معلــوم برقــرار می‌شــود )مفیــد، ۱۴۱۳ق: ۱۹(. همچنیــن در تعریــف دیگــری آمــده 
اســت کــه در فقــه امامیــه، متعــه بدیــن معناســت کــه زن بــا مهریــه مشــخص و بــرای مــدت 
معلــوم بــه عقــد مــردی درآیــد، مشــروط بــر آنکــه موانــع شــرعی ماننــد نســب، رضــاع، عده 
یــا احصــان وجــود نداشــته باشــد. ایــن نــکاح بــا پایــان یافتــن مــدت یــا بــذل باقی‌مانــده 

مــدت از ســوی شــوهر خاتمــه می‌یابــد )موســوی اردبیلــی، بی‌تــا: ۲۱(.
ــت  ــه زوجی ــه در آن، رابط ــت ک ــژه اس ــدی وی ــه عق ــری، متع ــف دیگ ــاس تعری ــر اس ب
ــکاح  ــد ن ــد همانن ــن عق ــرار می‌شــود. ای ــن برق ــدت معی ــرای م ــه مشــخص و ب ــا مهری ب
دائــم، مســتلزم ایجــاب و قبــول اســت و تمامــی شــروط نــکاح دائــم را شــامل می‌شــود 

)فکیکــی، بی‌تــا: ۲۷۴(.
ــا  فقهــای اهــل ســنت نیــز نــکاح متعــه را چنیــن دانســته انــد کــه در آن مــرد، زنــی را ب
ــن  ــان یافت ــا پای ــی‌آورد و ب ــود درم ــد خ ــه عق ــخصی ب ــدت مش ــرای م ــن و ب ــه معی مهری
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ــد. در  ــاق باش ــه ط ــاز ب ــه نی ــدون آنک ــود، ب ــخ می‌ش ــود فس ــد به‌خودی‌خ ــدت، عق م
ــا دو حیــض  ــرای زن واجــب نیســت و عــده زن ب ــن مســکن ب ــکاح، نفقــه و تأمی ــن ن ای
ــان  ــن پیــش از پای کامــل ســپری می‌شــود. همچنیــن، در صــورت فــوت یکــی از زوجی

ــلیم، ۲۰۰۰م، ۱۰۳(. ــن س ــود )اب ــرار نمی‌ش ــان برق ــان آن ــی می ــکاح، ارث ــدت ن م

4. مفهوم ضرورت
ضــرورت، اســم مصــدر »اضطــرار« اســت. به‌عنــوان نمونــه، در جملــه »حملتنــی 
ــل  ــام آن عم ــه انج ــرد را ب ــرورت، ف ــه ض ــت ک ــن معناس ــه ای ــذا« ب ــی ک ــرُورَة عل الضَّ
ــان‌دهنده‌ی  ــذا« نش ــذا و ک ــی ک ــان إل ــرَّ ف ــارت »اضْطُ ــن، عب ــت. همچنی ــته اس واداش
ایــن اســت کــه شــخصی بــه انجــام امــری مجبــور شــده اســت )فراهیــدی، 1409ق، ۷: 
۶؛ زبیــدی، 1414ق، ۷: ۱۲۴؛ ابــن دریــد، 1987م، 1: 122(. واژه‌ی ضــرورت در برخــی 
مــوارد بــه معنــای نیــاز نیــز به‌کاررفتــه اســت )زبیــدی، 1414ق، ۷: ۱۲۴(. بــر ایــن اســاس، 
ضــرورت بــه معنــای چیــزی اســت کــه گریــزی از آن نیســت و هــر آنچــه انســان ناچــار 

ــرد. ــرار می‌گی ــره‌ی ضــرورت ق ــه انجــام آن باشــد، در دای ب
ــاز روح و  ــوان در دو ســطح روحــی و جســمی بررســی کــرد. نی نیازهــای انســان را می‌ت
ــوام  ــد کــه ق ــوه می‌یاب ــال او جل ــی و ادراک صفــات و افع ــب در مشــاهده‌ی حق‌تعال قل
و بقــای ایــن دو بــه همیــن ادراک وابســته اســت. در مقابــل، نیازهــای جســمی و بدنــی 
ــات  ــه‌ی حی ــرای ادام ــه ب ــت ک ــت اس ــواردی ازاین‌دس ــامیدن و م ــوردن، آش ــامل خ ش

ــانی، ۱۳۹۴: ۷۱(. ــن کاش ــی و عزالدی ــد )همای ضروری‌ان
ــوارد  ــده‌ی م ــده و دربردارن ــفه مطرح‌ش ــوزه‌ی فلس ــرورت در ح ــف ض ــن تعری دقیق‌تری
زیــر اســت: ضــرورت همیشــگی )ازلــی(: ضرورتــی کــه ازلــی و ابــدی بــوده و هیچ‌گونــه 
تغییــری در آن راه نــدارد. ایــن نــوع ضــرورت مربــوط بــه امــوری اســت کــه همــواره و 
ــه ذات:  ــد )ابن‌ســینا، 1404ق، ۱: ۱۲۳(. ضــرورت وابســته ب در تمامــی شــرایط صادق‌ان
ضرورتــی کــه از ذات یــک شــیء سرچشــمه می‌گیــرد و بــدون آن شــیء قابــل تحقــق 
ــا در  ــه تنه ــی ک ــروط: ضرورت ــرورت مش ــدرا، 1383ش، ۲: ۴۵۶(. ض ــت )ملاص نیس
ــه  ــوع ضــرورت وابســته ب ــن ن ــق ای ــق می‌شــود. به‌بیان‌دیگــر، تحق شــرایط خاصــی محق
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تحقــق شــرایط معینــی اســت )کانــت، 1389: 269(. ضــرورت در زمــان خــاص: ایــن 
ضــرورت بــه امــری اطــاق می‌شــود کــه تنهــا در یــک زمــان یــا مــکان مشــخص امــکان 

وقــوع دارد )ارســطو، 1385، ۴: ۱۸۹(.
مفهــوم ضــرورت در ایــن پژوهــش، بــر اســاس دو نــوع ســوم و چهــارم تعریــف می‌شــود 
کــه قابلیــت انطبــاق بــا معنــای فقهــی آن را دارد. در فقــه، ضــرورت بــه شــرایطی اطــاق 
ــا  ــرج ی ــب ح ــت موج ــن اس ــه ممک ــرعی اولی ــم ش ــت حک ــه در آن، رعای ــود ک می‌ش
ــری  ــکاب ام ــی، ارت ــن وضعیت ــر، در چنی ــی دیگ ــه بیان ــود. ب ــل ش ــقت غیرقابل‌تحم مش
کــه در حالــت عــادی حــرام اســت، بــرای دفــع ضــرر بزرگ‌تــر جایــز شــمرده می‌شــود 

ــی، 1418ق، ۱: ۲۳۴(. )حل

5. گونه شناسی مفهوم »ضرورت«
در ایــن بخــش از پژوهــش، بــا توجــه بــه نقــش محــوری مفهــوم ضــرورت، بررســی آن از 

دو بعــد فــردی و اجتماعــی ضــروری بــه نظــر می‌رســد.

الف( ضرورت فردی
ــه  ــاره دارد ک ــی اش ــان و الزامات ــی انس ــای اساس ــه نیازه ــردی ب ــطح ف ــرورت در س ض
ــن  ــد. ای ــی برخوردارن ــت حیات ــخصی از اهمی ــداف ش ــق اه ــا تحق ــرد ی ــای ف ــرای بق ب
ضرورت‌هــا نقــش محــرک اصلــی در پاســخ بــه نیازهــای جســمی، روانــی و اجتماعــی 
ــد:  ــان می‌کن ــود بی ــای خ ــرم نیازه ــه ه ــو در نظری ــه مازل ــه ک ــد. همان‌گون ــا می‌کنن ایف
»نیازهــای فیزیولوژیکــی، ایمنــی، عشــق، احتــرام و خودشــکوفایی، بــه ترتیــب اولویــت، 
 ,Maslow( »ــد ــا و واکنش‌هــای مشــخصی ســوق می‌دهن ــه ســمت کنش‌ه انســان را ب

.)375  :1943
ضــرورت فــردی، گونــه‌ای از ضــرورت اســت کــه صرفــاً بــه شــخص موردنظــر مربــوط 
ــود  ــرح می‌ش ــن مط ــا ازدواج، چنی ــط ب ــی مرتب ــث فقه ــه، در مباح ــرای نمون ــود. ب می‌ش
کــه اگــر فــردی بیــم آن داشــته باشــد کــه در صــورت عــدم ازدواج دچــار حــرام شــود، 
ــود )محقــق حلــی،  ــر خواهــد ب ــرای او ضرورتــی اجتناب‌ناپذی در ایــن صــورت ازدواج ب
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ــز  ــا، نی ــه نس ــی متع ــر، یعن ــش حاض ــوع پژوه ــوم در موض ــن مفه 1408ق، ۳: ۴۵۶(. ای
قابــل تطبیــق اســت؛ بدیــن معنــا کــه نیــاز فــردی، ضــرورت انجــام ایــن عمــل را ایجــاد 
ــوان  ــد. به‌عن ــته باش ــی داش ــرورت نقش ــن ض ــران در ای ــاز دیگ ــه نی ــدون آنک ــد، ب می‌کن
ــود  ــویی او وج ــی زناش ــی در زندگ ــرایط خاص ــا ش ــر دارد ام ــه همس ــردی ک ــه ف نمون
ــن  ــر، ای ــد. به‌عبارت‌دیگ ــت یاب ــا دس ــه نس ــردی متع ــرورت ف ــت به‌ض ــن اس دارد، ممک
ــد و  ــر را ایجــاد می‌کن ــن ام ــا وجــوب ای ــرای او ضــرورت ی ــاز شــخصی اســت کــه ب نی
وضعیــت فــردی در وجــوب یــا ضــرورت حکــم تأثیرگــذار اســت )طوســی، 1387ق، ۴: 

۲۳۰؛ مفیــد، 1413ق، ۳: ۲۱۰(.

ب( ضرورت اجتماعی
در منظومــه‌ی معــارف اســامی، درک پــاره‌ای از احــکام شــرعی فراتــر از مصالــح 
فــردی اســت و نیازمنــد توجــه بــه مصالــح اجتماعــی، مقتضیــات تاریخــی و بســترهای 
ــرای فهــم ایــن  فرهنگــی و اجتماعــی عصــر تشــریع اســت. یکــی از مفاهیــم کلیــدی ب
دســته از احــکام، »ضــرورت اجتماعــی« اســت؛ مفهومــی کــه ناظــر بــه مجموعــه‌ای از 
نیازهــا و فشــارهای اجتماعــی اســت کــه در یــک مقطــع تاریخــی، زمینــه‌ی صــدور یــا 
ــه  ــی‌آورد. به‌بیان‌دیگــر، در شــرایطی کــه جامع ــم م ــک حکــم شــرعی را فراه تفســیر ی
بــا تهدیداتــی نســبت بــه انســجام، یــا اختــال در تعــادل روانــی، اخلاقــی یــا اقتصــادی 
ــروز  ــن نیازهــا، از ب ــع ای ــرای رف ــی ب ــه‌ی راهکارهای ــا ارائ ــی ب مواجــه می‌شــود، نظــام دین

ــری، 1389، ۲: ۱۴۵(. ــد )مطه ــری می‌کن ــران جلوگی بح
ــرض پذیرفته‌شــده اســت  ــن پیش‌ف ــرآن، ای ــون احــکام ق ــای اجتماعــی پیرام در تحلیل‌ه
کــه فهــم دقیــق برخــی آموزه‌هــا تنهــا در پرتــو بررســی زمینه‌هــای اجتماعــی عصــر نــزول 
ممکــن اســت. از ایــن منظــر، دیــن در دل اجتمــاع ظهــور کــرده و بســیاری از احــکام آن، 
پاســخی بــه اقتضائــات اجتماعــی همــان دوره‌انــد )مطهــری، 1389، ۲۴: ۲۵۲(. در چنین 
ــن برخــی احــکام شــرعی، نقشــی زمینه‌ســاز و  ــی، ضــرورت اجتماعــی در تبیی چارچوب
توجیهــی ایفــا می‌کنــد. ازجملــه مصادیــق مهــم ایــن موضــوع، حکــم متعــه اســت کــه 
بــدون توجــه بــه بافــت اجتماعــی زمــان صــدور آن، تبییــن عقلانــی آن دشــوار خواهــد 
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ــگ،  ــردان در جن ــتمر م ــارکت مس ــد مش ــی مانن ــام، عوامل ــدر اس ــود. در دوره‌ی ص ب
ــم  ــواری ازدواج دائ ــه و دش ــه‌ای جامع ــاختار قبیل ــواده، س ــی از خان ــای طولان جدایی‌ه
بــرای اقشــاری از مــردم، زمینه‌ســاز بحرانــی در حــوزه‌ی عفــاف و تهدیــدی بــرای نهــاد 
خانــواده بــود. در چنیــن بســتری، تشــریع متعــه را می‌تــوان به‌مثابــه‌ی پاســخی بــه یــک 

ضــرورت اجتماعــی تحلیــل کــرد )طباطبایــی،1390، ۴: ۲۳۴(.
ــوان راهــکاری اجتماعــی  ــه به‌عن ــردی، بلک ــی ف ــوان رخصت ــاً به‌عن ــه صرف ــن حکــم ن ای
ــده  ــترده‌تر وضع‌ش ــد گس ــری از مفاس ــاص آن دوران و جلوگی ــای خ ــع نیازه ــرای رف ب
اســت )طباطبایــی،1390، ۴: ۲۳۴(. حتــی در شــرایطی کــه یــک فــرد ازنظــر شــخصی 
نیــازی بــه چنیــن حکمــی نداشــته باشــد، شــرایط عمومــی جامعــه ممکــن اســت اقتضــای 
ــی  ــابه، تلق ــی مش ــن در نگرش ــد. همچنی ــاب کن ــی ایج ــی جمع ــوان ضرورت آن را به‌عن
ــر از شــرایط اجتماعــی و ضرورت‌هــای  ــز متأث ــات نی پژوهشــگران معاصــر از مقاصــد آی

زمانــی دانســته شــده اســت )مجتهــد شبســتری، 1384: ۱۲۱(.
ــه  ــم متع ــل حک ــد در تحلی ــه می‌توان ــی ک ــرورت اجتماع ــم ض ــای مه ــر عرصه‌ه از دیگ
ــرورت،  ــوم ض ــز مفه ــت نی ــه سیاس ــت؛ در عرص ــت اس ــۀ سیاس ــد، عرص ــذار باش اثرگ
دلالــت بــر موقعیت‌هایــی دارد کــه در آن، تصمیم‌گیری‌هایــی بــرای حفــظ ثبــات، 
تأمیــن منافــع جامعــه یــا جلوگیــری از بحران‌هــا اتخــاذ می‌شــود. چنیــن اقداماتــی، گرچــه 
ــروعیت  ــران مش ــتر بح ــا در بس ــند؛ ام ــی نباش ــادی پذیرفتن ــرایط ع ــت در ش ــن اس ممک
ــارات  ــا اختی ــراری ی ــن اضط ــی، قوانی ــای سیاس ــاس، در نظام‌ه ــن اس ــر همی ــد. ب می‌یابن
ــی تعریف‌شــده‌اند. گفته‌شــده  ــت شــرایط بحران ــرای مدیری ــی ب ــوان ابزارهای ــژه به‌عن وی
اســت کــه ضــرورت در سیاســت، اغلــب توجیه‌گــر اقداماتــی اســت کــه در غیــاب آن، 

ــود )زیبــاکلام، ۱۳۷۸: ۷۲(. حفــظ ثبــات جامعــه ممکــن نخواهــد ب
»وجــوب سیاســی« به‌عنــوان یکــی از مصادیــق ضــرورت اجتماعــی، ناظــر بــه وضعیتــی 
ــای  ــع نیازه ــی و رف ــع عموم ــظ مناف ــرای حف ــل ب ــک عم ــام ی ــه در آن، انج ــت ک اس
ــه  ــاب یافت ــز بازت ــامی نی ــع اس ــا در مناب ــن معن ــود. ای ــب می‌ش ــرد واج ــر ف ــی، ب جمع
 یُقِیمُــوا 

ْ
ن

َ
عِبَــادِ أ

ْ
َ یُحِــبُّ مِــنَ ال اســت. در روایتــی از امــام علــی )ع( آمــده اســت: »إنَّ اللَّهَّ

ــد  ــان می‌ده ــان نش ــن بی ــی، ۱۳۶۳، ۷: ۳۲۱(. ای ــةِ« )کلین عَامَّ
ْ
حُ ال

َ
حُــدُودَ بِمَــا فِیــهِ صَــا

ْ
ال
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ــد به‌واســطه‌ی  ــردی، می‌توان ــی در صــورت فقــدان ضــرورت ف کــه اجــرای احــکام حت
ــا  ــگ ی ــر جن ــی نظی ــال، در وضعیت‌های ــرای مث ــردد. ب ــب گ ــی، واج ــح عموم مصال
ــادی  ــرایط ع ــه در ش ــامی – ک ــم اس ــوی حاک ــا از س ــی تصمیم‌ه ــاذ برخ ــی، اتخ قحط
ــردد.  ــه گ ــی موج ــاظ فقه ــد به‌لح ــند – می‌توان ــر برس ــه نظ ــه ب ــت غیرموج ــن اس ممک
ــع آمــده  ــه اســت؛ چنان‌کــه در مناب ــز انعــکاس یافت ــاوای فقهــی نی ــن نگاهــی در فت چنی
اســت کــه در شــرایط ضــرورت عمومــی، حاکــم شــرعی می‌توانــد اقداماتــی بــرای دفــع 

ــی،1421ق، ۲: ۴۵۶(. ــد )خمین ــاذ کن ــه اتخ ــرر از جامع ض
ــکام  ــر اح ــار دیگ ــی در کن ــا حکم ــه نه‌تنه ــم متع ــی، حک ــوب مفهوم ــن چارچ در ای
فقهــی، بلکــه ســازوکاری مشــروع بــرای پاســخ‌گویی بــه یــک ضــرورت اجتماعــی تلقــی 
می‌شــود. ضرورتــی کــه نقشــی پیشــگیرانه در حفــظ عفــاف، کاهــش فشــارهای روانــی 

ــا کــرده اســت. ــط اجتماعــی ایف و جنســی و ســامان‌دهی رواب

6. آیه متعه
آیــه ۲۴ ســوره نســاء، مشــهور بــه آیــه »اســتمتاع«، زنــان شــوهردار را حــرام و زنــان دیگــر 
ــد  ــال می‌دان ــتمتاع، ح ــرای اس ــب ب ــر واج ــت مه ــی و پرداخ ــه پاک‌دامن ــروط ب را مش
)مــکارم شــیرازی، 1389: 82(. در ترجمــه و تفســیر، برخــی صــرف بهره‌منــدی از 
ــح  ــت تصری ــر ازدواج موق ــان،۱۳۸۰: ۸۲( و برخــی ب ــد )انصاری ــان را مطــرح کرده‌ان زن
کرده‌انــد )فولادونــد، ۱418ق: ۸۲؛ مشــکینی، ۱۳۸۱: ۸۲(. بســیاری از عالمــان واژه 
 » جُورَهُــنَّ

ُ
کیــد کرده‌انــد کــه تعبیــر »أ ــا عقــد متعــه دانســته و تأ »اســتمتاع« را مرتبــط ب

در کنــار آن، دلالــت بــر پرداخــت مالــی در قبــال اســتمتاع و ارتبــاط آیــه بــا عقــد متعــه 
دارد )طبرســی، 1412ق، ۱: ۵۸۳؛ طبرســی، 1372، ۳: ۵۲؛ طباطبایــی، 1390، ۴: ۴۳۴؛ 
طوســی، بی‌تــا، ۳: ۱۶۷؛ ابوالفتــوح رازی، 1408ق، ۵: ۳۱۵؛ حویــزی، 1415ق، ۱: 

۴۶۷؛ زمخشــری، 1407ق، 1: 498(.

7. رویکردهای سه‌گانه مفسران فریقین در تفسیر آیه متعه
ــاء: ۲۴(  « )نس ً

ــة
َ
رِیض

َ
جُورَهُــنَّ ف

ُ
وهُــنَّ أ

ُ
آت

َ
مْ بِــهِ مِنْهُــنَّ ف

ُ
عْت

َ
مْت

َ
مَــا اسْــت

َ
ــه »ف ــیری آی ــل تفس تحلی
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 60 بازخوانی آیه متعه )۲۴/ نساء( با رویکرد مفهوم ضرورت اجتماعی

ــه  ــاره متع ــی درب ــاوت و گاه متعارض ــای متف ــن دیدگاه‌ه ــران فریقی ــد مفس ــان می‌ده نش
دارنــد. ســه رویکــرد اصلــی شناســایی می‌شــود: رویکــرد تحریم‌گــرا، مشــروعیت 
ابتدایــی متعــه را می‌پذیــرد؛ امــا بــا اســتناد بــه نهــی خلیفــه دوم یــا تغییــر شــرایط اجتماعی، 
ــا تکیه‌بــر ظاهــر آیــه و عــدم وجــود دلیــل  آن را منســوخ می‌دانــد. رویکــرد اثبات‌گــرا ب
نســخ، مشــروعیت دائمــی متعــه را تأییــد و آن را از ازدواج دائــم متمایــز می‌کنــد و 
ــای  ــه نیازه ــرای پاســخ ب ــی مشــروع و انســانی ب ــه را راه‌حل رویکــرد مصلحت‌گــرا، متع
جنســی و اخلاقــی در شــرایط خــاص، به‌ویــژه در نبــود امــکان ازدواج دائــم، می‌بینــد.

الف( دیدگاه تحریم‌گرا
ــه منهــن فآتوهــن أجورهــن  در التفســیر القرآنــی للقــرآن، خطیــب آیــه »فمــا اســتمتعتم ب
ــه. او  ــکاح متع ــه ن ــد، ن ــروع می‌دان ــم و مش ــم ازدواج دائ ــده حک ــة« را بیان‌کنن فریض
ــر از بهره‌منــدی جنســی صــرف تفســیر کــرده و آن را شــامل  مفهــوم »اســتمتاع« را فرات
ــزه در چارچــوب عفــت و  ــد آوری و ارضــای غری ــی، انــس روحــی، فرزن آرامــش روان
کرامــت می‌دانــد. مهــر آیــه، فریضــه‌ای الهــی اســت کــه بــا رضایــت و در بســتر خانــواده 
ــه  ــر ب ــه را ناظ ــه آی ــران را ک ــی مفس ــدگاه برخ ــب دی ــود. خطی ــت می‌ش ــروع پرداخ مش
ــل  ــکام ازدواج، تقلی ــیاق اح ــا س ــازگار ب ــمارد و آن را ناس ــردود می‌ش ــد، م ــه می‌دانن متع
دهنــده جایــگاه زن و مهــر و دخالتــی نادرســت در معنــای آیــه می‌دانــد. مفهــوم مهــر در 
متعــه، شــبیه »ثمــن« در برابــر بهره‌گیــری جنســی تصویــر می‌شــود و بــا فریضــه‌ای کــه 
بــر کرامــت و مســئولیت متقابــل اســتوار اســت، تضــاد دارد؛ بنابرایــن، رویکــرد خطیــب 
تحریم‌گرایانــه اســت و مشــروعیت متعــه را نفــی می‌کنــد )خطیــب، 1424ق، 3: 739(.

ب( دیدگاه اثبات‌گرا
ــد  ــان می‌ده ــامی نش ــنت اس ــه در س ــکاح متع ــگاه ن ــی جای ــی تاریخی–اجتماع بررس
ــوده  ــم از شــیعه و ســنی، ب ــه مســلمانان، اع ــرش هم ــل مشــروعیت آن موردپذی کــه اص
ــام  ــرم )ص( انج ــر اک ــمع پیامب ــرأی و مس ــه در م ــکاح متع ــام، ن ــدر اس ــت و در ص اس
ــن، مشــروعیت آن از مســلمات  ــد؛ بنابرای ــدان عمــل می‌کردن ــز ب می‌شــد و اصحــاب نی
ــی، درس  ــدارد )جــوادی آمل ــدی ن ــه تردی ــخ صــدر اســام اســت و جــای هیچ‌گون تاری
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 611404 

تفســیر ســوره نســاء آیــه 24 درســایت javadi.esra.ir ،۱۳۷۱(. منابــع روایــی شــیعه بــر 
کیددارنــد؛ ازجملــه امــام صــادق )ع( فرمــود: »قــرآن  مشــروعیت و حتــی وجــوب متعــه تأ
ــی،  ــت« )کلین ــده اس ــر آن جاری‌ش ــدا )ص( ب ــول خ ــنت رس ــده و س ــه نازل‌ش ــه متع ب
ــته‌اند:  ــان داش ــر بی ــی دیگ ــی، 1363ش، ۳: ۱۴۱( و در حدیث 1363ش، ۵: ۴۴۹؛ طوس
ــن آن  ــه را جایگزی ــرد و متع ــرام ک ــا ح ــیعیان م ــر ش ــکرات را ب ــل مس ــد عزوج »خداون
قــرار داد« )مفیــد، 1413ق، ص ۴۲(. همچنیــن امــام باقــر )ع( مشــروعیت متعــه را تأییــد 
ــذر نهــی  ــل ن ــه دلی ــرک آن ب ــام رضــا )ع( از ت ــی، 1363، ۵: ۴۴۹( و ام ــد )کلین کرده‌ان

کرده‌انــد )طوســی، 1363، ۳: ۱۴۱(.
« بر معنای »اســتمتاع«  جُورَهُــنَّ

ُ
وهُــنَّ أ

ُ
آت

َ
مْ بِــهِ مِنْهُــنَّ ف

ُ
عْت

َ
مْت

َ
مَــا اسْــت

َ
مفســران در تفســیر آیــه »ف

کیــد کــرده و آن را دلالــت بــر عقــد متعــه تــا زمانــی معیــن دانســته‌اند  و »أجورهــنّ« تأ
ــی، 1372، ۳: ۵۲؛  ــی،1412ق، ۱: ۵۸۳؛ طبرس ــت )طبرس ــیعه اس ــب ش ــر مذه ــه نظ ک
ابوالفتــوح رازی، 1408ق، ۵: ۳۱۵؛ طباطبایــی، 1390، ۴: ۴۳۴(. واژه »اســتمتاع« در 
عــرف فقهــی شــیعه دلالــت بــر عقــد موقــت دارد و در محــاورات فقهــی، مقصــود همــان 
ــه را به‌صــورت »فمــا  ــه آی ــا، ۳: ۱۶۷(. برخــی صحاب ــکاح متعــه اســت )طوســی، بی‌ت ن
اســتمتعتم بــه منهــن إلــی أجــل مســمی« قرائــت کرده‌انــد کــه بــه محدودیــت زمانــی و 
عقــد موقــت دلالــت دارد )طوســی، بی‌تــا، ۳: ۱۶۷؛ طبرســی، 1412ق، ۱: ۵۸۳(. اگــر 
ــن  ــا ای ــد لازم می‌شــد، ام ــر به‌محــض عق ــل مه ــود، پرداخــت کام ــم ب ــکاح دائ ــراد ن م
ویژگــی دقیقــاً بــر نــکاح متعــه منطبــق اســت )طوســی، بی‌تــا، ۳: ۱۶۷(. دایــره معنایــی 
»اســتمتاع« شــامل انــواع ارتباطــات مشــروع نیــز هســت )زمخشــری، 1407ق، ۱: ۴۹۸(.

ــاف  ــث و اخت ــل بح ــام مح ــخ اس ــول تاری ــه در ط ــت ک ــائلی اس ــه مس ــه ازجمل متع
ــرم  ــر اک ــان پیامب ــه در زم ــواز متع ــه ج ــات ب ــی روای ــت. برخ ــوده اس ــلمانان ب ــان مس می
ــه  ــا در برهــه‌ای خــاص از عصــر ایشــان دلالــت دارنــد. ازجمل )ص( به‌صــورت کلــی ی
از جابــر بــن عبداللــه روایت‌شــده کــه پیامبــر )ص( در یکــی از جنگ‌هــا متعــه را 
بــرای مســلمانان حــال کــرد و آن را حــرام نکــرد؛ در همیــن زمینــه، علــی )ع( فرمــود: 
»اگــر ابــن خطــاب پیــش از مــن آن را حــرام نکــرده بــود، کســی جــز افــراد شــقی زنــا 

نمی‌کــرد« )اشــعری قمــی،1408ق: ۸۱؛ قطــب راونــدی، 1364، 2: 106(.
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ــه  ــح مکــه ب ــده اســت کــه رســول خــدا )ص( در ســال فت ــی آم ــت ســیره جهن در روای
ــلم، 1422ق،  ــود )مس ــی فرم ــه از آن نه ــروج از مک ــش از خ ــا پی ــرد؛ ام ــر ک ــه ام متع
ــل، در  ــان، 1414ق، ۹: ۴۵۳(. در مقاب ــن حب ــی، 1416ق، ۲: ۲۵۹؛ اب ۲: ۱۰۲۵؛ الرویان
ــر )ص( در  ــه پیامب ــت ک ــده اس ــه گزارش‌ش ــن نکت ــاً ای ــنت صرف ــل س ــع اه ــی مناب برخ
روز فتــح مکــه از متعــه نهــی کــرد )طحــاوی،1414ق، ۳: ۲۶؛ أبــی عوانــة،1429ق، ۳: 
ــم،1411ق، ۵:  ــی عاص ــن اب ــا، ۷: ۱۱۱؛ اب ــی، بی‌ت ــائی، 1411ق، ۳: ۳۲۷؛ طبران ۲۵؛ نس
۲۹؛ ابــن شــاهین، 1412ق: ۲۲۰(. شــیخ طوســی بــا اســتناد بــه ســخن خلیفــه دوم و نظــر 
فخــر رازی نتیجــه می‌گیــرد کــه نهــی از متعــه، رأی شــخصی خلیفــه بــوده و آیــه متعــه 
نســخ نشــده اســت )طوســی، بی‌تــا، ۳: ۱۶۷؛ حویــزی، 1415ق، : ۴۶۷؛ ثقفــی تهرانــی، 
ــه  ــه را ب ــخ متع ــی نس ــان ادعای ــی زم ــه، 1424ق، ۲: ۲۹۵(. برخ 1398ش، ۲: ۳۹؛ مغنی
خیبــر یــا فتــح مکــه نســبت داده‌انــد کــه از نــگاه مفســران متناقــض و فاقــد اعتبــار اســت 
)ابوالفتــوح رازی، 1408ق، ۵: ۳۱۵(. مفســران شــیعه بــا اســتناد بــه روایــات اهــل ســنت، 
ازجملــه ســخن عمــر، نتیجــه می‌گیرنــد کــه متعــه در عصــر پیامبــر مشــروع بــوده اســت 
مَــا 

َ
)مــکارم شــیرازی، 1374ش، ۳: ۳۴۸؛ امینــی، 1374ش، ۶: ۲۹۰(. حتــی اگــر آیــه »ف

مْ« ناظــر بــه ازدواج دائــم باشــد، دســتور پیامبــر بــه متعــه پابرجــا اســت )مغنیــه، 
ُ
عْت

َ
مْت

َ
اسْــت

ــر،  ــیره پیامب ــامی و س ــه اس ــریع اولی ــر تش ــی ب ــه مبتن ــرورت متع 1424ق، ۲: ۲۹۵(. ض
بــرای پیشــگیری از زنــا، تســهیل ازدواج مؤمنــان و مقابلــه بــا بدعــت دشــمنان دیــن اســت 

ــی، 1398، ۲: ۳۹(. )ثقفــی تهران
از منظــر اجتماعــی، متعــه راهــکاری عقلانــی و شــرعی بــرای مدیریــت غریــزه جنســی 
ــت و  ــم اس ــی از ازدواج دائ ــا ناتوان ــی ی ــکلات مال ــفر، مش ــد س ــاص مانن ــرایط خ در ش
میــان »راهبانگــی« و »بی‌بندوبــاری« قــرار دارد )مــکارم شــیرازی، 1374ش، ۳: ۳۵۲(. 
شــباهت‌هایی ســطحی بــا ازدواج آزمایشــی غربــی وجــود دارد، امــا عناصــر شــرعی در آن 
غایــب اســت )راســل، 1347: ۱۸۹(. ازدواج بــا زنــان شــوهردار، فــارغ از دیــن، مذهــب 
ــد. زن  ــان می‌ده ــواده را نش ــان خان ــظ بنی ــت حف ــت و اهمی ــرام اس ــان، ح ــت آن ــا ملی ی
اســیر پــس از گذرانــدن عــده مشــخص، می‌توانــد وارد رابطــه زناشــویی جدیــد شــود و 
در ایــن مــدت هیــچ رابطــه‌ای مجــاز نیســت )قرائتــی، 1388ق، ۲: ۴۵(. پرداخــت مهریــه 
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واجبــی شــرعی اســت )ســید قطــب، 1425ق، ۲: ۶۲۵(. شــبهه تشــابه متعــه بــا فحشــا بــا 
رعایــت وجــوب عــده، حرمــت نســب و حقــوق فرزنــد مــردود اســت و اشــکال از قانــون 
ــراد بازمی‌گــردد )مــکارم شــیرازی، 1374، ۳:  ــه عملکــرد نادرســت اف نیســت، بلکــه ب

.)۳۵۶–۳۵۴

ج( دیدگاه مصلحت‌گرا
بــا نگاهــی مصلحت‌گرایانــه بــه مســئله متعــه، برخــی مفســران بــر ضرورت‌هــای اجتماعی 
کیــد کرده‌انــد. ایــن ضرورت‌هــا  و فــردی بــرای ازدواج موقــت در کنــار ازدواج دائــم تأ
در شــرایطی کــه ازدواج دائــم قــادر بــه پاســخگویی کامــل بــه نیازهــای جنســی و روانــی 
افــراد نباشــد، اهمیــت بیشــتری می‌یابنــد. بــر ایــن اســاس، ازدواج موقــت نــه انحــراف از 
ــرای شــرایط خــاص تلقــی می‌شــود؛  مســیر شــرع بلکــه راه‌حلــی انســانی و اجتماعــی ب
ــز ســابقه داشــته اســت. تفســیر مــن وحــی  ــخ جوامــع مختلــف نی ــی کــه در تاری راه‌حل
ــرعی  ــی و ش ــی اجتماع ــوان ضرورت ــه را به‌عن ــد دارد و متع کی ــگاه تأ ــن ن ــر ای ــرآن ب الق
معرفــی می‌کنــد کــه می‌توانــد مانــع انحــراف افــراد به‌ســوی زنــا گــردد، به‌ویــژه 
ــخن  ــه، 1419ق، ۴: ۱۵۹(. س ــد )فضل‌الل ــم نباش ــم فراه ــکان ازدواج دائ ــه ام ــی ک زمان
امــام علــی علیه‌الســام نیــز مؤیــد ایــن دیــدگاه اســت؛ ایشــان می‌فرماینــد اگــر عمــر از 
ــود، کســی جــز افــراد شــقی از آن روی‌گــردان نمی‌شــد )اشــعری  متعــه نهــی نکــرده ب
ــل تفســیری، تفــاوت  ــدی، 1364ش، 2: 106(. در تحلی قمــی،1408ق: ۸۱؛ قطــب راون
میــان ازدواج موقــت و دائــم روشــن اســت؛ ازدواج موقــت بــرای تأمیــن نیــاز جنســی و 
محــدود طراحی‌شــده؛ درحالی‌کــه ازدواج دائــم بــر ثبــات خانــواده و پیوندهــای پایــدار 
ــد زمخشــری، مشــروعیت  اجتماعــی اســتوار اســت. برخــی مفســران اهــل ســنت، مانن
ــع آن  ــر من ــل ب ــرایط را دلی ــر ش ــته و تغیی ــی دانس ــرایط اجتماع ــه ش ــته ب ــه را وابس متع
می‌داننــد )زمخشــری، 1407ق، ۱: ۳۲۰( و ابــن عاشــور نیــز ضمــن پذیــرش مشــروعیت 
ــد )ابن‌عاشــور،  ــه، محدودیت‌هــای بعــدی را ناشــی از ملاحظــات اجتماعــی می‌دان اولی

1420ق، ۵: ۲۰۹(.
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7. رویکرد تفسیری به کارکردهای متعه در پیوند با ضرورت‌های فردی و اجتماعی
کیــد در منابــع تفســیری شــیعه در تبیین مشــروعیت  یکــی از مهم‌تریــن محورهــای مــورد تأ
و حکمــت تشــریع متعــه، پاســخ‌گویی بــه نیازهــای غریــزی در شــرایط خــاص و 
ــی  ــای درون ــن نیروه ــی از نیرومندتری ــوان یک ــی به‌عن ــزه جنس ــت. غری ــادی اس غیرع
انســان، نــه قابل‌انــکار اســت و نــه ســرکوب آن امــری ممکــن و معقــول تلقــی می‌شــود 
ــش  ــون افزای ــی همچ ــن‌رو، در وضعیت‌های ــیرازی، 1374ش، ۳: ۳۵۲(. ازای ــکارم ش )م
ســن ازدواج بــه دلیــل عوامــل متعــددی نظیــر ادامــه تحصیــل، مشــکلات اقتصــادی، یــا 
ــر،  ــکاری انعطاف‌پذی ــوان راه ــه به‌عن ــی، متع ــفرهای طولان ــغلی و س ــای ش مأموریت‌ه
ــکارم  ــردد )م ــرح می‌گ ــی مط ــات اخلاق ــگیری از انحراف ــرای پیش ــی ب ــروع و عقلان مش

شــیرازی، ۱۳۷۴، ۳: ۳۵۳؛ زمخشــری، ۱۴۰۷ق، ۱: ۳۲۰(.
ــی از  ــاری جنس ــا و بی‌بندوب ــا فحش ــل ب ــه در تقاب ــرد متع ــز، کارک ــی نی ــر اجتماع از منظ
ــرکوب  ــوی س ــا به‌س ــع ی ــی جوام ــه برخ ــت. درحالی‌ک ــوردار اس ــژه‌ای برخ ــگاه وی جای
غریــزه گام برداشــته‌اند )ماننــد نظــام رهبانــی در مســیحیت( یــا بــه آزادی جنســی بــدون 
چارچــوب قانونــی و اخلاقــی تــن داده‌انــد، اســام با ارائــه نهاد متعه، راه ســومی پیشــنهاد 
ــاز طبیعــی انســان، از چارچوب‌هــای شــرعی و  ــه نی می‌دهــد کــه ضمــن پاســخ‌گویی ب
حقوقــی نیــز برخــوردار اســت )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۴، 3: ۳۵۳(. تفاوت‌هــای بنیادیــن 
متعــه بــا روابــط آزاد جنســی در همیــن چارچوب‌هــا نهفتــه اســت: التــزام بــه انحصــار زن 
بــه مــرد در مــدت عقــد، رعایــت عــده پــس از پایــان عقــد )بــه مــدت چهل‌وپنــج روز( 
بــرای رفــع هرگونــه شــبهه نســبت بــه بــارداری و نیــز مشــروعیت کامــل حقوقــی فرزنــدان 
حاصــل از ایــن پیونــد، مشــابه فرزنــدان نــکاح دائــم اســت )طباطبایــی، 1390، 4: 301؛ 

مــکارم شــیرازی، ۱۳۷، ۳: ۳۵۴؛ انصــاری، 1395، ۹: 565(.
ــد  ــای نوپدی ــخ‌گوی نیازه ــه را پاس ــر، متع ــران معاص ــی از مفس ــاس، برخ ــن اس ــر ای ب
ــادی و  ــل اقتص ــبب عوام ــه س ــن ازدواج ب ــش س ــته‌اند. افزای ــز دانس ــروزی نی ــه ام جامع
تحصیلــی، واقعیتــی غیرقابل‌انــکار در جوامــع اســامی اســت کــه بــه شــکل‌گیری 
شــکاف میــان بلــوغ جنســی و ازدواج رســمی انجامیــده اســت. در چنیــن شــرایطی، متعــه 
ــیرازی، ۱۳۷۴، ۳:  ــکارم ش ــد )م ــا کن ــگیرانه ایف ــی و پیش ــردی اصلاح ــد کارک می‌توان
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۳۵۳؛ طباطبایــی،1390، ۴: ۱۵۲(. حتــی در منظــری تطبیقــی، اندیشــمندان غیرمســلمان 
ــل  ــد راس ــه، برتران ــوان نمون ــاره‌کرده‌اند. به‌عن ــه اش ــابه متع ــی مش ــه طرح‌های ــز گاه ب نی
ــر  ــاز فراگی ــی از نی ــه حاک ــت ک ــرده اس ــی« یادک ــوان »ازدواج آزمایش ــا عن ــی ب از طرح
ــزه جنســی اســت  ــرای ارضــای مشــروع غری ــد ب ــا قانون‌من ــه چارچوب‌هــای موقــت ام ب

)راســل، 1347: ۱۸۹(.
ــط آزاد  ــر کارکردهــای ذکرشــده، متعــه در پیشــگیری از پیامدهــای منفــی رواب ــزون ب اف
ــد  ــط، تول ــه رواب ــده این‌گون ــات نگران‌کنن ــی از تبع ــده دارد. یک ــی تعیین‌کنن ــز نقش نی
ــت؛  ــان اس ــرای آن ــروع ب ــت مش ــدان هوی ــی و فق ــوب حقوق ــارج از چارچ ــدان خ فرزن
ــروع و  ــیری، مش ــع تفس ــح مناب ــر تصری ــا ب ــه، بن ــل از متع ــدان حاص ــه فرزن درحالی‌ک
برخــوردار از تمامــی حقــوق قانونــی تلقــی می‌شــوند )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷، ۳: ۳۵۶؛ 
ــدان  ــت فرزن ــران هوی ــه بح ــا ب ــط آزاد نه‌تنه ــل، رواب ــه، ۱۴24ق، ۲: 295(. در مقاب مغنی
ــی و  ــی اخلاق ــون آلودگ ــیب‌هایی چ ــه آس ــود، بلک ــر می‌ش ــی منج ــترش بی‌هویت و گس

ــی دارد. ــز در پ ــی را نی ــای جنس ــیوع بیماری‌ه ش
ــز  ــه نی ــه متع ــبت ب ــنت نس ــل س ــران اه ــان مفس ــادی در می ــای انتق ــال، دیدگاه‌ه بااین‌ح
ــواده دانســته  ــان خان ــا بنی ــر ب ــن دیدگاه‌هــا، متعــه را مغای مطرح‌شــده اســت. برخــی از ای
ــر  ــد )فخ ــداد کرده‌ان ــی قلم ــط خانوادگ ــداری رواب ــد و پای ــرای تعه ــدی ب و آن را تهدی
ــه  ــر پای ــت ب ــواده می‌بایس ــام خان ــگاه، نظ ــن ن ــاس ای ــر اس رازی، ۱۴۲۰ق، ۸: ۱۸۶(. ب
نــکاح دائــم اســتوار باشــد و متعــه بــه لحــاظ روان‌شــناختی و اجتماعــی جایگزیــن قابــل 
قبولــی بــرای آن محســوب نمی‌شــود )ســید قطــب، 1425ق، ۲: ۶۲۵(. افــزون بــر ایــن، 
تفســیرهایی همچــون التفســیر القرآنــی للقــرآن بــر ایــن باورنــد کــه پذیــرش متعــه ممکــن 
ــدون  ــرد ب ــه‌ای کــه ف ــد، به‌گون ــط آزاد بینجام اســت به‌نوعــی عادی‌ســازی شــرعی رواب
ــد  ــدام کن ــی اق ــن غیراخلاق ــا در باط ــروع ام ــر مش ــی در ظاه ــه عمل ــاه، ب ــاس گن احس

)خطیــب، 1424ق، 3: ۷۵۷(.
ــه بعــد تاریخــی تحریــم متعــه اشاره‌شــده اســت؛ مطابــق ایــن  در برخــی تفســیرها نیــز ب
دیــدگاه، اگرچــه متعــه در آغــاز اســام مجــاز بــود، امــا بــه علــت ملاحظــات اخلاقــی و 
اجتماعــی، در دوران خلافــت خلیفــه دوم تحریــم گردیــد )فخــر رازی، ۱۴۲۰ق، ۱۰: ۵۰؛ 
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ابــن عاشــور، 1420ق، ۲۰۹: ۵(. درنتیجــه، ایــن گــروه مشــروعیت متعــه را مختــص بــه 
برهــه‌ای خــاص از تاریــخ صــدر اســام دانســته و تــداوم آن را برنمی‌تابنــد.

ــطح  ــط در س ــه نه‌فق ــه متع ــد ک ــان می‌ده ــه نش ــم متع ــف حک ــب مختل ــی جوان بررس
فــردی، بلکــه در ســطح اجتماعــی نیــز کارکردهــای مهــم و چندلایــه‌ای دارد. وجــود ایــن 
ــا و بحران‌هــای  ــه نیازه ــه نســبت ب ــده از درکــی واقع‌گرایان ــن اســام، برآم حکــم در دی
گوناگــون انســانی اســت. متعــه، در موقعیت‌هایــی همچــون بحران‌هــای اخلاقــی، 
اجتماعــی، جنــگ، بی‌سرپرســتی و نبــود حمایت‌هــای پایــدار بــرای گروه‌هایــی از 
ــد. بــه  ــد ابــزاری در جهــت پیشــگیری از آســیب‌های گســترده‌تر باش زنــان، می‌توان
همیــن دلیــل، فقــه اســامی آن را در چارچوبــی قانونــی و تعریف‌شــده مجــاز شــمرده و 

ــت. ــرده اس ــری ک ــه آن جلوگی ــرای بی‌ضابط از اج
یکــی از نــکات قابل‌تأمــل در تحلیــل حکــم متعــه آن اســت کــه ضــرورت تشــریع ایــن 
ــان  ــی چن ــات اجتماع ــود. گاه اقتضائ ــدود نمی‌ش ــردی مح ــای ف ــه نیازه ــا ب ــم، تنه حک
اســت کــه حتــی افــرادی کــه ازنظــر شــخصی نیــازی بــه ایــن نــوع ازدواج ندارنــد، بــه 
دلیــل مصالــح جمعــی و الزامــات اجتماعــی، بــه اجــرای آن ترغیــب یــا ملــزم می‌شــوند. 
ایــن رویکــرد، نــگاه تقلیل‌گرایانــه بــه متعــه را کنــار زده و آن را در چارچوبــی کلان‌تــر 

ــد. ــل می‌کن ــی تحلی ــای اجتماع ــانی و ضرورت‌ه ــط انس از رواب
احــکام اســامی در فضــای انتزاعــی صــادر نشــده‌اند بلکــه در متــن واقعیت‌هــای 
ــا گاهــی  ــن نیازه ــوع او شــکل‌گرفته‌اند. ای ــای متن ــه نیازه زندگــی انســان و در پاســخ ب
ماهیــت فــردی دارنــد، همچــون تمایــل طبیعــی بــه ازدواج و گاهــی خاســتگاه اجتماعــی 
دوری  جنگ‌هــا،  از  ناشــی  اخلاقــی  بحران‌هــای  ازجملــه  می‌یابنــد؛  تاریخــی  و 
ــکان ازدواج  ــه ام ــواری ک ــادی دش ــرایط اقتص ــا ش ــواده ی ــردان از خان ــدت م طولانی‌م
دائــم را بــرای بســیاری از افــراد ســلب می‌کــرد. بــر ایــن اســاس، می‌تــوان گفــت احــکام 
اســامی صرفــاً قواعــدی ابــدی و غیرقابــل تغییــر نیســتند، بلکــه پاســخ‌هایی خردمندانــه 

ــد. ــه بوده‌ان ــی زمان ــای واقع ــه ضرورت‌ه ــوف ب و معط
ــا،  ــن زمینه‌ه ــاب ای ــد و در غی ــا می‌یابن ــی معن ــن ضرورت‌های ــن در بســتر چنی احــکام دی
ــاد  ــکال و انتق ــل اش ــی مح ــا حت ــل درک ی ــی غیرقاب ــورت احکام ــت به‌ص ــن اس ممک
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جلــوه کننــد. از ایــن منظــر، متعــه را بایــد نــه به‌عنــوان پاســخی صــرف بــه امیــال فــردی 
بلکــه به‌مثابــه تدبیــری اجتماعــی بــرای ســامان‌دهی روابــط انســانی و کاهــش انحرافــات 
اخلاقــی دانســت. ایــن حکــم در واکنــش بــه مقتضیــات خــاص اجتماعــی عصــر نــزول 
تشــریع شــده و تحلیــل آن خــارج از زمینــه تاریخــی‌اش، درک دقیقــی از کارکــرد آن بــه 

ــد. ــت نمی‌ده دس
در حــوزه حکومــت در جامعــه اســامی نیــز چنیــن نگاهــی تقویــت می‌شــود. در شــرایط 
اضطــرار اجتماعــی، حاکــم شــرع می‌توانــد تصمیماتــی فراتــر از چارچوب‌هــای معمــول 
اتخــاذ کنــد تــا از فروپاشــی نظــم اجتماعــی جلوگیــری شــود. ایــن نــگاه نشــان می‌دهــد 
ــا مصالــح واقعــی جامعــه حرکــت می‌کنــد و از  کــه فقــه اســامی در پیونــدی عمیــق ب
انعطــاف لازم بــرای پاســخ‌گویی بــه بحران‌هــای تاریخــی و اجتماعــی برخــوردار اســت.
درنتیجــه، اتخــاذ رویکــردی مطلق‌نگــر و زمــان زدوده نســبت بــه احــکام، نه‌تنهــا زمینــه 
اجتهــاد پویــا و متناســب بــا تحــولات را مســدود می‌ســازد، بلکــه درک دقیــق و حکیمانــه 
از فلســفه تشــریع را نیــز بــا چالــش مواجــه می‌کنــد. در مقابــل، تحلیــل احــکام در بســتر 
ــردی از  ــی و کارب ــا، عقلان ــری پوی ــی، تصوی ــای واقع ــی و ضرورت‌ه ــای تاریخ زمینه‌ه
ــر  ــی بش ــای واقع ــه نیازه ــخ‌گویی ب ــق پاس ــا منط ــه ب ــد ک ــت‌آمده می‌ده ــریعت به‌دس ش

هماهنــگ اســت.
بــر همیــن اســاس، حکــم متعــه را نمی‌تــوان صرفــاً امتیــازی جنســی یــا راه‌حلــی 
ــه مجموعــه‌ای  فردمحــور دانســت، بلکــه بایــد آن را پاســخی معقــول و چنــد ســاحتی ب
از ضرورت‌هــای فــردی، تهدیدهــای اخلاقــی و معضــات اجتماعــی تلقــی کــرد. 
ــروع  ــال مش ــده و درعین‌ح ــت، کنترل‌ش ــی موق ــاد، راه‌حل ــن نه ــریع ای ــا تش ــریعت ب ش

ــت. ــرده اس ــه ک ــی عرض ــن بحران‌های ــت چنی ــرای مدیری ب
ــوان اذعــان داشــت کــه تفســیر فقهــی و اجتماعــی متعــه در ســنت  ــگاه، می‌ت ــن ن ــا ای ب
اســامی، طیفــی متنــوع از دیدگاه‌هــا را شــامل می‌شــود؛ از رویکردهــای حمایت‌گرایانــه 
ــای  ــا دیدگاه‌ه ــد ت ــی می‌کنن ــی تلق ــردی و اجتماع ــای ف ــه نیازه ــخی ب ــه آن را پاس ک
منتقدانــه کــه نســبت بــه پیامدهــای آن بــر نهــاد خانــواده ابــراز نگرانــی دارنــد. ایــن تنــوع 
ــون  ــیر مت ــادی در تفس ــتگاه اجته ــالای دس ــت ب ــای ظرفی ــو گوی ــا، از یک‌س رویکرده
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ــای  ــتمر در کارکرده ــی مس ــرورت بازاندیش ــد ض ــر، مؤی ــوی دیگ ــت و از س ــی اس دین
ــو تحــولات تاریخــی، فرهنگــی و اجتماعــی اســت. اجتماعــی احــکام در پرت

نتیجه‌گیری
نتایج این تحقیق نشان می‌دهد:

ــوم  ــم و مفه ــتمرار حک ــر اس ــی ب ــه مبتن ــیری امامی ــگاه تفس ــه در ن ــروعیت متع 1. مش
اســتمتاع اســت؛ به‌گونــه‌ای کــه تحلیــل لغــوی واژه »اســتمتاع« در آیــه ۲۴ ســوره نســاء 
و قرائت‌هــای روایــی و تفســیری، دلالــت روشــنی بــر جــواز متعــه دارد. علمــای امامیــه 
بــا اســتناد بــه ســنت نبــوی و روایــات ائمــه )ع(، مشــروعیت ایــن عقــد را تــا روز قیامــت 

ــد. ــت می‌دانن ثاب
کیــد بــر نســخ حکــم متعــه به‌مثابــه یــک اســتدلال  2. در تحلیــل تفســیری اهــل ســنت، تأ
اصلــی بــرای تحریــم آن بــه شــمار مــی‌رود. بااین‌حــال، اختلاف‌نظرهــا در نقــل زمــان و 
چگونگــی نســخ، همــراه بــا نقــد مفســران شــیعه و برخــی شــواهد تاریخــی، مشــروعیت 

ایــن ادعــا را بــا چالــش مواجــه می‌ســازد.
ــر،  ــمندان معاص ــی اندیش ــان برخ ــژه در می ــرا، به‌وی ــیرهای مصلحت‌گ ــی تفس 3. بررس
نشــان می‌دهــد کــه پذیــرش کارکــرد اجتماعــی متعــه در شــرایط خــاص، حتــی در میــان 
ــر  ــا تکیه‌ب ــر ب ــیر معاص ــی تفاس ــب، برخ ــت. به‌این‌ترتی ــده اس ــز مطرح‌ش ــنت نی ــل س اه

ــد. ــرای متعــه قائل‌ان ملاحظــات اجتماعــی، کارکــرد محــدود و موقتــی ب
ــات و تفاســیر  ــط نامشــروع در روای ــان متعــه و رواب ــر تفکیــک مفهومــی می ــد ب کی 4. تأ
شــیعی، یکــی از محورهــای مهــم ایــن پژوهــش اســت؛ زیــرا متعــه در چارچــوب شــرعی، 
بــا احــکام مشــخصی همچــون عــده، مهریــه و حقــوق فرزنــد همــراه اســت کــه آن را از 

ــز می‌ســازد. فحشــا متمای
5. متعــه، حکمــی اســت کــه نبایــد صرفــاً در چارچوب رفــع نیازهــای فردی مــورد تحلیل 
قــرار گیــرد بلکــه نیازمنــد بررســی در دو ســطح فــردی، اجتماعــی به‌صــورت تــوأم اســت. 
ــا لایه‌هــای اجتماعــی  ــه و ت ــر رفت ــردی فرات ــن حکــم از ســطح ف گســتره تأثیرگــذاری ای
ــرد،  ــروی م ــود نی ــگ، کمب ــداد دارد. در شــرایطی خــاص، همچــون دوران جن ــز امت نی
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ــد  ــم می‌توان ــن حک ــیب‌دیده، ای ــان آس ــت از زن ــا حمای ــت ی ــان بی‌سرپرس ــش زن افزای
ــه  ــه متع ــگاه ب ــن‌رو، ن ــد. ازای ــا کن ــری در کاهــش آســیب‌های اجتماعــی ایف نقــش مؤث
ــرش  ــر پذی ــاوه ب ــه ع ــی ک ــد؛ نگاه ــه باش ــدی و واقع‌بینان ــع، چندبع ــی جام ــد نگاه بای
مشــروعیت فــردی ایــن حکــم، بــه ضرورت‌هــای اجتماعــی آن نیــز توجــه کامــل دارد. 
چنیــن نگرشــی مــا را بــه ایــن نتیجــه رهنمــون می‌ســازد کــه متعــه، در منظومــه مدیریــت 
بحران‌هــای اجتماعــی و اخلاقــی، جایگاهــی بنیادیــن دارد و از احکامــی اســت کــه بــا 
ــن تعریف‌شــده اســت. ــاز، در دی ــاً ارضــای نی ــه صرف ــت، ن هــدف ســامان‌دهی و حمای

6. در تحلیــل نهایــی، روشــن شــد کــه فهــم آیــه ۲۴ ســوره نســاء بر پایــه تحلیل ضــرورت، 
عــاوه بــر ارائــه تبیینــی اجتماعــی، زمینــه‌ای بــرای بازخوانــی مشــروعیت متعــه در فضــای 
ــر  ــر تأخی ــی نظی ــا بحران‌های ــژه در شــرایطی کــه جامعــه ب معاصــر فراهــم مــی‌آورد؛ به‌وی
در ازدواج، مشــکلات معیشــتی یــا فشــارهای فرهنگــی یــا در شــرایطی خــاص، همچــون 
دوران جنــگ، کمبــود نیــروی مــرد، افزایــش زنــان بی‌سرپرســت و یــا حمایــت از زنــان 

آســیب‌دیده روبه‌روســت.
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|   Extended Abstract   |

Revisiting the Verse of Mut‘ah (Qur’an 4:24) through the 
Lens of the Concept of Social Necessity

 Mohammad Javad Herati , Elham Safaeizadeh , Pouran Mirzaei

Research Objective: The objective of this study is to examine and analyze the place 
of the concept of “necessity” in verse 24 of Qur’an 4, with an emphasis on the issue 
of mutʿah (temporary marriage). This subject has long been at the center of attention 
among Muslim exegetes and jurists and has led to extensive differences between Shīʿa 
and Sunnī scholars. Given the importance of this issue in reinterpreting the individual 
and social functions of Islamic rulings, the present study seeks to demonstrate how 
mutʿah (temporary marriage) can be understood within the framework of individual 
and social necessity, and what implications this has for addressing the needs of the 
individual and the Islamic community. Accordingly, the main problem of this research 
is to elucidate the relationship between mutʿah (temporary marriage) and the concept 
of necessity at both individual and social levels and to analyze its effects and conse-
quences.

Research Methodology: The present study employs a descriptive–analytical meth-
od based on library sources. In the first stage, Shīʿa and Sunnī exegetical works and 
authoritative sources concerning the Verse of Mutʿah (Qur’an 4:24) were examined. 
Subsequently, through content analysis, various viewpoints regarding the legitimacy, 
abrogation, or continuity of mutʿah (temporary marriage) were collected and evalu-
ated. Furthermore, to provide a more precise explanation of the concept of necessity, 
relevant philosophical and theological texts were studied in order to establish the the-
oretical framework required for the final analysis. This approach has made it possible 
to achieve a comprehensive understanding of the relationship between mutʿah and 
necessity, as well as its functions.

Findings: The findings of the study indicate that the divergence of opinions between 
the two main Islamic schools of thought concerning mutʿah (temporary marriage) 
originates from their differing interpretations of the verse. The Shīʿa, based on the 
term istimtāʿ, consider mutʿah (temporary marriage) to be legitimate and enduring, 
whereas the Ahl al-Sunnah maintain that its ruling has been abrogated. It was also 
revealed that necessity at the individual level contributes to addressing psycholog-
ical, physical, and emotional needs, while at the social level, it prevents moral cri-
ses, behavioral deviations, and family disintegration. Moreover, a historical review 
of early Islam demonstrated that the legislation of mutʿah (temporary marriage) was 
a response to specific circumstances such as wars and economic and social crises. 
Differences in exegetical methods and doctrinal foundations have also played a fun-
damental role in shaping these diverse perspectives.
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Conclusion: Ultimately, the present study shows that mutʿah (temporary marriage), 
when viewed through the logic of necessity, is not merely a limited juristic ruling but 
a means of managing individual and social needs and preventing moral corruption. 
Re-examining mutʿah in light of the concept of necessity can open a new horizon for 
the social understanding of the Qur’an and the functional role of Islamic law, offering 
potential solutions to contemporary moral and social challenges.

Keywords: Mutʿah; Individual necessity; Social necessity, Qur’anic exegesis; Tem-
porary marriage; Social function of rulings
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Abstract
Islamic teachings have presented individual and social indicators and criteria for organiz-
ing leisure time. However, technological developments, socio-cultural transformations, 
and changes in lifestyle within modern societies have altered the meaning of leisure, cre-
ating a gap between traditional models and contemporary leisure practices. These trans-
formations have posed serious challenges to policymaking processes in this field. The 
present study aims to explain the foundations, indicators, and model of leisure from the 
perspective of Islam through an interdisciplinary approach that integrates Islamic teach-
ings and sociological theories. The research method employed is directed qualitative con-
tent analysis, in which an initial theoretical framework was developed using sociological 
theories, based on which primary concepts and codes were extracted. Subsequently, Is-
lamic texts were analyzed through conceptual analysis, open coding, and axial coding, 
and the emerging themes were organized into a three-level structure. The findings indi-
cate that Islamic indicators of leisure can be classified at three levels: (1) Essential Limits, 
encompassing restrictive and minimal Shar‘i frameworks; (2) Indicators of Excellence, 
including positive and educational components; and (3) Exemplary Model, represent-
ing ideal patterns for spiritually and morally capable individuals. Formulating cultural 
policies on leisure based on these levels can contribute to the effective management of 
leisure time and strengthen the cultural, educational, and multidimensional foundations 
of growth within the Islamic society.
Keywords: Leisure time; Islamic indicators of leisure; Directed content analysis; Life-
style; Leisure policymaking
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مبانی،‌ شاخص‌ها و الگوی گذران اوقات فراغت در اسلام
محمد پارسائیان 1

 mp.iqna@gmail.com .1. استادیار گروه قرآن و تربیت اجتماعی، جهاد دانشگاهی، تهران، ایران

چکیده
آموزه‌های اســامی شاخص‌ها و معیارهایی فردی و اجتماعی برای سامان‌دهی اوقات فراغت ارائه کرده‌اند؛ 
بااین‌حــال، تحــولات فناورانه، دگرگونی‌های فرهنگی ـ اجتماعی و تغییر ســبک زندگی در جوامع مدرن، 
معنای اوقات فراغت را متحول ســاخته و سبب شکاف میان الگوهای سنتی و شیوه‌های جدید فراغت شده 
است. این تغییرات، فرایند سیاســت‌گذاری در این حوزه را با چالش‌هایی جدی مواجه کرده است. پژوهش 
حاضر با هدف تبیین مبانی و شاخص‌ها و الگوی گذران اوقات فراغت از منظر اسلام با رویکرد میان‌رشته‌ای 
میان آموزه‌های اســامی و نظریه‌های جامعه‌شناسی انجام‌شده است. روش تحقیق، تحلیل محتوای کیفی 
هدایت‌شده است که در آن، چارچوب نظری اولیه با بهره‌گیری از نظریات جامعه‌شناسی طراحی و بر اساس 
آن، مفاهیم و کدهای اولیه اســتخراج شد. سپس متون اسلامی با استفاده از تحلیل مفهومی، کدگذاری باز 
و محوری تحلیل شــد و مضامین جدید در ساختاری سه سطحی سامان‌دهی گردید. یافته‌ها نشان می‌دهد 
که شــاخص‌های فراغت اسلامی در سه سطح قابل‌طبقه‌بندی است: »حدود ضروری« شامل چارچوب‌های 
ســلبی و حداقلی شرعی، »شاخص‌های تعالی« شــامل مؤلفه‌های ایجابی و تربیتی و »الگوی تراز« شامل 
الگوهای آرمانی ویژه افراد مســتعد. تدوین سیاســت‌های فرهنگی در حوزه فراغت مبتنی بر این ســطوح، 
می‌توانــد به مدیریت مؤثــر اوقات فراغت و تقویت پایه‌های فرهنگی، تربیتی و رشــد چندبعُدی در جامعه 

اسلامی منجر شود.
کلیدواژه‌ها: اوقات فراغت، شــاخص‌های اســامی فراغت، تحلیل محتوای هدایت‌شده، سبک زندگی، 

سیاست‌گذاری فراغتی.
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1. مقدمه و بیان مسئله
ــورهای  ــای کش ــم را در رأس برنامه‌ه ــن مه ــال ای ــاداب و فع ــا، ش ــه پوی ــت جامع اهمی
پیــش‌رو تثبیــت کــرده اســت. نیــاز فطــری انســان بــه تفریــح، ســرگرمی، شــادی و نقــش 
ــراد  ــوی اف ــی و معن ــمی، فرهنگ ــی و جس ــامت روان ــر س ــت ب ــات فراغ ــت اوق مدیری
جامعــه، صنعتــی را ایجــاد کــرده کــه هــر روز شــاهد تحــول، توســعه و نــوآوری اســت. 
فعالیت‌هــای اوقــات فراغــت نقشــی اساســی در رشــد فــردی و اجتماعــی ایفــا می‌کننــد 
ــد.  ــر می‌گذارن ــی تأثی ــت زندگ ــامت روان و کیفی ــود س ــر بهب ــاداری ب ــور معن و به‌ط
به‌ویــژه مطالعــات اخیــر بــر نقــش ایــن فعالیت‌هــا در کاهــش اســترس و ارتقــای 

ــگ،1 2016: 5(. ــه و هون ــد )جیال ــد دارن کی ــامت تأ س
ــوم  ــد. مفه ــر بوده‌ان ــی بش ــر زندگ ــش جدایی‌ناپذی ــاز بخ ــی از دیرب ــای فراغت فعالیت‌ه
اوقــات فراغــت در طــول زمــان تکامل‌یافتــه و بــا ظهــور صنعتــی شــدن، ماهیــت 
فعالیت‌هــای فراغتــی نیــز تغییــر کــرد. فعالیت‌هــای فراغتــی ســنتی اجــزای مهــم میــراث 
ــت  ــد انســجام اجتماعــی را تقوی ــه محســوب می‌شــوند و می‌توانن ــک جامع فرهنگــی ی
ــد  ــز می‌توانن ــدرن نی ــی م ــد. فعالیت‌هــای فراغت ــی تشــویق کنن ــت بدن ــه فعالی کــرده و ب
ــان،2  ــار و توره ــند )توت ــته باش ــراد داش ــامت اف ــتی و س ــر بهزیس ــی ب ــر قابل‌توجه تأثی
2023: 20(. بااین‌حــال اگــر بــا عنایــت بــه تحــولات فناورانــه و اقتضائــات ســبک 
ــگ  ــاختی و فرهن ــت‌های زیرس ــراه پیوس ــه هم ــبی ب ــزی مناس ــد، برنامه‌ری ــی جدی زندگ
ایرانــی ـ اســامی انجــام نشــود، شــاهد آســیب‌های متعــدد اجتماعــی و رواج الگوهــای 

ــود. ــم ب ــی و لیبرالیســتی خواهی غرب
اگرچــه در آموزه‌هــای دینــی بــر لــزوم اختصــاص فرصــت بــه فراغــت از کار و 
ــق  ــا مصادی ــت 390(؛ ام ــه، حکم ــت )نهج‌البلاغ ــده اس ــد ش کی ــال تأ ــای ح لذت‌ه
ــا مفهــوم فراغــت در ســبک زندگــی اســامی  و ماهیــت فراغــت در جامعــه امــروزی ب
ــگ  ــف فرهن ــویه‌های مختل ــب س ــی و تقری ــر از هم‌گرای ــی دارد؛ به‌بیان‌دیگ تفاوت‌های
رایــج مــدرن بــا فرهنــگ دینــی غفلــت شــده اســت و لــزوم اصــاح الگوهــای گــذران 

1 . Jiale & Hong.

2. Tutar & Turhan.
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اوقــات فراغــت جوانــان از مســیر امتــزاج افق‌هــای دینــی و عرفــی بیش‌ازپیــش احســاس 
می‌شــود؛ به‌بیان‌دیگــر اگرچــه جزئیــات و مصادیــق اوقــات فراغــت از مقتضیــات زمــان 
ــات  ــرای اوق ــی ب ــوان مؤلفه‌های ــی می‌ت ــت، ول ــرایط روز اس ــا ش ــب ب ــکان و متناس و م
ــا و مصــداق از الگــوی  فراغــت در ســبک زندگــی اســامی برشــمرد کــه آن را در معن

ــد. ــز می‌کن ــی متمای غرب
البتــه برخــی از گونه‌هــای گذرانــدن اوقــات فراغــت اساســاً از منظــر شــرع قابل‌پذیــرش 
کیــدات فرهنــگ دینــی نیازمنــد نوعــی افزونه‌هــای  نیســتند و برخــی دیگــر بــا توجــه بــه تأ
مثبــت در اوقــات فراغــت هســتند؛ بــرای نمونــه، فراغــت شایســته در فرهنــگ قــرآن بــه 
ــرای فعالیت‌هــای انســان ســالم و  ــد ب ــی و ســرگرمی نیســت و بای ــای بیهــوده گذران معن
هــدف‌دار برنامه‌ریــزی شــوند )انشــراح: 7 و 8(. همچنیــن پرداختــن بــه اوقــات فراغــت 
بــه جهــت لــذت طلبــی نیســت بلکــه گامــی در مســیر جمــع‌آوری تــوان بــرای اهــداف 
کیــد بــر بودجه‌ریــزی  بالاتــر اســت؛ بــرای مثــال امــام کاظــم )ع( در ضمــن روایتــی بــا تأ
ــای حــال و تفریحــات  ــات شــبانه‌روزی، درک لذّت‌ه ــه اوق ــی و تقســیم چهارگان زمان
ســالم را وســیله‌ای بــرای کســب توانایــی بــر انجــام وظایــف ســه قســمت دیگــر تعریــف 
برنامه‌ریــزی  بنابرایــن اگرچــه در  409(؛  می‌کننــد )ابن‌شــعبه حرانــی، 1404 ق: 1: 
ــه تفــاوت گروه‌هــای انســانی توجــه می‌شــود،  فرهنگــی و سیاســت‌گذاری اجتماعــی ب
ــی  ــلبی و ایجاب ــاخصه‌های س ــامی دارای ش ــع اس ــه مناب ــر پای ــت ب ــات فراغ ــن اوق لیک
ــق آن اســت کــه  ــن تحقی ــی ای ــذا پرســش اصل ــدان توجــه داشــت؛ ل ــد ب اســت کــه بای
مبانــی و ویژگی‌هــای ســلبی و ایجابــی اوقــات فراغــت در اســام چیســت و آیــا ترویــج 

ــطوحی دارد؟ ــب و س ــاخصه‌ها مرات ــن ش ای

2. پیشینه
تاکنــون شــماری از مقــالات بــه بررســی مفهــوم فراغــت از دیــدگاه اســامی پرداخته‌انــد؛ 
ــا  ــات: ب ــاب مفاتیح‌الحی ــامی در کت ــی اس ــبک زندگ ــی »س ــه بررس ــی )1403( ب حاتم
کیــد بــر اوقــات زندگــی و اوقــات فراغــت« پرداختــه و نتیجــه می‌گیــرد کــه راهبردهایی  تأ
تجویــزی ایــن اثــر بــا مؤلفه‌هــای ســامت، صمیمیــت، فعالیــت و اوقــات فراغــت اوقــات 
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ــه »واکاوی  ــری )۱۴۰۱( در مقال ــدان و خی ــر خن ــد. می ــامان می‌ده ــراد را س ــی اف زندگ
ــی ضمــن  ــا روش توصیفــی تحلیل ــدگاه اســامی« ب مفهومــی فراغــت و ســرگرمی از دی
تبییــن مفاهیــم فراغــت و ســرگرمی از دیــدگاه اســامی، بــه بررســی برخــی واژه‌هــا ماننــد 
لهــو و لعــب پرداخته‌انــد کــه بــا ســرگرمی قرابــت مفهومــی دارنــد. باقــری و همــکاران 
ــی  ــاق اجتماع ــر اخ ــت ب ــات فراغ ــر اوق ــی تأثی ــه بررس ــل ب ــرا تحلی ــا روش ف )1401( ب
ایرانیــان از طریــق مطالعــه نمودهــای آن در زمینه‌هایــی چــون ســرمایه اجتماعــی، هویــت 

ملــی، ســامت اجتماعــی، ارزش‌هــای اجتماعــی و مصــرف فرهنگــی پرداختــه اســت.
کافــی )1400( در پژوهــش »اوقــات فراغــت در ســبک زندگــی خانوادگــی« بــه بازتعریف 
اوقــات فراغــت خانــواده در ســبک زندگــی جدیــد و وجــه ســازگاری آن بــا آموزه‌هــای 
دینــی می‌پــردازد. وی بــا تشــریح دو نــوع اوقــات فراغــت در معنــای لذت‌هــای حــال 
و بیــکاری، گزاره‌هایــی در تأییــد گذرانــدن اوقــات فراغــت خانوادگــی در منابــع 
اســامی بیــان می‌کنــد. حیــدری و نــوروزی )۱۳۹۴( در مقالــه »نگاهــی علمــی ـ دینــی 
بــه اوقــات فراغــت«، اوقــات فراغــت اســامی را در دو بعــد فــردی و اجتماعــی بررســی 
ــدار ارحــام و مشــارکت اجتماعــی  ــردی شــامل مناجــات، کار، دی ــد ف ــد؛ در بع می‌کنن
بــا نیــت الهــی و در بعــد اجتماعــی شــامل اجــرای برنامه‌هــای فرهنگــی، علمــی، هنــری 
ــت  ــات فراغ ــاق اوق ــه »اخ ــرف‌الدین )۱۳۹۴( در مقال ــنائی و ش ــت. س ــی اس و ورزش
ــز از  ــی و پرهی ــن فعل ــی روح، حس ــون تعال ــی چ ــر اصول ــث« ب ــرآن و حدی ــدگاه ق از دی
ــن  ــد. همچنی ــد کرده‌ان کی ــی تأ ــع دین ــی در مناب ــم زندگ ــور مه ــت و ام ــراف، غفل انح
ــوب گــذران  ــی، ویژگی‌هــای الگــوی مطل ــا و نبایدهــای اخلاق ضمــن اســتخراج بایده
ــاش معرفــی  ــت از ت ــا کار و زندگــی و تبعی ــدی، پیوســتگی ب فراغــت را شــامل هدفمن

کردنــد.
شــرف‌الدین )1393( در مقالــه »ســبک اهل‌بیــت )ع( در تفریحــات و اوقــات فراغــت« 
ــا اوقــات فراغــت مشــروط اســت بــه »لهــو و »حــرام«  بیــان می‌کنــد موافقــت اســام ب
نبــودن فعالیــت فراغتــی. معیارهایــی کــه او ذکــر می‌کنــد شــامل عــاری بــودن از 
ــوی،  ــی معن ــا کمال‌جوی ــویی ب ــری، همس ــات فط ــا اقتضائ ــب ب ــی، تناس ــد اخلاق مفاس
ــز از  ــی، پرهی ــری عقلان ــی، کنترل‌پذی ــت، غــرض عقلای ــای مثب ــار و کارکرده ــد آث تولی
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ــه شــادی  ــح شــادی روحــی ب ــاده‌روی و ترجی ــز از زی ــدال، پرهی تن‌آســایی، رعایــت اعت
جســمی اســت. بانکی‌پــور و ربانــی اصفهانــی )1392( در مقالــه »ســبک گــذران اوقــات 
ــی  ــامی« راه‌کارهای ــای اس ــوم اجتماعــی و آموزه‌ه ــدگاه اندیشــمندان عل ــت از دی فراغ
بــرای گــذاران اوقــات فراغــت همچــون مطالعــه، هم‌نشــینی بــا اقــوام و دوســتان، ورزش، 
ــرآن،  ــدن ق ــادت، خوان ــواده، محاســبه نفــس، عب ــا خان ــه دیگــران، همراهــی ب کمــک ب

ــد. ــی می‌کنن ــح معرف ــت علمــی صال فعالی
ایــن تحقیــق در پــی ارائــه شــاخصه‌های کلــی و ســنتی اوقــات فراغــت از طریــق بررســی 
ــوان گام  ــن مســیر به‌عن ــد پیمــودن ای ــی نیســت، هرچن ــی واژگان دین ســنتی شــبکه معنای
مقدماتــی ضــروری اســت. همچنیــن به‌کارگیــری برخــی تبصره‌هــای دینــی ماننــد لهــو و 
ــر و  ــی واقع‌بینانه‌ت ــد تحلیل ــت نیازمن ــات فراغ ــوزه اوق ــت‌گذاری‌های ح ــب در سیاس لع
متناســب بــا شــرایط جامعــه امــروز اســت؛ ازایــن‌رو مســیر عملیاتی ایــن مطالعه، اســتخراج 
شــاخص‌های دینــی بــه‌روز و کاربــردی بــرای مواجهــه بــا پدیــده مــدرن اوقــات فراغــت 

و نحــوه گــذران آن اســت.

3. روش تحقیق
بررســی پیشــینه مطالعــات حــوزه اوقــات فراغــت نشــان می‌دهــد، عمــده تحقیقــات بــر 
نظریه‌هــا و روش‌هــای علــوم رفتــاری و تولیــد شــواهد کمّــی متمرکــز بودنــد )منســفیلد1 
ــه مطالعــات کیفــی عمیــق، روش‌هــای ترکیبــی  و دیگــران، 2020: 4(؛ ازایــن‌رو توجــه ب
و رویکردهــای میان‌رشــته‌ای بــرای توســعه چارچوب‌هــای نظــری و روش‌شــناختی 
جهــت فهــم بهتــر مفهــوم اوقــات فراغــت ضــروری اســت؛ ایــن پژوهــش ازنظــر 
هــدف، یــک مطالعــه بنیــادی ـ نظــری اســت کــه در قالــب مطالعــه میان‌رشــته‌ای 
میــان آموزه‌هــای اســامی و نظریه‌هــای جامعه‌شناســی، بــه دنبــال تبییــن مبانــی و 
ــن‌رو  ــت؛ ازای ــام اس ــی اس ــه ارزش ــوب منظوم ــت در چارچ ــات فراغ ــاخص‌های اوق ش
ــای  ــن و مؤلفه‌ه ــرای اســتخراج مضامی ــوای کیفــی هدایت‌شــده2 ب ــل محت از روش تحلی

1 . Mansfield.

2 . Directed Content Analysis.
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اســامی فراغــت استفاده‌شــده اســت کــه نســبت بــه روش‌هــای دیگــر تحلیــل محتــوا از 
ــن  ــد ســاختارمندتری برخــوردار اســت )ایمــان و نوشــادی، 1390: 24-26(. در ای فراین
روش پژوهشــگر بــا تکیه‌بــر چارچــوب نظــری یــا پیشــینه تحقیقاتــی وارد تحلیــل داده‌هــا 

ــرد. ــره می‌گی ــذاری به ــت کدگ ــرای هدای ــود و از آن ب می‌ش
ــی  ــای جامعه‌شناس ــه‌ای، نظریه‌ه ــه‌ی کتابخان ــا روش مطالع ــدا ب ــور، ابت ــن منظ ــه همی ب
ــن« و  ــدل »تورکیلدس ــاس م ــر اس ــه ب ــری اولی ــوب نظ ــد و چارچ ــی ش ــت بررس فراغ
نظریــات ســبک زندگــی و ســرمایه اجتماعــی فراهــم گردیــد. همچنیــن ضمــن شناســایی 
ــد، فراغــت فعــال و فراغــت جــدی،  ــه همچــون فراغــت مول ــم اولی دســته‌هایی از مفاهی
ــای  ــه کده ــان به‌مثاب ــت انس ــفه زیس ــی و فلس ــای روان ــی، گرایش‌ه ــای ارزش بن‌مایه‌ه
اولیــه1، مــدل مفهومــی تحقیــق طراحــی شــد. در ادامــه، بــر اســاس ایــن کدهــا، منابــع 
اســامی شــامل آیــات قــرآن، روایــات معصومیــن )ع( و برخــی آثــار حکمی موردبررســی 
قــرار گرفــت و بخش‌هــای مرتبــط علامت‌گــذاری شــد. در حیــن مطالعــه منابــع 
ــه ســاختار  ــازه2 ب ــد کــه در قالــب کدهــای ت ــری ظاهــر گردی اســامی، مفاهیــم جدیدت
قبلــی افــزوده شــد. در ایــن فراینــد، واژگانــی ماننــد فراغــت، تفریــح، لهــو، لعــب، لغــو، 
ــدی و  ــال، هدفمن ــزی، ح ــد، برنامه‌ری ــد، تولی ــدال، رش ــرت، اعت ــذت، فط ــت، ل وق
ــتفاده از  ــا اس ــدام ب ــدند و هرک ــاب ش ــوری انتخ ــای مح ــوان کلیدواژه‌ه ــکوفایی به‌عن ش
ــری از  ــا بهره‌گی ــد. ســپس ب ــل گردی ــات تحلی ــات و روای ــل مفهومــی3 در بســتر آی تحلی
ــب یــک مــدل  ــادار شناســایی و در قال ــن معن ــاز و محــوری، مضامی روش کدگــذاری ب
ــدول  ــه ج ــد. نمون ــامان‌دهی ش ــامی س ــت اس ــات فراغ ــج اوق ــطحی در تروی ــه س س

ــت: ــده اس ــه ارائه‌ش ــذاری در ادام کدگ

. 1 Initial Coding Scheme.

. 2 Emergent Codes.

. 3 conceptual analysis.
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جدول شماره 2: نمونه جدول کدگذاری تحقیق

واحد 
تحلیل 
)آیه/

روایت(

کلمه/عبارت خلاصه متن منبع
کلیدی

کد اولیه 
)براساس 

نظریه(

مضمون 
استنباط‌شده

طبقه‌بندی 
در مدل 

نهایی

جمعه، 
آیه 9

آنچه نزد خداست 
بهتر از لهو و تجارت 

است

برتری پاداش 
اخروی بر 

دنیا

رعایت 
اولویت‌ها

تقدم امور عبادی بر 
فراغت

شاخص 
تعالی

اعراف، آیه 
32

بگو: چه کسی 
زینت‌های الهی را 

برای بندگانش حرام 
کرده است؟

زینت‌های 
زندگی

جواز 
تفریح 
حلال

اسلام با نشاط و 
استفاده از نعمت‌ها 

موافق است

حدود 
ضروری

روایت امام 
صادق )ع(

ما سرگرمی را 
دوست نداریم مگر 

در تیراندازی و 
اسب‌سواری

سرگرمی 
مفید

فراغت 
مولد، 
مهارت 
آفرین

ترجیح فعالیت‌های 
مهارتی به 

سرگرمی‌های 
بی‌هدف

الگوی تراز

دعای 20 
صحیفه 
سجادیه

فراغت ما را قرین 
سلامت قرار ده، نه با 

گناه و ملالت

فراغت، 
سلامت

فراغت 
ایمن از 
آسیب

لذت فراغت نباید 
با هیچ پیامد منفی 

همراه باشد

شاخص 
تعالی

ــا  ــق ب ــق تطبی ــت از طری ــات فراغ ــدرن اوق ــوم م ــل مفه ــرای تحلی ــه ب ــن روش اگرچ ای
ــت در  ــن اس ــا ممک ــت، ام ــد اس ــی کارآم ــع دین ــتنباط از مناب ــا اس ــریعت ی ــد ش مقاص
ــه آســیب‌هایی چــون بدفهمــی،  ــا مفاهیــم مــدرن، ب رهگــذر امتــزاج آموزه‌هــای دینــی ب
تحریــف و تقلیل‌گرایــی دچــار شــود؛ لــذا آشــنایی و تبحــر پژوهشــگر در فهــم و تحلیــل 
ــز  ــه تمای ــه ب ــامی و توج ــع اس ــت مناب ــم در باف ــیر مفاهی ــزام در تفس ــی، ال ــم دین مفاهی
ــی  ــا جهان‌هــای فرهنگــی نهان‌شــده در پــس مصطلحــات واردات ــن ب منظومــه ســنتی دی

ــت. ــروری اس ــیب‌ها ض ــن آس ــاب از ای ــرای اجتن ب

4. مبانی نظری جامعه‌شناسی
تــا دهــه ۱۹۵۰، موضــوع اوقــات فراغــت عمدتــاً در قالــب فعالیت‌هــای تفریحــی مرتبــط 
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ــی و انگلیســی دهه‌هــای ۱۹۲۰  ــار آمریکای ــا مشــاغل بررســی می‌شــد و جــز برخــی آث ب
و ۱۹۳۰، هیــچ پرداخــت جــدی از جانــب جامعــه دانشــگاهیان انجــام نشــد )روجــک1 
ــد  ــادی کــرد. دیوی ــه جامعه‌شناســی فراغــت رشــد زی ــا در ادام و همــکاران، 2006(؛ ام
ــن تفکــر را مطــرح کــرد کــه  ــار ای ــوده تنهــا« نخســتین ب ــام »ت ــه ن ــی ب رایزمــن در کتاب
فقــط زمــان فراغــت اســت کــه بــه انســان فرصــت می‌دهــد تــا آزادانــه خــود را بــا جامعــه 
مصرفــی ســازگار کنــد. بــه دنبــال ایــن نظریــه، »مارگــرت میــد« و »لــون اشــتاین« مفهــوم 
ــال  ــز در س ــوده‌وار« نی ــت ت ــوم »فراغ ــد و مفه ــود آوردن ــه وج ــح« را ب ــاق تفری »اخ
1985 از ســوی جامعه‌شناســان آمریکایــی مطــرح شــد )احمــدی و بابائــی، 1396: 10(. 
رایزمــن پس‌ازایــن تحقیقــات، فراغــت را به‌عنــوان ارزش تمــدن، وســیله رهایــی، رشــد و 
شــکوفایی شــخصیت و خلاقیــت در چارچــوب جامعــه تحــت ســلطه مصــرف تــوده‌وار 

تلقــی کــرد )کوهســتانی و خلیــل زاده امینیــان، 1378: 56(.
ــات  ــی اوق ــه بررس ــود ب ــاص خ ــت خ ــا برداش ــناختی ب ــب جامعه‌ش ــر مکت ــه ه در ادام
ــگاه اجتماعــی،  ــای پای ــل متغیره ــا تحلی ــال ســاختارگراها ب ــرای مث فراغــت پرداخــت؛ ب
اقتصــادی و تحصیلــی، کارکردگرایــان بــا بررســی کارکردهایــی نظیــر انســجام خانــواده و 
کیــد بــر فراینــد اجتماعــی شــدن جوانــان  طرفــداران دیــدگاه ســاختاری ـ کارکــردی بــا تأ
ــب،  ــن مکات ــر ای ــزون ب ــردی، 1399: 36-58(؛ اف ــن ف ــد )امی ــی آن پرداختن ــه بررس ب
ــف و  ــد تعاری ــث ش ــی، باع ــردی و حکومت ــارات ف ــد انتظ ــی و رش ــای فرهنگ تفاوت‌ه
ــای متنوعــی  ــف گســترش‌یافته و کارکرده ــع مختل ــات فراغــت در جوام ــای اوق نظریه‌ه
ــای  ــی و لایه‌ه ــر پیچیدگ ــز ب ــدرن نی ــه م ــورات جامع ــی، 1392: 121(. تط ــد )چیران بیاب
ــه تعریفــی متفق‌القــول و رویکــرد  ــزود. درنتیجــه، دســتیابی ب ــات فراغــت اف مفهــوم اوق
جامــع از اوقــات فراغــت دشــوار شــد. بااین‌حــال می‌تــوان مجمــوع برداشــت‌ها از 
ــورو،2 2021: 1(: ــر طبقه‌بنــدی کــرد )پ مفاهیــم اوقــات فراغــت را در قالــب جــدول زی

. 1 Rojeck.

. 2 Purev.

https://arq.quran.ac.ir



https://arq.quran.ac.ir

قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 891404 

جدول شماره 1: طبقه‌بندی مفاهیم اوقات فراغت

مفاهیم اوقات 
منابعفراغت

پارکــر 1. زمان  ،)1965( باتلــر   ،)1957( ســول   ،)1977( رابینســون 
)1964( برایت‌بیــل   ،)1971(

)1962(، 2. فعالیت دگرازیــا   ،)1975( کاپــان  ماکــس   ،)1960( نــش 
دومازادیــه )1967، 1974(، تورکیلدســن )2005(، کلــی )1996(، 

)1958( نوی‌مایــر 
ماکس کاپلان )1975(، کلی )1996(، مورفی )1981(3. حالت ذهنی

دگرازیا )1963(، ارسطو، ریچارد کراوس )1990(4. آرامش و تفریح
یوهان هایزینگا )1964(، یوزف پیپر )1946(5. فرهنگ

گانتر و نانسی )1980(، دومازادیه )1967(، تورکیلدسن )2005(6. مفاهیم کل‌نگر

تورکیلدسن )2005(، گودیل و گادبی )1988(7. سبک زندگی

منبع )پورو، 2021(.
ــتری  ــمول آن، بس ــتردگی و ش ــل گس ــه دلی ــر تورکیلدســن ب ــرد کل‌نگ ــن، رویک دراین‌بی
مناســب بــرای تحلیــل مفاهیــم اوقــات فراغــت اســت: ۱. فراغــت به‌مثابــه زمــان: زمانــی 
آزاد پــس از رفــع نیازهــای ضــروری زندگــی. ۲. فراغــت به‌مثابــه فعالیــت: مجموعــه‌ای 
از فعالیت‌هــای انتخابــی فــرد کــه ویژگی‌هایــی چــون فرصــت و ضــرورت در آن 
ــا  ــان ی ــر از زم ــه فرات ــی ک ــی و ذهن ــی روان ــت: حالت ــه حال ــت به‌مثاب ــد. ۳. فراغ مؤثرن
نــوع فعالیــت اســت و بــه کیفیــت تجربــه فــرد وابســته اســت. ۴. فراغــت به‌مثابــه مفهــوم 
ــه  ــه هــم وابســته شــده و ب ــای کار و فراغــت ب ــن رویکــرد معن ــر اجتماعــی: در ای فراگی
ــی:  ــبک زندگ ــه س ــت به‌مثاب ــود. ۵. فراغ ــه می‌ش ــه تکی ــرای جامع ــی آن ب ــده عمل فای
نگرشــی مبتنــی بــر معنــای زندگــی، خودســازی و آرمان‌گرایــی اســت. در ایــن دیــدگاه 
انســان‌ها آزاد نیســتند کــه هــر فعالیتــی انجــام دهنــد، بلکــه بایــد محــور فعالیت‌هــا رشــد 
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ارزش‌هــای درونــی افــراد باشــد )تورکیلدســن، 1382: 108-142(. بر این اســاس، فراغت 
هــم ازلحــاظ کمــی )زمــان و انــواع فعالیت‌هــا( و هــم کیفــی )شــرایط ذهنــی، معرفتــی 
ــطحی،  ــای س ــت. در لایه‌ه ــل اس ــی( قابل‌تحلی ــردی و اجتماع ــی ف ــر زندگ ــر ب و تأثی
ــا  ــر، ب ــای عمیق‌ت ــا در لایه‌ه ــت، ام ــخصی اس ــت ش ــر آزادی و رضای ــی ب ــت مبتن فراغ
ــد؛  ــد می‌یاب ــرد پیون ــی، ســبک زندگــی و فلســفه زیســت ف بن‌مایه‌هــای ارزشــی، اخلاق

ــر اســت: ــه شــرح زی ــوان گفــت کــه فراغــت دارای چهــار شــاخصه ب ازایــن‌رو می‌ت

شکل شماره 1: چهار شاخصه اوقات فراغت

 
 

• وجه ظاهری 
«فراغت گر»

لایه های عمیق تر•
«فراغت گر»

• بعد زمانی 
«فعالیت»

بعد کیفی •
«فعالیت»

فعالیت زمان

حالت 
ذهنی

سبک 
زندگی

ــا طــرح  ــر ب ــن حــوزه تحلیل‌هــای ســبک زندگــی اســت؛ ماکــس وب فراغــت اصلی‌تری
ــی  ــبک زندگ ــی س ــه بررس ــات، ب ــت طبق ــوم فراغ ــا مفه ــن ب ــی و وبل ــای منزلت گروه‌ه
پرداخــت و درنهایــت، بوردیــو نظریه‌هــای ســبک زندگــی و فراغــت را توســعه داد 
)ابراهیمــی و همــکاران، 1390: 75(. بــه همیــن دلیــل عمــده رویکردهــای نظــری 
فراغــت نیــز هماننــد تحلیل‌هــای ســبک زندگــی در متــن فعالیت‌هــای مربــوط بــه تولیــد 
ــه شــدند؛ چراکــه افــراد تمایــل دارنــد فعالیت‌هــای فراغتــی را انتخــاب  ــا مصــرف ارائ ی
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کننــد کــه بــا ویژگی‌هــای شــخصیتی آن‌هــا ســازگار باشــد تــا بتواننــد بیشــینه بهــره‌وری 
ــه گســترش  ــر1 و همــکاران، 2023: 69(. البت ــان آزاد خــود داشــته باشــند )کوپ را از زم
صنعــت اوقــات فراغــت روش‌هــای مدرن‌تــری را در اختیــار افــراد قــرار داده تــا ســبک 
ــای  ــود، ارزش‌ه ــای خ ــان انتخاب‌ه ــد و از می ــرار دهن ــت ق ــود را در اولوی ــی خ زندگ

ــکاران، 2020، 2454(. ــاگ2 و هم ــد )پری ــت آورن ــه دس ــری را ب برت
ــرای درک پویایی‌هــای اجتماعــی و  ــی ب ــوان چارچوب ــز به‌عن ــه ســرمایه اجتماعــی نی نظری
تأثیــر آن‌هــا بــر ترجیحــات افــراد مطــرح می‌شــود و نشــان می‌دهــد کــه چگونــه ویژگی‌های 
اجتماعــی می‌تواننــد الگوهــای مصــرف اوقــات فراغــت را شــکل دهنــد )کیــم3 و 
همــکاران، 2025: 2(؛ ســرمایه اجتماعــی شــامل شــبکه‌ها، هنجارهــای مشــترک و اعتمــاد 
میــان افــراد اســت کــه رفتارهــای همکاری‌جویانــه را تســهیل می‌کننــد و می‌تواننــد تأثیــر 
قابل‌توجهــی بــر نحــوه مشــارکت مصرف‌کننــدگان در فعالیت‌هــای فراغتــی داشــته باشــند 
)بوردیــو،4 2018: 21(. بــا پیشــرفت‌های اخیــر فنــاوری، شــکل جدیــدی در قالب »ســرمایه 
اجتماعــی آنلایــن« پدیــد آمــده اســت کــه در حــال گســترش دسترســی بــه فعالیت‌هــای 

اوقــات فراغــت اســت )چاکرابارتــی5 و همــکاران، 2021: 357(.
ــد؛ در  ــت می‌یاب ــه اهمی ــوری زمان ــائل ف ــه مس ــن ب ــی در پرداخت ــش اجتماع ــاً پژوه اساس
هنــگام ظهــور حــوزه مطالعاتــی فراغــت در دهــه 1960، مســئله زمانــه رشــد خــود فراغــت 
بــود، امــا بــه نظــر ویــل6 مســئله معاصــر تعــادل کار ـ زندگــی اســت، بااین‌حــال پیچیدگــی 
ــای  ــه رویکرده ــد ک ــان می‌ده ــر نش ــی معاص ــبک‌های زندگ ــوع س ــدرن و تن ــی م زندگ
ــه  ــل، 2023: 242(. البت ــد )وی ــث نمی‌کنن ــن بح ــه ای ــی ب ــت کمک ــه فراغ ــنتی مطالع س
می‌تــوان گفــت مســئله کار یکــی از ابعــاد تعادلــی در ارتبــاط بــا فراغــت اســت؛ چراکــه بــر 
اســاس مطالعــات نظــری جونییــو7 )2010(، اوقــات فراغــت پــس از هفــت دوره تاریخــی 

1 . Kuper.

2 . Prayag.

3 . kim.

4 . Bourdieu.

5 . Chakraborty.

6 . Veal.

. 7 Juniu.
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ــه  ــر دامن ــال رســیده و هــرروزه ب ــه عصــر انقــاب دیجیت ــی، ب ــه پســاانقلاب صنعت ازجمل
اثرگــذاری فنــاوری بــر ســبک زندگــی و اوقــات فراغــت افــزوده می‌شــود؛ به‌گونــه‌ای کــه 
شــیوه پرداختــن افــراد بــه فعالیت‌هــای فراغتــی بــه کلــی دگرگون‌شــده اســت؛ لــذا مســئله 
ــه در چارچــوب درک صحیــح  ــه از ابزارهــای فناوران گاهان محــوری اســتفاده متعــادل و آ
ــی  ــان، 2023: 24(؛ یعن ــار و توره ــادار اســت )توت از فراغــت و انتخــاب فعالیت‌هــای معن
همــان تعــادل در ابعــاد مختلــف ســبک زندگــی. البتــه نابرابری‌هــای اجتماعــی و اقتصــادی 
در شــیوه‌های گــذران اوقــات فراغــت نیــز موردتوجــه محققــان قرارگرفتــه اســت )راجــرز1 و 
کیــد  همــکاران، 2022: 343(؛ بنابرایــن ایــن رویکــرد، هــم بــر جنبه‌هــای فــردی و روانــی تأ
دارد و هــم در مقیــاس جمعــی، تحلیل‌هایــی درزمینــه اثرپذیــری و اثرگــذاری فراغــت بــر 
مقــولات اقتصــادی، فرهنگــی و اجتماعــی جامعــه ارائــه می‌دهــد؛ بنابرایــن ابعــاد مختلــف 

ــر نشــان داد: ــوان در قالــب شــکل زی فراغــت را می‌ت

شکل شماره 2: اثرپذیری ابعاد مختلف فراغت

 

فعالیت فراغتی

بن مایه و فلسفه 
زندگی

گرایش روحی

حالت ذهنی

. 1 Rogers.
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بــر اســاس ایــن مــدل، بن‌مایه‌هــای ارزشــی، اخلاقــی، ســبک زندگــی و فلســفه زیســت 
ــای  ــن گرایش‌هــا مبن ــد. ای ــی را در او شــکل می‌دهن انســان گرایش‌هــای روحــی و روان
ــه ســمت گزینــش و انجــام  ــی و روحــی انســان می‌شــود و ب شــکل‌گیری حــالات ذهن
ــر  ــد ب فعالیت‌هــای فراغتــی ســوق می‌دهــد. انجــام برخــی فعالیت‌هــای فراغتــی می‌توان

ذهنیــت و نگــرش انســان بــه زندگــی اثــر بگــذارد.

5. مبانی نظری دینی
ــت،  ــات فراغ ــی اوق ــی دین ــزی مبان ــیر طرح‌ری ــق، مس ــی تحقی ــدل مفهوم ــاس م ــر اس ب
ــامی و  ــای اس ــای فلســفی و مؤلفه‌ه ــتخراج بن‌مایه‌ه ــن، اس ــن جایــگاه آن در دی تبیی
ســپس برســاخت طــرح‌واره اوقــات فراغــت اســت؛ بــه همیــن جهــت ابتــدا موضــع دیــن 
ــت در  ــات فراغ ــوم اوق ــای مفه ــپس بن‌مایه‌ه ــی و س ــت بررس ــرورت فراغ ــه ض درزمین

ــود. ــل می‌ش ــامی تحلی ــت اس حکم

الف( جایگاه فراغت در دین
ــت«  ــام »فراغ ــه ن ــری ب ــام، متغی ــه در اس ــد ک ــی برمی‌آی ــه دین ــی ادل ــر برخ از ظاه
ــای  ــژه فعالیت‌ه ــی و وی ــی، مذهب ــغلی، اجتماع ــات ش ــارغ از الزام ــان ف ــای زم ــه معن ب
ــای  ــام فرصت‌ه ــت تم ــف اس ــن موظ ــرد مؤم ــده و ف ــمیت شناخته‌نش ــه رس ــی ب تفریح
ــا  ــری ی ــی و فک ــای بدن ــم از فعالیت‌ه ــد اع ــاش هدفمن ــه کار و ت ــت ب ــا دق ــود را ب خ
عبــادی اختصــاص دهــد. ایــن ذهنیــت کــه ناشــی از برداشــت ناقــص از ظواهــر 
ــا زمان‌بنــدی وقــت بی‌توجهــی نشــان  ــات مرتبــط ب ــه روای ــه اســت، نســبت ب برخــی ادل
کیــد بــر مدیریــت اوقــات فراغــت به‌قــدری  می‌دهــد. حال‌آنکــه در برخــی روایــات، تأ
اســت کــه نشــاط و پویایــی در امــور اصلــی زندگــی مشــروط بــه بهره‌بــرداری صحیــح از 
آن شــده اســت. آیــات و روایــات متعــددی بــر تقســیم وقــت بــر اســاس مصالــح جســمی 
ــب و روز  ــم ش ــی تنظی ــب تکوین ــم در قال ــیم‌بندی ه ــن تقس ــد؛ ای کیددارن ــی تأ و روح
ــع  ــب تشــریعی لذت‌هــای حــال مطرح‌شــده اســت. درواق ــان: 47( و هــم در قال )فرق
ــوان فراغــت از  ــی را به‌عن ــن اســت کــه زمان ــای نگــرش اســامی در ای یکــی از تمایزه
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ــدی از لذت‌هــای حــال  ــرای بهره‌من ــی ب ــد بلکــه زمان کار و مســئولیت مطــرح نمی‌کن
به‌عنــوان فرصتــی بــرای پاســخ بــه یکــی از نیازهــای ضــروری انســان تعریــف می‌کنــد.

امیرمؤمنــان )ع( می‌فرماینــد: »مؤمــن ســاعات شــبانه‌روز خــود را بــه ســه بخــش 
ــاش  ــب مع ــه کس ــی را ب ــروردگار، بخش ــا پ ــات ب ــه مناج ــی را ب ــد: بخش ــیم می‌کن تقس
و بخشــی را بــه بهره‌منــدی از لذت‌هــای حــال و دل‌پســند اختصــاص می‌دهــد« 
ــا  ــه‌گانه را ب ــیم‌بندی س ــن تقس ــرت همی ــه، حض ــت ۳۹۰(. در ادام ــه، حکم )نهج‌البلاغ
ــا کــه هــم ایمــان  ــن معن ــد؛ بدی ــان می‌کنن ــز بی ــد نی ــرای انســان خردمن نفــی و اســتثناء ب
ــز در  ــم )ع( نی ــام کاظ ــت. ام ــات اس ــی اوق ــیم منطق ــن تقس ــی ای ــل، مقتض ــم عق و ه
ــرادران ایمانــی را  ــا ب ــه چهــار بخــش توســعه داده و معاشــرت ب روایتــی ایــن تقســیم را ب
نیــز افــزوده، می‌فرماینــد: »تــاش کنیــد کــه اوقاتتــان چهــار بخــش باشــد: یــک بخــش 
بــرای رازونیــاز بــا خــدا، یــک بخــش بــرای معــاش، بخشــی بــرای معاشــرت بــا بــرادران 
ــه شــما اخــاص  ــم دل ب ــد و از صمی ــه شــما می‌فهمانن ــان را ب مــورد اعتمــاد کــه عیوبت
دارنــد و بخشــی هــم بــرای درک لذت‌هــای حــال کــه به‌وســیله ایــن بخــش، بــر انجــام 

ــی، 1404 ق: ۴۰۹(. ــعبه حران ــوید« )ابن‌ش ــق می‌ش ــش موف ــه بخ ــف در آن س وظای
ــا بــرادران ایمانــی ســه مؤلفــه اصلــی  بــر اســاس ایــن روایــات، عبــادت، کار و ارتبــاط ب
ــتیبان  ــوان پش ــال، به‌عن ــای ح ــدی از لذت‌ه ــا بهره‌من ــد، ام ــت مؤمن‌ان ــاماندهی وق س
و محــرک توفیــق در آن‌هــا معرفی‌شــده اســت. نکتــه جالب‌توجــه آنکــه غفلــت از ایــن 
بُعــد چهــارم، می‌توانــد بــه کاهــش توفیــق انســان در ســایر ابعــاد بینجامــد. پیامبــر اســام 
ــد،  ــت: خردمن ــده اس ــم آم ــه ابراهی ــی از صحیف ــد: »در بخش ــی فرمودن )ص( در روایت
ــر  ــود در نظ ــرای خ ــان ب ــوع زم ــد ن ــد چن ــده، بای ــلب نش ــردش از او س ــه خ مادامی‌ک
ــس،  ــبه نف ــرای محاس ــی ب ــل، زمان ــروردگار عزوج ــا پ ــات ب ــرای مناج ــی ب ــرد؛ زمان گی
ــی  ــی داشــته اســت و زمان ــه او ارزان ــد ب ــی کــه خداون ــرای تأمــل در نعمت‌های ــی ب زمان
ــش  ــه بخ ــان س ــر، یاری‌رس ــش اخی ــن بخ ــال. ای ــای ح ــری از لذت‌ه ــرای بهره‌گی ب

ــع خســتگی دل‌هاســت« )مجلســی، ۱۴۰۳ ق، ۱۲: ۷۱(. ــه آســودگی و رف دیگــر و مای
ــد و  ــد رش ــرد، در رون ــره نب ــات به ــن اوق ــی از ای ــر کس ــت، اگ ــن روای ــاس ای ــر اس ب
شــکوفایی ســایر ابعــاد وجــودی خــود کوتاهــی کــرده اســت؛ چراکــه لذت‌هــای حــال 
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هــم یاری‌رســانی بــه تحقــق اهــداف بخش‌هــای دیگــر زندگــی و هــم مایــه آســودگی و 
تجدیدقــوا بــرای جــان اســت. بــه تعبیــر آیت‌اللــه بهشــتی همان‌گونــه کــه خــوردن بــرای 
تأمیــن انــرژی ازدســت‌رفته یــک نیــاز طبیعــی اســت، نیــاز بــه تفریــح نیــز اراده الهــی در 
آفرینــش بشــر بــوده تــا او پیوســته از ســرزندگی برخــوردار باشــد. از ایــن منظــر، تفریــح، 
نیــاز طبیعــی انســان اســت و نظــام اجتماعــی بایــد بــرای پاســخگویی بــه آن تدبیــر کنــد 

)حســینی بهشــتی، ۱۳۸۹: 34(.
قــرآن کریــم صراحتــاً بــه پیامبــر دســتور می‌دهــد تــا از مــردم بپرســد چــه کســی زیبایی‌هــا 
و زینت‌هــای زندگــی را بــرای بنــدگان حــرام کــرده اســت )اعــراف: 32(. امــام کاظــم 
ــا  ــال ت ــود از ح ــانی خ ــته‌های نفس ــرآوردن خواس ــا ب ــد: »ب ــی فرمودن ــز در روایت )ع( نی
جایــی کــه بــه مــروت آســیب نزنــد و بــه اســراف نینجامــد، بــه خــود بهــره‌ای دهیــد و 
ــرا روایت‌شــده اســت:  از ایــن طریــق بــرای انجــام امــور دینــی خــود یــاری جوییــد؛ زی
از مــا نیســت کســی کــه دنیایــش را بــرای دینــش رهــا کنــد یــا دینــش را بــرای دنیایــش 
واگــذارد« )نــوری، ۱۴۰۸ ق، ۸: ۲۲۳(. مجموعــه آیــات و روایــات نشــان می‌دهــد کــه 
اســام بهره‌منــدی از نعمت‌هــای دنیــوی و عوامــل نشــاط‌آور زندگــی را نه‌تنهــا مجــاز، 
ــرک  ــادی، ت ــای م ــراط در لذت‌ه ــندگی و اف ــا بس ــت و تنه ــته اس ــروری دانس ــه ض بلک
تــاش ســازنده و غفلــت از ســعادت ابــدی را نکوهــش می‌کنــد. البتــه تفریحــات نبایــد 
ســامت جســم، روان یــا جامعــه را تهدیــد کنــد. ازاینجــا ضــرورت شــناخت معیارهــای 
ــه الفراغــی  ــن عرصــه منطق ــر آســیب‌زا آشــکار می‌شــود. چراکــه ای ــح ســالم و غی تفری
نیســت کــه دیــن برنامــه‌ای بــرای آن نداشــته باشــد، بلکــه عرصــه‌ای اســت کــه بایــد در 

مســیر رشــد و کمــال فــردی و اجتماعــی تعریــف شــود.

ب( بن‌مایه‌های اسلامی اوقات فراغت
ــروف ادگار شــاین، عناصــر فرهنگــی در ســه ســطح »مصنوعــات«  در تقســیم‌بندی مع
)جلوه‌هــای ظاهــری(، »ارزش‌هــا« )هنجارهــای رفتــاری( و »باورهــا« )پیش‌فرض‌هــای 
ــکل  ــگ را ش ــر، فرهن ــا یکدیگ ــل ب ــه در تعام ــه لای ــن س ــد. ای ــرار می‌گیرن ــن( ق بنیادی
ــرار  ــر ق ــت تأثی ــی را تح ــای بیرون ــر، لایه‌ه ــای درونی‌ت ــه لایه‌ه ــه‌ای ک ــد؛ به‌گون می‌دهن
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ــه  ــدی دارد ک ــای کلی ــا و پیش‌فرض‌ه ــه‌ای از باوره ــگ، مجموع ــر فرهن ــد. ه می‌دهن
ــت  ــگاه او و حقیق ــان، جای ــت انس ــون ماهی ــن همچ ــش‌هایی بنیادی ــه پرس ــخ ب در پاس
واقعیــت شــکل‌گرفته‌اند )شــاین، ۱۳۸۳: ۱۰–۴۰(. در بررســی بن‌مایه‌هــای اســامی 
ــته‌تر از  ــرت« برجس ــذت« و »فط ــت«، »ل ــوری »وق ــوم مح ــه مفه ــت، س ــات فراغ اوق

ــوند. ــرح می‌ش ــم مط ــایر مفاهی س
ــوان  ــاره اهمیــت وقــت و فرصــت، می‌ت ــه تعالیــم اســام درب ــا توجــه ب منزلــت وقــت: ب
ــد:  ــان )ع( فرمودن ــت. امیرمؤمن ــرمایه اوس ــمندترین س ــان ارزش ــر انس ــه عم ــت ک دریاف
»ارزش باقی‌مانــده عمــر را جــز پیامبــر )ص( یــا اولیــای خــاص الهــی درک نمی‌کنــد« 
ــد  ــه‌ای باش ــد به‌گون ــت بای ــدن وق ــن‌رو، گذران ــدی، 1410 ق: ۱۰۸۰۱(. ازای )تمیمی‌آم
ــن  ــر ای ــم آورد. ب ــی را فراه ــردی و اجتماع ــکوفایی ف ــتعدادها و ش ــد اس ــه رش ــه زمین ک
مبنــا، اوقــات فراغــت ســرمایه‌ای اســت کــه بایــد بــا تدبیــر و مدیریــت بهینــه مورداســتفاده 
ــت شــود.  ــی هدای ــراد در مســیر تعال ــا باورهــا، ارزش‌هــا و خواســته‌های اف ــرد ت ــرار گی ق
ــا  مدیریــت صحیــح فراغــت، زمینه‌ســاز شــکوفایی فــردی و اجتماعــی اســت. اســام ب
رویکــرد ســودمندی، فراغــت غیرفعــال را نفــی کــرده و بــر برنامه‌ریــزی، اولویت‌بنــدی 

کیــد دارد. و بهــره‌وری از عمــر بــرای پــرورش متعــادل تمــام ابعــاد وجــودی تأ
ــان  ــرای انس ــر ب ــال و خی ــه کم ــزی ک ــه چی ــل ب ــذت را »ادراک و نی ــینا ل ــذت: ابن‌س ل
ــذت،  ــق ل ــرای تحق ــن ب ــینا، ۱۳۸۱: ۳۴۳(؛ بنابرای ــد )ابن‌س ــود« می‌دان ــوب می‌ش محس
هــم وجــود یــک خیــر واقعــی و هــم درک آن از ســوی فــرد ضــروری اســت )جــوادی 
آملــی، ۱۳۸۹: ۱۲–۲۴(. صدرالمتألهیــن نیــز لــذت را ادراک کمــال وجــود معرفــی 
ــد.  ــیم می‌کن ــانی تقس ــوای انس ــی و ق ــوای حیوان ــذت ق ــته ل ــه دودس ــد و آن را ب می‌کن
کمــال قــوای حیوانــی در هماهنگــی بــا تمایــات جســمانی و کمــال قــوای انســانی در 

ــن، ۱۳۸۸: ۲: ۳(. ــت )صدرالمتألهی ــانی اس ــس انس ــالای نف ــب ب ــل به‌مرات نی
شــدت و عمــق لــذت نیــز تابــع ســطح ادراک اســت؛ مثــاً کســی کــه بــه شــعر تســلط 
دارد، لــذت بیشــتری از شــعر می‌بــرد. بالاتریــن مرتبــه لــذّت در حکــم اســامی لــذت 
ــک  ــر ی ــه ه ــرد ک ــرار می‌گی ــی ق ــی و حس ــی، خیال ــذّات عقل ــد ل ــت و بع ــقی اس عش
نیــز مراتبــی دارنــد )حســن‌زاده آملــی،1387: 100-103(؛ انســان در هــر مرتبــه ادراکــی، 
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ــن، ۱۳۸۸: ۹: ۱(؛  ــد )صدرالمتألهی ــه می‌کن ــطح را تجرب ــان س ــا هم ــب ب ــذت متناس ل
بنابرایــن لــذت تابــع آرزوســت و خــود آرزو تابــع میــزان ادراک و توقــع انســان اســت؛ آیــه 
ــی کــه  ــر لذت ــد ه ــدٌ« )ق: 35( می‌فرمای ــا مَزِی ــا وَ لَدَینَ ــاءُونَ فی‌ه ــا یشَ ــمْ مَ شــریفه »لَهُ
ــه بشــر در  ــوق تجرب ــی ماف ــا کمالات ــد؛ ام ــار دارن اهــل بهشــت ســراغ داشــتند، در اختی

آنجــا وجــود دارد.
ــریعت  ــه ش ــت ک ــان اس ــی انس ــاز طبیع ــی نی ــذت طلب ــی و ل ــت جوی ــوع، فراغ درمجم
ــت و ارزش‌هــای الهــی  ــد آن را در چارچــوب عقلانیــت، معنوی اســامی تــاش می‌کن
گاهــی و توجــه انســان بــه کمــالات حقیقــی او را بــه ســمت  ســامان دهــد و بــا ارتقــای آ
ــا  ــازم ب ــوی و مت ــدی، معن ــه اب ــی ک ــد. لذات ــوق ده ــر س ــای برت ــدی از لذت‌ه بهره‌من
کمــال انســانی هســتند )مصبــاح یــزدی، 1376: 201(. اگرچــه مانعــی بــرای بهره‌منــدی 

ــدارد. ــود ن ــی وج ــای اله ــوب فرمان‌ه ــمی در چارچ ــای جس از لذت‌ه
یهَــا« )روم: 30( می‌فرمایــد کــه فطــرت 

َ
ــاسَ عَل

َّ
ــرَ الن

َ
ط

َ
تِــی ف

َّ
ِ ال

 اللَّهَّ
َ

ــرَت
ْ
فطــرت: آیــه »فِط

سرشــت و نحــوه خاصــی از آفرینــش اســت کــه از یــک ســو منتســب بــه خداونــد متعــال 
و از ســوی دیگــر مشــترک بیــن نــوع بشــر اســت. ایــن فطــرت هــم دارای بُعــد بینشــی 
ــرت  ــن فط ــن‌رو ای ــی، 1384: 24-25(. ازای ــوادی آمل ــت )ج ــی اس ــد گرایش ــم بُع و ه
همــواره در نــزاع بــا امیــال و غرایــز حیوانــی قــرار دارد. اگــر امیــال غالــب شــوند، فطــرت 

ــد. ــی می‌افتن ــه و از کارای ــعاع قرارگرفت ــانی تحت‌الش ــل انس و عق
ــا فطــرت و  ــی دوســویه دارد کــه اگــر هم‌راســتا ب ــات فراغــت ظرفیت ــان، اوق ــن می در ای
ــد  ــود و می‌توان ــد ب ــان خواه ــخصیت انس ــی ش ــرای تعال ــی ب ــت بزرگ ــد فرص ــل باش عق
زمینــه‌ای بــرای ســوق دادن او در مســیر لــذات برتــر شــود )قربانعلــی دولابی و همــکاران، 
ــا راحت‌طلبــی، هوســرانی و  ــال منفــی باشــد و ب ۱۳۹۸: ۱۳۷(. اگــر هــم در جهــت امی
فــرار از مســئولیت پــر شــود، انســان را بــه موجــودی تبدیــل می‌کنــد کــه فطــرت و عقــل 
ــی  ــا معیارهای ــات فراغــت ب ــال: 22(. درمجمــوع اگــر اوق ــدارد )انف ــی ن او دیگــر کارای
ــدال  ــت اعت ــی، رعای ــرل عقلان ــوی، کنت ــری معن ــا فطــرت، جهت‌گی ــد ســازگاری ب مانن
ــردی و رشــد ســرمایه‌های فرهنگــی و  ــد شــکوفایی ف ــی شــود، می‌توان ــدی غن و هدفمن

اجتماعــی جامعــه را در پــی داشــته باشــد.
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 98 مبانی،‌ شاخص‌ها و الگوی گذران اوقات فراغت در اسلام

ج( شبکه معنایی فراغت
ــی  ــبکه معنای ــا و ش ــایی مؤلفه‌ه ــتلزم شناس ــام، مس ــت در اس ــای فراغ ــی معن پی‌جوی
ــه  ــه ب ــت. در ادام ــات اس ــرآن و روای ــی ق ــام معنای ــه نظ ــر پای ــوم ب ــن مفه ــا ای ــط ب مرتب

مفهوم‌شناســی واژگان فراغــت، تفریــح، لغــو، لهــو و لعــب پرداختــه می‌شــود.
ــاً  ــت و غالب ــه اس ــرآن به‌کاررفت ــت در ق ــش نوب ــت« ش ــتقات واژه »فراغ ــت: مش فراغ
ــان  ــرغ« در زب ــاده »ف ــامی، م ــای س ــق داده‌ه ــر طب ــاند؛ ب ــداول آن را نمی‌رس ــای مت معن
ــاز  ــا و ب ــه ره ــی ب ــوس،1 1939: 828(، در آرام ــردن )گزن‌ی ــا ک ــای ره ــه معن ــری ب عب
کــردن )جاســترو،2 1963: 377( و در مندایــی در معنــای آزاد گذاشــتن مخصوصــاً 
ــی  ــن معان ــوع ای ــت. از مجم ــته اس ــرد داش ــوش3، 1963: 377( کارب ــان آب )ماک جری
فْــرِغْ عَلَینَــا صَبْــرًا« 

َ
نوعــی رهــا و آزاد گذاشــتن برداشــت می‌شــود؛ بــرای نمونــه در آیــه »أ

ــه  ــف: 96( ب ــرًا« )که
ْ
یــهِ قِط

َ
 عَل

ْ
ــرغِ

ْ
ف

َ
ــه »أ ــدید و در آی ــزول ش ــای ن ــه معن ــره: 250( ب )بق

ــی، ۱۳۶۷،  ــل از آن )قرش ــردن مح ــی ک ــدف خال ــا ه ــاده‌ای روان ب ــن م ــای ریخت معن
نِ« )رحمــن: ۳۱(، بــه 

َ
ــا

َ
ق

َّ
یــهَ الث

َ
کــمْ أ

َ
 ل

ُ
رُغ

ْ
ف

َ
۵: ۱۶۶( به‌کاررفتــه اســت. فــراغ در آیــه »سَــن

معنــای دســت کشــیدن از کار و تــرک اشــتغال آمــده اســت )راغــب، ۱۴۰۴ ق: ۶۳۲(. 
ــار گذاشــته و  ــور دیگــر را کن ــد در روز قیامــت، ام ــت دارد کــه خداون ــه دلال ــر آی ظاه
ــه از دقــت و توجــه کامــل در محاســبه اعمــال  ــردازد کــه کنای ــه حسابرســی می‌پ تنهــا ب
ــا« )قصــص: ۱۰( 

ً
ارِغ

َ
مِّ مُو�سَــی ف

ُ
ادُ أ

َ
ــؤ

ُ
صْبَــحَ ف

َ
اســت )قرشــی، ۱۳۶۷، ۵: ۱۶۶(. در آیــه »وَ أ

فراغــت دل بــه معنــای زدودن تــرس و انــدوه از قلــب به‌واســطه وحــی الهــی اســت. بــه 
ــود و  ــا می‌ش ــی و ره ــاک خال ــرات هولن ــان و خاط ــکار پریش ــن از اف ــر، ذه ــر دیگ تعبی

ــد. ــش می‌یاب آرام
انصَــبْ« )انشــراح: 

َ
 ف

َ
ــت

ْ
رَغ

َ
ا ف

َ
ــإِذ

َ
برخــی مفســران فراغــت از آیــات پایانــی ســوره انشــراح »ف

ــد پیوســته در تــاش باشــد. »عیــش  ۷( چنیــن برداشــت کرده‌انــد کــه پیامبــر )ص( بای
ــور، ۱۴۰۵ ق، ۱: ۷۴۷( و  ــاش )ابن‌منظ ــت و ت ــا زحم ــوأم ب ــی ت ــی زندگ ــب« یعن ناص
ــایش  ــه آس ــی ب ــب« یعن ــن‌رو »انص ــت و ازای ــختی اس ــج و س ــای رن ــه معن ــب« ب »نص

1 . Gesenius.

2 . Jastrow.

3 . Macuch.
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ــت در  ــل فراغ ــد اص ــا تأیی ــت ب ــن برداش ــی، 1360، ۲۷: ۱۶۱(. ای ــو )طبرس ــغول نش مش
دیگــر آیــات قــرآن )مزمــل: 7، نبــأ: 9-11؛ یونــس: 67( و روایــات تقســیم‌بندی اوقــات 
ــت  ــازنده فراغ ــای س ــد کارکرده ــی مؤی ــواهد تجرب ــا ش ــن ب ــدارد؛ همچنی ــی ن همخوان
ناســازگار اســت؛ بنابرایــن اولًا عمــده تفســیرها بــر ایــن پیش‌فــرض اســتوارند کــه فراغــت 
ــب  ــامی آن را در قال ــای اس ــه آموزه‌ه ــت، حال‌آنک ــی اس ــی فعالیت ــان ب ــای زم ــه معن ب
زمــان کســب لذت‌هــای حــال تعریــف می‌کنــد کــه فــرد بعــد از فعالیت‌هــای 
معیشــتی و عبــادی، بــه فعالیت‌هــای فراغتــی از نــوع ســوم )دیــدار بــا دوســتان( و چهــارم 
ــت  ــات فراغ ــوم اوق ــه مفه ــر ب ــه ناظ ــن آی ــن ای ــردازد؛ بنابرای ــال( می‌پ ــای ح )لذت‌ه
نیســت. ثانیــاً، خطــاب بــه پیامبــر )ص( و فــاء تفریــح در ابتــدای آیــه نشــان می‌دهــد کــه 
ایــن فرمــان نتیجــه بیــان نعمت‌هــای الهــی ماننــد گشــایش ســینه، برداشــتن بــار ســنگین 
ــواری و  ــد دش ــوم ش ــه معل ــی اکنون‌ک ــت؛ یعن ــر )ص( اس ــام پیامب ــردن ن ــدآوازه ک و بلن
ــا  ــدی، ب ــارغ ش ــف ف ــام وظای ــرگاه از انج ــت، ه ــد اس ــت خداون ــه دس ــا ب ــایش تنه آس
ــه  ــد ب ــا خداون ــی، ۱۳۸۲، ۲۰: ۵۳۴( ت ــروردگارت روی آور )طباطبای ــوی پ ــت به‌س رغب

فضــل خویــش، گشــایش بیشــتری عطــا کنــد.
ایــن آیــه همچنیــن بــر جایــگاه بلنــد پیامبــر )ص( دلالــت دارد؛ در بســیاری از فرمان‌هــای 
ــق  ــه تحق ــود دارد ک ــی وج ــده‌اند، مراتب ــی نازل‌ش ــورت عموم ــی به‌ص ــه حت ــی ک اله
کامــل آن تنهــا از پیامبــر اکــرم )ص( و اهل‌بیــت )ع( ممکــن اســت؛ بــرای نمونــه 
ــر  بَاکــمْ« )حــج: ۷۸( پیامب

َ
ِ حَــقَّ جِهَــادِهِ هُــوَ اجْت

ــه »وَجاهِــدُوا فِــی اللَّهَّ ــن مصــداق آی بارزتری
اکــرم )ص( اســت کــه بــا تمــام وجــود در تمامــی عرصه‌هــا جهــاد کــرد و خداونــد او را 
ــه عالی‌تریــن مرتبــه برگزیــد؛ بنابرایــن فراغــت در آیــات پایانــی ســوره انشــراح ارتبــاط  ب
ــر  ــه بیانگ ــدارد، بلک ــردم ن ــوم م ــت عم ــات فراغ ــرای اوق ــزی ب ــا برنامه‌ری ــتقیمی ب مس

ــر )ص( در مســیر الهــی اســت. مجاهــدت پیوســته پیامب
تفریــح: واژه فــرح )ریشــه تفریــح( در زبــان عربــی در مقابــل حــزن و انــدوه قــرار دارد و 
بــه لــذت قلــب از رســیدن بــه خواســته‌ها اشــاره می‌کنــد. ایــن حالــت نوعــی گشــایش 
ســینه و شــرح صــدر ناشــی از لــذت اســت کــه اغلــب بــه لذت‌هــای حســی و دنیــوی 
ــر  ــا ذک ــد معن ــرح چن ــرای ف ــور ب ــارس، 1422 ق: 77(. ابن‌منظ ــود )ابن‌ف ــاق می‌ش اط

https://arq.quran.ac.ir



https://arq.quran.ac.ir

 100 مبانی،‌ شاخص‌ها و الگوی گذران اوقات فراغت در اسلام

کــرده اســت: نخســت خودپســندی و خــود گم‌کردگــی ناشــی از وفــور نعمــت و 
ــور، ۱۴۰۵ ق، ۲: ۳۶۸(. ــادمانی )ابن‌منظ ــرور و ش ــوم س ــت و س ــدرت، دوم رضای ق

ــب،  ــر راغ ــه نظ ــت. ب ــه اس ــرح به‌کاررفت ــم واژه ف ــرآن کری ــه از ق ــوع، در ۲۵ آی درمجم
فــرح در قــرآن بیشــتر بــه لذت‌هــای جســمانی و زودگــذر اشــاره دارد )راغــب، ۱۴۰۴ ق: 
۶۲۸(. ســرور و حبــور در شــادی ممــدوح بــه‌کار مــی‌رود، ولــی فــرح در شــادی مذمــوم 
کــه موجــب تکبّــر اســت. ســرور و حبــور از تفکّــر ناشــی اســت و فــرح از قــوّه شــهوت 
)شــرتونی، 1374، ۴: ۱۳۶(. می‌تــوان گفــت کــه فــرح مطلــق در قــرآن نکوهیــده اســت 
)قصــص: ۷۶؛ هــود: ۱۰( و فــرح مقیــد بــه دنیــا )انعــام: ۴۴( نیــز مذمــوم دانســته شــده، 
ــران:  ــس: ۵۸؛ آل‌عم ــد )یون ــته باش ــد داش ــی پیون ــت اله ــل و رحم ــا فض ــه ب ــر آنک مگ
ــنْ  ــهُ مِ ــمُ اللَّ ــا آتَاهُ ــنَ بِمَ ــت: »فَرِحِی ــده اس ــهیدان آم ــف ش ــه در وص ۱۷۰(. درحالی‌ک
فَضْلِــهِ« )آل‌عمــران: ۱۷۰(، یکــی از دلایــل مجــازات دوزخیــان خوش‌گذرانی‌هــای 
ــح در  ــادی و تفری ــاس، ش ــن اس ــر ای ــر: ۷۵(. ب ــت )غاف ــده اس ــا معرفی‌ش ــق در دنی ناح
ــه  ــرک وظیف ــا ت ــر ی ــاه، تکب ــث از گن ــه منبع ــت ک ــندیده اس ــی پس ــامی زمان ــگاه اس ن
نباشــد و در جهــت اهــداف الهــی و بــا انگیزه‌هــای عقلانــی صــورت گیــرد. درنتیجــه، 
تفریــح در آیــات و روایــات بــه معنــای شــادی آمــده اســت، امــا آنچــه به‌عنــوان تفریــح 
ــو در  ــرج و له ــزه، تف ــی چــون تن ــا واژگان ــاً ب ــی شــناخته می‌شــود، غالب ــت فراغت و فعالی

ــت. ــده اس ــامی بیان‌ش ــون اس مت
لهــو و لعــب: لهــو در لغــت بــه چیــزی گفتــه می‌شــود کــه انســان را از کارهــای ســودمند 
ــه  ــود ک ــاق می‌ش ــه کاری اط ــب ب ــب، ۱۴۰۴ ق: ۷۴۸( و لع ــی‌دارد )راغ ــد بازم و مفی
گرچــه دارای نظــم و پیوســتگی اســت، امــا هــدف و نتیجــه آن همچــون بــازی کــودکان، 
ــرآن  ــر ق ــی، ۱۳۸۲، ۱۴: ۲۴۷(. از منظ ــت )طباطبای ــت اس ــد حقیق ــی و فاق ــری خیال ام
ــه  ــد ب ــه می‌توان ــت ک ــت اس ــره‌ای از فرص ــون پنج ــانی همچ ــات انس ــه از حی هرلحظ
ارتقــای درجــات انســانی بینجامــد یــا ســبب ســقوط او گــردد. انســان، در مقــام خلافــت 
ــران  ــود و دیگ ــور خ ــاماندهی ام ــی در س ــای عظیم ــا و فرصت‌ه ــی، از توانمندی‌ه اله
برخــوردار اســت؛ لــذا هــر رفتــاری کــه بیــرون از دایــره مســئولیت او باشــد و از رشــد و 

ــرد. ــرار می‌گی ــره لهــو ق ــازدارد، در دای ــش ب کمال
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ــد: ۳۶؛  ــوت: ۶۴؛ محم ــام: ۳۲؛ عنکب ــوی )انع ــی دنی ــودن زندگ ــب ب ــو و لع ــر له تعبی
حدیــد: ۲۰( بــه معنــای طــرد کلــی بــازی و ســرگرمی نیســت؛ چراکــه ایــن تعبیــر ناظــر 
بــر نوعــی بطالــت، بیهودگــی و ســرگرمی‌های مخــرب بــرای قلــب و ایمــان اســت کــه 
بــه هــدف نهایــی زندگــی تبدیل‌شــده اســت؛ بنابرایــن اگــر انســان کاری را بــرای کســب 
ــری  ــا ام ــد، نه‌تنه ــرار ده ــادت و کار ق ــرزندگی در عب ــاط و س ــال و نش ــای ح لذت‌ه

ــاداش اخــروی در پــی داشــته باشــد. ــد پ لهــو نیســت، بلکــه می‌توان
ــام  ــود و انج ــی نمی‌ش ــه آن اعتنای ــه ب ــت ک ــزی اس ــای چی ــه معن ــت ب ــو در لغ ــو: لغ لغ
ــذا لغــو شــامل  ــرد )راغــب، 1404 ق: 742(؛ ل ــدون عقــل و تفکــر صــورت می‌گی آن ب
هــر گفتــار، کــردار یــا موضــوع خارجــی می‌شــود کــه فاقــد فایــده باشــد؛ ماننــد ســخن 
ــوی، 1368، 10: 208(.  ــت )مصطف ــب نیس ــر آن مترت ــودی ب ــه س ــا کاری ک ــوده ی بیه
ــث  ــه اســت کــه از حی ــم به‌کاررفت ــرآن کری ــار در ق مشــتقات واژه »لغــو« بیــش از ده ب
مخاطبــان در چنــد دســته مطرح‌شــده اســت. در برخــی آیــات، مخاطــب مــردم عــادی 
ــره: ۲۲۵(.  ــد )بق ــذه نمی‌کن ــو را مؤاخ ــوگندهای لغ ــد س ــد خداون ــتند و می‌فرمای هس
ــده  ــط ذکرش ــان متوس ــرای مؤمن ــی ب ــوان وصف ــو به‌عن ــراض از لغ ــر اع ــه بالات در مرتب
)مؤمنــون: 1-3( کــه بــه دلیــل نگــرش توحیــدی از بیهوده‌گویــی و بیهــوده‌کاری 
ــنِ« گــذر  حْمَ ــادُ الرَّ ــر یکــی از دوازده ویژگی‌هــای »عِبَ ــه بالات ــد. در مرتب دوری می‌کنن

ــان: ۷۲(. ــت )فرق ــده اس ــو بیان‌ش ــار لغ ــت از کن ــه و بامتان بزرگواران
ــت  ــرده اس ــف ک ــازی توصی ــرگرمی و ب ــر س ــا را ب ــاختار دنی ــرآن س ــه ق ــه ک همان‌گون
ــی  ــا همخوان ــا سرشــت انســان‌ها و طبیعــت زندگــی دنی ــوت: 64(، وجــود لغــو ب )عنکب
ــوی آن‌هــا متفــاوت  ــر اســاس درجــه کمــال و رشــد معن ــراد ب ــزان آن در اف ــا می دارد، ام
ــات انســان‌ها نیســتند،  ــای الهــی در پــی حــذف کامــل لغــو از حی ــن‌رو اولی اســت؛ ازای
بلکــه درصــدد کاهــش و کنتــرل آن به‌صــورت تدریجــی و بــا رعایــت تناســب‌ها هســتند. 
ــه  ــه ســبب اعــراض از لغــو ســتوده اســت. اعــراض، ب ــان را ب ــز مؤمن ــد متعــال نی خداون
ــرک  ــاب؛ چراکــه ت ــق و ن ــرک مطل ــه ت ــه اســت و ن ــه و آبرومندان گاهان ــرک آ ــای ت معن
مطلــق از لغــو بــا طبیعــت انســانی ســازگار نیســت. چنانچــه پیامبــر اکــرم )ص( فرمودنــد: 
ــی،  ــد« )مجلس ــرک کن ــوده را ت ــای بیه ــه کاره ــت ک ــی اس ــردم کس ــمندترین م »ارزش
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ــی جامعــه،  ــن و اســتواری پایه‌هــای ایمان ــن حفــظ ارکان دی 1403 ق، ۶۸: ۲۷۶(؛ بنابرای
ــو اســت. ــق از لغ ــاب مطل ــر از اجتن رســالتی مهم‌ت

6. الگوی اوقات فراغت در اسلام
ــی ممــدوح  ــار معنای ــد هم‌ب ــی می‌توان ــون دین ــان شــد، فراغــت در مت ــه کــه بی همان‌گون
ــه دو  ــوان آن را ب ــه می‌ت ــت ک ــی اس ــر، ظرف ــد؛ به‌عبارت‌دیگ ــته باش ــوم داش ــم مذم و ه
گونــه مثبــت و منفــی مملــو کــرد؛ چنان‌کــه در روایتــی از پیامبــر اکــرم )ص(، تندرســتی 
و فراغــت به‌عنــوان دو نعمتــی معرفی‌شــده‌اند کــه بســیاری از مــردم در بهره‌گیــری 
از آن ضــرر می‌کننــد )حــر عاملــی، ۱۴۱۲ ق، ۱۲: ۱۴۰(؛ بنابرایــن، لازم اســت معیارهــای 
شناســایی فراغــت مطلــوب از فراغــت مذمــوم و منفــی موردبررســی قــرار گیــرد. 
ــت؛  ــکل نیس ــه یک‌ش ــه ب ــراد جامع ــام اف ــا تم ــن ب ــورد دی ــه برخ ــد ک ــان ش ــن بی همچنی
ــت:  ــیم اس ــته قابل‌تقس ــه دس ــز در س ــت نی ــات فراغ ــاره اوق ــی درب ــراث دین ــی می بررس
نخســت، آیــات و روایاتــی کــه صرفــاً بــر جــواز تفریــح در چارچــوب کارهــای حــال 
کیددارنــد، بــدون اشــاره بــه نــوع خاصــی از فعالیــت؛ دوم، منابعــی کــه شــاخصه‌های  تأ
ــی  ــاخصه‌های ایجاب ــه ش ــی ک ــوم، منابع ــد. س ــان می‌کنن ــی( را بی ــاً فقه ــلبی )عمدت س
ــی  ــای خاص ــه فعالیت‌ه ــه ب ــی ک ــارم، روایات ــد و چه ــفارش می‌کن ــده را س ــش برن و پی
ــا  ــد. ب ــه می‌کن ــم توصی ــوخی و صله‌رح ــواری، ش ــدازی، اسب‌س ــنا، تیران ــون ش همچ
ــب ســه دســته حــدود ضــروری  ــا را در قال ــوان آن‌ه ــع، می‌ت ــن مناب ــل و بررســی ای تحلی
)دســته اول(، معیارهایــی بــرای گزینــش اوقــات فراغــت )دســته دوم( و مصادیــق عصــری 

ــرد. ــدی ک ــوم( طبقه‌بن ــته س ــب )دس ــی مناس ــای فراغت ــدگار از فعالیت‌ه ــا مان ی
ــت در  ــی( فراغ ــردی و اجتماع ــای )ف ــق، معیاره ــای محق ــاس یافته‌ه ــر اس ــوع ب درمجم

ــت: ــی اس ــته قابل‌بررس ــه دس ــی، در س ــع دین مناب
ــد؛  ــه ســلبی دارن 1. حــدود ضــروری: شــاخصه‌های ضــروری و فقهــی کــه بیشــتر جنب
یعنــی اگــر افــراد یــا سیاســت‌گذاران در جامعــه اســامی بخواهنــد در چارچــوب 

ــد. ــت کنن ــا را رعای ــن معیاره ــد ای ــل بای ــد، حداق ــود را بگذرانن ــت خ ــامی فراغ اس
ــای  ــی در زمینه‌ه ــرد ایجاب ــا رویک ــتر ب ــه بیش ــی ک ــی: ویژگی‌های ــاخص‌های تعال 2. ش
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مختلــف اخلاقــی، تربیتــی، فرهنگــی، علمــی و فیزیولوژیکــی مطــرح می‌شــود و موجــب 
تعالــی و ارتقــای کیفــی ســطح بهره‌منــدی فــرد و جامعــه از اوقــات فراغــت می‌شــود.

3. الگــوی تــراز: مؤلفه‌هــای ایــده‌آل گــذران اوقــات فراغــت کــه بــرای همــگان 
قابل‌اجــرا نیســت. اجــرای برخــی حــدود همچــون پرهیــز از لغــو، مولــد بــودن، فعالانــه و 
آموزنــده بــودن و فرهنگ‌ســازی لــذات عمیــق بــرای افــراد مســتعد و ممتــاز تجویزشــده 
ــر  ــای غی ــد پیامده ــت و می‌توان ــوب نیس ــه مطل ــوم جامع ــرای عم ــود ب ــن قی ــزام ای و ال

ــه همــراه آورد. ــی ب مطلوب

شکل شماره 3: الگوی اوقات فراغت در اسلام
 

الگوی تراز
ایجابیشاخص های

(شرعی)حدود ضروری 
منبع: یافته‌های پژوهش

الف( حدود ضروری
ــع  ــه درواق ــت ک ــامی اس ــت اس ــات فراغ ــاخصه اوق ــن ش ــرعی بنیادی‌تری ــدود ش ح
ــی و  ــای واردات ــه الگوه ــد. چ ــخص می‌کن ــی را مش ــای فراغت ــاز فعالیت‌ه ــرو مج قلم
چــه برنامه‌هــای تفریحــی کــه از ســوی دولــت اســامی تبلیــغ و ترویــج می‌شــوند، بایــد 
در چارچــوب ایــن حــدود تعریــف گردنــد. قــرآن کریــم پــس از تبییــن احــکام الهــی، 
ــه پیامدهــای تجــاوز از آن هشــدار  ــد و نســبت ب ــد می‌کن کی ــن حــدود تأ ــت ای ــر رعای ب
می‌دهــد )بقــره: ۲۲۹(. حتــی دســتور می‌دهــد کــه بــه ایــن حــدود نزدیــک هــم نشــوید 
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)بقــره: ۱۸۷(؛ البتــه حــال و حــرام در دیــن بــر مبنــای مصالــح و مفاســد واقعــی بناشــده 
اســت )اعــراف: ۱۵۷(.

بــر ایــن اســاس، نــوع تفریــح و اماکــن گــذران اوقــات فراغــت ماننــد پارک‌هــا، ســواحل 
دریــا و میدان‌هــای ورزشــی نبایــد زمینــه‌ای بــرای آلودگــی بــه گنــاه فراهــم کنــد. امــام 
صــادق )ع( می‌فرماینــد: »ســزاوار نیســت مؤمــن در مجلســی بنشــیند کــه در آن معصیــت 
خــدا انجــام می‌شــود و او نتوانــد آن وضــع را تغییــر دهــد« )کلینــی، 1369، ۲: ۳۷۴(. 
رعایــت حقــوق دیگــران در اســام تحــت عنــوان »حق‌النــاس« بســیار محتــرم شــمرده و 
به‌شــدت از نقــض آن برحــذر داشــته اســت )احــزاب: ۵۸(. برخــی جلوه‌هــای امروزیــن 
تفریــح ماننــد بلنــد کــردن صــدای موســیقی یــا انفجارهــای تفریحــی، تمســخر و اهانــت 
ــود  ــر می‌ش ــران منج ــت و آزار دیگ ــه اذی ــدی ب ــای کم ــژه در برنامه‌ه ــران به‌وی ــه دیگ ب

کــه بایــد از آن‌هــا پرهیــز کــرد.

ب( شاخص‌های تعالی
ــر  ــی اســت و تحــت تأثی ــای متفاوت ــرد دارای اســتعدادها و ظرفیت‌ه ــر ف از آنجــا کــه ه
شــرایط محیطــی و اجتماعــی قــرار می‌گیــرد، در هدایــت و تربیــت نبایــد پیــش از 
دســتیابی بــه کمال‌هــای ابتدایــی، بــه دنبــال کمال‌هــای عالی‌تــر بــود. قــرآن کریــم نیــز 
انســان را به‌تدریــج بــه ســوی کمــال هدایــت می‌کنــد تــا مخاطــب بــه مــرور نســبت بــه 
انجــام احــکام الهــی تمایــل پیــدا کند)احمــدی بیغــش، : 16(. رعایــت ســامت، اعتدال 
و اولویت‌هــا در ابعــاد مختلــف اخلاقــی، تربیتــی، فرهنگــی، علمــی و فیزیولوژیکــی از 

ــی فراغــت اســت. ــه شــاخصه‌های تعال جمل
ــاد وجــودی اســت. در  ــه ابع ــت ســالم: اســام مدعــی ســامت انســان در هم فراغ
معــارف اســامی، فراغــت گاه بــا وصــف ســامت همــراه شــده کــه بــه معنــای فراغتــی 
ــجاد )ع( در  ــام س ــاند. ام ــیب نرس ــان آس ــامت انس ــف س ــاد مختل ــه ابع ــه ب ــت ک اس
ــی  ــت و آسایش ــش، فراغ ــار کار و کوش ــر در کن ــد: »و اگ ــجادیه می‌فرماین ــه س صحیف
بــرای مــا مقــدّر فرمــوده‌ای، آن فراغــت و آســایش را قریــن ســامت قــرار ده، به‌گونــه‌ای 
کــه در عرصــه آن، پیامــد بــدی بــه مــا نرســد و ملالــت و دل‌تنگــی بــه مــا روی نیــاورد 
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ــد و  ــاه بازگردن ــی از گن ــاک و خال ــده‌ای پ ــا پرون ــا، ب ــنده بدی‌ه ــتگان نویس ــا فرش ت
ــد، شــاد  ــه ســبب آنچــه از نیکی‌هــای مــا ثبــت کرده‌ان فرشــتگان نویســنده خوبی‌هــا، ب
و خرســند باشــند« )صحیفــه ســجادیه، 1378، ۱: ۶۲(. درواقــع، اســاس فراغــت بایــد بــر 
مبنــای حفــظ ســامت بــدن، روان، معنویــت و اندیشــه انســان اســتوار باشــد و پیامدهــای 
نامطلــوب جســمی، اخلاقــی، معنــوی و فکــری بــرای او نداشــته باشــد. چنان‌کــه برخــی 
بازی‌هــای مجــازی ممکــن اســت روحیــه پرخاشــگری یــا اختــالات روانــی و اخلاقــی 

را در افــراد تقویــت کنــد.
رعایــت حــد اعتــدال: امــام کاظــم )ع( بهره‌منــدی از دنیــا و ارضــای خواســته‌های 
نفســانی از حــال را تــا جایــی مشــروع دانســته‌اند کــه بــه مــروّت انســان لطمــه نزنــد و بــه 
اســراف نینجامــد )نــوری، ۱۴۰۸ ق، ۸: ۲۲۳(. رســول خــدا )ص( نیــز در روایتــی یکــی 
ــد  ــان کرده‌ان ــان بی ــرام انس ــن ارج و احت ــان رفت ــوخی را از می ــراط در ش ــای اف از پیامده
)حــر عاملــی، ۱۴۱۲ ق، ۱۶: ۲۲(. ســرگرمی زمانــی مطلــوب اســت کــه تنهــا بخشــی از 
ــر  ــر عم ــه سراس ــد ک ــترش یاب ــه‌ای گس ــد به‌گون ــد و نبای ــکیل ده ــان را تش ــی انس زندگ
ــا  ــود را ب ــر خ ــام عم ــد: »تم ــه می‌فرماین ــن زمین ــان )ع( در ای ــرد. امیرمؤمن او را دربگی
بطالــت و تفریــح ســپری نکــن کــه نتیجــه آن، بی‌توشــگی بــرای جهــان آخــرت خواهــد 
ــدی، 1410 ق: ۴۶۱(.  ــی‌دارد« )تمیمی‌آم ــدی بازم ــور ج ــان را از ام ــه( انس ــود )چراک ب
ســرگرمی نبایــد چنــان ذهــن انســان را درگیــر کنــد کــه حتی هنــگام عبــادت، اندیشــه‌اش 
ــا  ــه ب ــی را ک ــته‌های کس ــد خواس ــرا خداون ــد؛ زی ــیر کن ــات س ــای تفریح ــوز در فض هن

ــه دعــا برمی‌خیــزد، اجابــت نخواهــد کــرد )کلینــی، 1369، ۲: ۴۷۳(. دلــی غافــل ب
ــر  ــروری ب ــور ض ــتن ام ــدم داش ــی، مق ــول منطق ــی از اص ــا: یک ــت اولویت‌ه رعای
امــور کم‌اهمیت‌تــر اســت. امیرمؤمنــان )ع( می‌فرماینــد: »هــر کــس بــه کارهــای 
ــدی،  ــد« )تمیمی‌آم ــت می‌ده ــود را از دس ــم خ ــود، آرزوی مه ــغول ش ــت مش کم‌اهمی
1410 ق، ۵: ۳۳۶(. انســان همــواره در میــان سلســله‌ای از امــور مهــم و مهم‌تــر قــرار دارد 
ــه کار غیــر مهــم  و بایــد توانایــی تشــخیص اولویت‌هــا را داشــته باشــد. چراکــه اگــر »ب
ــاه ســاخته اســت« )تمیمی‌آمــدی، 1410 ق، ۲: ۳۳۰(؛ یکــی  ــر را تب ــردازد، کار مهم‌ت بپ
از اولویت‌هــای مهــم زندگــی نمــاز اســت. امیرمؤمنــان )ع( توصیــه فرمودنــد: »نمــاز را 
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در وقــت مقــرر آن بخــوان؛ بــرای آســوده شــدن، آن را جلــو نینــداز و بــه بهانــه اشــتغال 
ــت«  ــازت اس ــع نم ــت تاب ــه کارهای ــه هم ــدان ک ــداز؛ ب ــر مین ــه تأخی ــه کاری، آن را ب ب
)نهج‌البلاغــه، نامــه ۲۷(. همان‌گونــه کــه قــرآن کریــم نســبت بــه تأخیــر یــا تــرک نمــاز 

ــه: ۹(. ــد )جمع ــدار می‌ده ــه هش ــای روز جمع ــم برنامه‌ه در تنظی
عــدم ایجــاد غفلــت: برخــی تفریحــات مانــع شــنیدن نــدای حــق می‌شــوند؛ 
چنان‌کــه قــرآن می‌فرمایــد: »هیــچ یــادآوری تــازه‌ای از ســوی پروردگارشــان بــرای آنــان 
نمی‌آیــد، مگــر آنکــه آن را می‌شــنوند؛ درحالی‌کــه ســرگرم بازی‌انــد« )انبیــاء: ۲(. 
ــز  ــود، جای ــت ش ــاد غفل ــی و ایج ــات اله ــری از آی ــع تأثیرپذی ــه مان ــی ک ــه فراغت هرگون
نیســت. البتــه برخــی رفتارهــا ذاتــاً و برخــی عارضــاً غفلــت آفریــن هســتند؛ بــرای مثــال 
شــرب خمــر یــا رقــص ذاتــاً بازدارنــده از منافــع عقلانــی اســت کــه انســان را از توجــه بــه 
مســائل مهــم دنیــوی و اخــروی بازمی‌دارنــد؛ امــا برخــی رفتارهــا همچــون کســب‌وکار 
ــاً هــدف عقلانــی دارنــد، ولــی ممکــن اســت بــه نحــوی انجــام شــوند کــه مانــع از  ذات
ــه  ــی ک ــد: »تجارت ــان می‌فرمای ــاره مؤمن ــم درب ــرآن کری ــه ق ــوند؛ چنان‌ک ــدا ش ــاد خ ی
ــاد خــدا و برپاداشــتن نمــاز بازنمــی‌دارد« )نــور: ۳۷(. البتــه  ــان را از ی ایشــان دارنــد، آن
نــوع ســرگرمی‌های انســان در هــر دوره‌ای از زندگــی تغییــر می‌کنــد )حدیــد: 20(؛ امــا 
ــا جلوه‌هــای  اثــر همــه آن‌هــا یکــی اســت؛ همچنیــن در هــر عصــر مصادیــق غفلــت‌زا ب
جدیدتــری ظهــور پیــدا کننــد. در دوران معاصــر، صنعــت ســرگرمی گســترش بســیاری 
یافتــه اســت کــه بخشــی از آن مفیــد، امــا حجــم قابل‌توجهــی از آن، مصــداق امــور لغــو 
اســت. حتــی اگــر در پوشــش عبــادت و معنویــت در جامعــه ظاهــر شــوند )انفــال: ۳۵(.

ــه  ــتعدادهای نهفت ــی، اس ــی و بی‌حوصلگ ــی: تنبل ــی و بی‌حوصلگ ــز از تنبل پرهی
ــداری در  ــد او را از پای ــاند و می‌توان ــودی می‌کش ــف و ناب ــه ضع ــان را ب ــود انس در وج
ــد:  ــان )ع( فرمودن ــه امیرمؤمن ــام )ص( ب ــأن اس ــر عظیم‌الش ــاز دارد. پیامب ــق ب ــیر ح مس
»از دو خصلــت بپرهیــز: بی‌حوصلگــی و تنبلــی؛ زیــرا اگــر بی‌حوصلــه باشــی، بــر حــق 
شــکیبایی نمی‌کنــی و اگــر تنبــل باشــی، حقــی را ادا نخواهــی کــرد« )مجلســی، ۱۴۰۳ 
ق، ۷۵: ۱۹۹(. از امــام صــادق )ع( نیــز روایت‌شــده اســت کــه تنبلــی و بی‌حوصلگــی، 
ــاً  ــان، ۷۵: ۱۷۵(. اساس ــازند )هم ــروم می‌س ــرت مح ــا و آخ ــای دنی ــان را از بهره‌ه انس
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ســامت جســم، نشــاط روان، حفــظ شــادابی و تجدیدقــوای بدنــی بــا تحــرک و ورزش 
ــی و  ــش تنبل ــب افزای ــا موج ــرگرمی‌ها و بازی‌ه ــیاری از س ــروزه بس ــد. ام ــق می‌یاب تحق
ــت  ــات فراغ ــوان اوق ــن‌رو می‌ت ــود. ازای ــان می‌ش ــودکان و نوجوان ــی در ک بی‌حوصلگ
آنــان را بــا برنامه‌هــای ورزشــی و بــا تحــرک غنــی کــرد و از ایــن طریــق روحیــه‌ای قــوی، 

روانــی ســالم و جســمی چابــک بــرای آنــان ایجــاد کــرد.
ج( اصول گذران اوقات فراغت در الگوی تراز

ــد  ــتگی، می‌توان ــع خس ــون رف ــده‌ای همچ ــای شناخته‌ش ــر کارکرده ــزون ب ــت، اف فراغ
ــورت  ــد به‌ص ــراز می‌توان ــوی ت ــت در الگ ــد. فراغ ــته باش ــز داش ــری نی ــتاوردهای برت دس
فعالیتــی فعــال، پویــا، جــدی، مولــد، ســازنده، خــاق و متناســب بــا ویژگی‌هــای فــردی 
و شــرایط محیطــی تعریــف شــود. به‌بیان‌دیگــر، الگــوی ایــده‌آل فراغــت آن اســت کــه از 
آغــاز بــا برنامه‌ریــزی و تدبیــر همــراه باشــد، در جریــان خــود پویایــی، نشــاط و شــادابی 
ــد و ســازنده بینجامــد. در  ــه، مول ــه نتایجــی خلاقان ــز ب ــه همــراه آورد و درنهایــت نی را ب

ــی فراغــت اشــاره می‌شــود. ــه برخــی از ویژگی‌هــای متعال ــه ب ادام
ــای  ــه به‌ج ــود ک ــه می‌ش ــت گفت ــی از فراغ ــه اوقات ــد1 ب ــت مول ــد: فراغ ــت مول فراغ
ــری  ــردی، یادگی ــد ف ــه رش ــه ب ــود ک ــی می‌ش ــرف فعالیت‌های ــدف، ص ــدن بی‌ه گذران
مهارت‌هــای جدیــد، افزایــش خلاقیــت یــا ایجــاد ارزش‌افــزوده منجــر می‌شــوند. در ایــن 
نــوع فراغــت، زمــان اســتراحت بــه فرصتــی بــرای آفرینــش بــدل می‌شــود. فعالیت‌هایــی 
ماننــد یادگیــری زبــان، نوشــتن داســتان یــا شــعر، طراحــی و کار داوطلبانــه نمونه‌هایــی از 
فراغــت مولدنــد کــه عــاوه بــر لــذت، موجــب رشــد فــردی و اجتماعــی نیــز می‌شــوند. 
مصادیــق ایــن اصطــاح کــه ریشــه در ادبیــات دینــی نــدارد، به‌وفــور در میــراث روایــی 
ــازی و ســرگرمی را  ــا ب ــد: »م ــام کاظــم )ع( فرمودن ــه ام ــرای نمون مشــاهده می‌شــود؛ ب
دوســت نداریــم، مگــر در تیرانــدازی و اسب‌ســواری« )حــر عاملــی، ۱۴۱۲ ق، ‌۱۷: 
ــای  ــن نیازه ــا تأمی ــب ی ــت مرک ــی، تربی ــارت آفرین ــب مه ــا موج ــن فعالیت‌ه ۳۱۵(. ای
ــن‌داری  ــر از دی ــه عالی‌ت ــر مرتب ــم« ب ــت نداری ــر »دوس ــود. تعبی ــواده می‌ش ــی خان روح
ــه  ــش ب ــده و گرای ــاب از ســرگرمی‌های بی‌فای ــر اجتن ــات ب اشــاره دارد. درمجمــوع روای

1 . productive leisure.
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ــد. کیددارن ــودمند تأ ــای س فعالیت‌ه
دوری از رفتــار لغــو: اگــر عملــی هیــچ ســودی بــرای آخــرت نداشــته باشــد و ســود 
دنیایــی‌اش هــم ســرانجام منتهــی بــه آخــرت نشــود، چنیــن فعلــی لغــو اســت )طباطبایــی، 
حْمَــنِ« گــذر بــا کرامــت از لغــو اســت  1382، 15: 9(. یکــی از دوازده صفــت »عِبَــادُ الرَّ
)فرقــان: ۷۲(؛ یعنــی نتیجــه نگــرش الهــی آنــان باعــث می‌شــود خــود را از هرگونــه امــر 
لغــو دور نگه‌دارنــد و اجــازه ندهــد تــا شــرایط بیرونــی زندگــی آن‌هــا را مدیریــت کنــد؛ 
لــذا اگــر مؤمنــان وارســته بــه فراغتــی مشــغول می‌شــوند یــا به‌طــور مســتقیم در راســتای 
فلســفه زندگــی آنــان اســت یــا آن را پشــتیبانی و زمینه‌ســازی می‌کنــد و بــه هیــچ عنــوان 
در جهــت خــاف آن نیســت. بــرای نمونــه در روایــات صریحــاً از فکاهــی لغــو و بــدون 

هــدف متعالــی نهــی شــده اســت )حســینی نیــا، 1403: 40(.
شــکوفایی اســتعدادها: آموزه‌هــای وحیانــی در پــی شــکوفایی ایمان و اســتعدادهای 
انســان در مســیر کمال‌انــد و محــور ایــن شــکوفایی، فطــرت الهــی اوســت کــه بــا دیــن 
هماهنــگ اســت )روم:30(. ازآنجاکــه انســان از دســتیابی بــه امــور هم‌ســنخ بــا فطرتــش 
لــذت می‌بــرد، رســیدن بــه کمــال نیــز همــراه بــا لــذت اســت و اگــر ایــن لــذت پایــدار 
باشــد، ســعادت نــام می‌گیــرد )مصبــاح یــزدی، 1376: 187(. ازایــن‌رو، فراغتــی کــه بــا 
فطــرت هماهنــگ و در راســتای رشــد و معرفــت انســان باشــد، هــم لذت‌بخــش و هــم 
کمــال آفریــن خواهــد بــود؛ بنابرایــن مؤمنــان وارســته می‌تواننــد زمــان فراغــت خــود را 
در جهــت پــرورش و شــکوفایی اســتعدادهای خــود قــرار دهنــد و هم‌زمــان از آن فراغــت 
ــا  ــد: »شــب‌زنده‌داری ب ــان )ع( فرمودن ــه امیرمؤمن ــرای نمون ــد. ب ــذت را ببرن ــن ل بالاتری
یــاد خــدا فرصتــی بــرای افــراد ســعادتمند و تفریــح و آسایشــی بــرای اولیــای خداســت« 

)تمیمــی آمــدی، ۱۴۱۰: ۴۰۴(.
ــم  ــدف و ه ــه ه ــم به‌مثاب ــوان ه ــت را می‌ت ــی: فراغ ــت اله ــدف و نی ــتن ه داش
به‌عنــوان ابــزاری در مســیر زندگــی دانســت. به‌طورکلــی، عمــوم مــردم در اوقــات 
ــا  ــتند ت ــی هس ــردی و خانوادگ ــای ف ــع نیازه ــذت و رف ــتراحت، ل ــال اس ــه دنب ــت ب فراغ
ــرای برخــی غایــت حیــات تلقــی می‌شــود )یونــس: ۷(؛  آنجــا کــه لذت‌هــای دنیــوی ب
ــدف  ــیر ه ــه در مس ــد ک ــی را برمی‌گزینن ــته فراغت ــان وارس ــر، مؤمن ــوی برت ــا در الگ ام
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ــهُ  بندگــی و تقــرب بــه خــدا باشــد. امیرمؤمنــان )ع( در تفســیر آیــه »وَابْتَــغِ فِیمَــا آتَــاک اللَّ
نْیــا« )قصــص: ۷۷(، فرموده‌انــد: »ســامتی،  ارَ الْآخِْــرَةَ وَ لََا تَنْــسَ نَصِیبَــک مِــنَ الدُّ الــدَّ
قــدرت، فراغــت، جوانــی و نشــاط خــود را فرامــوش مکــن و از ایــن پنــج نعمــت بــزرگ 
بــرای طلــب آخــرت بهــره ببــر« )مــکارم شــیرازی، ۱۳۷۴، ۱۶: ۱۵۶(. مؤمنــان وارســته 
بــر ایــن باورنــد کــه اوقــات فراغــت نبایــد در مــدار تمایــات نفســانی ســامان یابــد، زیــرا 
ــتیابی  ــرای دس ــی ب ــای معرفت ــه زمینه‌ه ــود، هم ــس می‌ش ــوای نف ــلیم ه ــه تس ــانی ک انس
ــوَاهُ  ــهُ هَ خَــذَ إِلهَ ــنِ اتَّ ــتَ مَ يْ

َ
فَرَأ

َ
ــه ورطــه ســقوط و تباهــی می‌کشــاند: »أ بــه حقیقــت را ب

ــر هــوای نفــس  ــن تســلیم انســان در براب ــه: ۲۳(. بنابرای ــمٍ« )جاثی ــى عِلْ ــهُ عَلَ ــهُ اللَّ ضَلَّ
َ
وَأ

ســبب می‌شــود کــه خواهش‌هــای نفســانی در ســاختار معرفتــی او نقشــی ربوبــی بیابنــد 
گاه، در برابــر آن ســر تســلیم فــرود آورد و برایــش شــأنی  گاهانــه یــا ناخــودآ و انســان، آ
الوهــی قائــل شــود)محمدی و همــکاران، 1403: 24(. امــام زین‌العابدیــن )ع( نیــز 
می‌فرماینــد: »مــزه فراغــت را بــرای انجــام آنچــه تــو دوســت داری و کوشــش در آنچــه 

ــن بچشــان«)صحیفه ســجادیه، 1378، 1: 210(.  ــه م ــد، ب ــک می‌کن ــو نزدی ــه ت ــرا ب م
ــیم  ــدی« تقس ــطحی« و »ج ــته »س ــه دو دس ــت را ب ــتیبیز1 فراغ ــدی: اس ــت ج فراغ
ــت،  ــدت اس ــذرا و کوتاه‌م ــون گ ــای تلویزی ــون تماش ــطحی همچ ــت س ــد. فراغ می‌کن
درحالی‌کــه فراغــت جــدی منظــم، ســازمان‌یافته، داوطلبانــه بــوده و شــرکت‌کننده 
آن را مهــم تلقــی می‌کنــد. فراغــت جــدی در چارچــوب شــیوه زندگــی، ســنت‌ها 
و ارزش‌هــای اجتماعــی شــکل می‌گیــرد و اســتمرار می‌یابــد )تورکیلدســن، ۱۳۸۲: 
۱۳۶–۱۴۰(. اگرچــه ایــن اصطــاح برخاســته از ادبیــات دینــی نیســت، امــا در فرهنــگ 
دینــی نیــز نمــود دارد؛ ماننــد فعالیت‌هــای داوطلبانــه مذهبــی، سیاســی یــا محیط‌زیســتی 
ــل می‌شــود.  ــه بخشــی جــدی از زندگــی آن‌هــا تبدی ــه و ب ــراد اهمیــت یافت ــرای اف کــه ب
ــی از  ــی، نمونه‌های ــا اجتماع ــی ی ــای فرهنگ ــا و برنامه‌ه ــا، موکب‌ه ــارکت در هیئت‌ه مش
ــه شــمار مــی‌رود کــه در جســتجوی تحقــق  فراغــت جــدی در زندگــی انســان مؤمــن ب

ــد. ــدا می‌کن ــا پی ــی معن ــئولیت اجتماع ــا مس ــک ارزش ی ی
ــی  ــطح قابل‌بررس ــار س ــز در چه ــزی نی ــر برنامه‌ری ــت از منظ ــه: فراغ ــت فعالان فراغ
1 . Stebbins.
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ــون( کــه  ــدون برنامــه، دوم فراغــت انفعالــی )تماشــای تلویزی اســت؛ نخســت فراغــت ب
ــان  ــه‌ای نش ــش فعالان ــرد و واکن ــرار می‌گی ــی ق ــای بیرون ــر محرک‌ه ــت تأثی ــرد تح ف
ــت  ــت اس ــی از کار و فراغ ــه تلفیق ــت ک ــت اس ــه فراغ ــت نیم ــوم وضعی ــد. س نمی‌ده
ــری  ــای هن ــد کاره ــش، مانن ــای لذت‌بخ ــام فعالیت‌ه ــن انج ــراد در حی ــی آن اف ــه ط ک
یــا موســیقی، کســب درآمــد نیــز می‌کننــد. چهــارم، فراغــت فعــال اســت کــه افــراد بــه 
ــع  ــر رف ــد کــه افــزون ب ــا مطالعــه می‌پردازن ــی همچــون گردشــگری، ورزش ی فعالیت‌های

ــد. ــک می‌کن ــی کم ــی روح ــخصیت و تعال ــد ش ــه رش ــتگی، ب خس
ــژه‌ای دارد. اســام  ــت وی ــات فراغــت اهمی ــا اوق ــه ب ــگاه اســامی، برخــورد فعالان در ن
توصیــه می‌کنــد کــه زمــان فراغــت بــا برنامه‌ریــزی صحیــح مدیریــت شــود تــا از 
آســیب‌های اخلاقــی و اجتماعــی پیشــگیری گــردد. ایــن توصیــه ناظــر بــر بهره‌بــرداری 
ــاره  ــر درب ــد تفک ــمند، مانن ــای ارزش ــام کاره ــرای انج ــایش ب ــای آس ــت از دوره‌ه درس
سرنوشــت، اصــاح اخــاق و مطالعــه مفیــد اســت. درمجمــوع، بی‌برنامگــی در اوقــات 
ــیم  ــر تقس ــات ب ــد روای کی ــت. تأ ــرمایه گران‌بهاس ــک س ــدر دادن ی ــد ه ــت، همانن فراغ
ــی، 1404  ــادت، معــاش، معاشــرت و لذت‌هــای حــال )ابن‌شــعبه حران ــان عب ــان می زم

ــن اصــل اســت. ق: ۴۰۹( در راســتای همی
ــژه دارد و در گــذران  ــواده جایگاهــی وی فراغــت خانوادگــی: در اســام، نهــاد خان
اوقــات فراغــت نیــز خانــواده در اولویــت اســت. پیامبــر اکــرم )ص( فرمودنــد: »بهتریــن 
شــما کســی اســت که بــرای خانــواده‌اش بهتــر باشــد« )حــر عاملــی، 1412 ق، ۲۰: ۱۷۱(. 
ــه بهبــود  ــرای دســتیابی ب ــه معنــای برنامه‌ریــزی والدیــن ب فراغــت هدفمنــد خانوادگــی ب
ــدان و  ــمی فرزن ــی و جس ــد روان ــا، رش ــال ارزش‌ه ــی، انتق ــجام خانوادگ ــات، انس ارتباط
ترویــج ســبک زندگــی ســالم اســت. همچنیــن اوقــات فراغــت در خانــواده، نقشــی مؤثــر 
ــش  ــات و افزای ــا، پیشــگیری از انحراف ــت مهارت‌ه ــری، تقوی ــی، جامعه‌پذی در هویت‌یاب

رضایــت از زندگــی خانوادگــی دارد )کافــی، 1400: 43(.

7. نتیجه‌گیری
پژوهــش حاضــر بــا هــدف تبییــن مبانــی و شــاخص‌های اوقــات فراغــت از منظــر 
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اســام، در چارچــوب یــک مطالعــه‌ی بنیــادی ـ نظــری و بــا رویکــرد میان‌رشــته‌ای میــان 
آموزه‌هــای اســامی و نظریه‌هــای جامعه‌شناســی انجام‌شــده اســت. روش تحقیــق، 
ــا  ــه ب ــری اولی ــوب نظ ــه در آن، چارچ ــت ک ــده اس ــی هدایت‌ش ــوای کیف ــل محت تحلی
بهره‌گیــری از نظریــات ســبک زندگــی، ســرمایه اجتماعــی و مــدل تورکیلدســن طراحــی 
ــه اســتخراج شــد. فراغــت در  ــر اســاس آن، مــدل مفهومــی و کدهــای اولی ــد و ب گردی
ــت شــخصی  ــر آزادی و رضای ــی ب ــی ارائه‌شــده در لایه‌هــای ســطحی مبتن ــدل مفهوم م
ــفه  ــی و فلس ــبک زندگ ــی، س ــی، اخلاق ــای ارزش ــا بن‌مایه‌ه ــر ب ــای عمیق‌ت و در لایه‌ه
زیســت فــرد پیونــد می‌یابــد. بــر همیــن اســاس مبانــی دینــی اوقــات فراغــت مبتنــی بــر 
ــای  ــامی و مؤلفه‌ه ــت اس ــت در حکم ــات فراغ ــای اوق ــن، بن‌مایه‌ه ــگاه آن در دی جای
اســامی اســتخراج شــد. ســپس متــون اســامی شــامل قــرآن، روایــات و آثــار حکمــی 
ــر اســاس  ــل شــد. ب ــاز و محــوری تحلی ــی، کدگــذاری ب ــل مفهوم ــا اســتفاده از تحلی ب
ــمیت  ــه رس ــا ب ــام نه‌تنه ــی اس ــه ارزش ــت در منظوم ــات فراغ ــق، اوق ــن تحقی ــج ای نتای
شناخته‌شــده، بلکــه به‌عنــوان فرصتــی راهبــردی بــرای رشــد، تعالــی و شــکوفایی 
ــی  ــه در برخ ــی و مصرف‌گرایان ــاً تفنن ــگاه صرف ــاف ن ــود. برخ ــی می‌ش ــان معرف انس
الگوهــای غربــی، رویکــرد اســامی بــه فراغــت مبتنــی بــر عقلانیــت، اعتــدال، فطــرت 
و معنویــت اســت. یافته‌هــا نشــان می‌دهــد کــه شــاخص‌های اســامی اوقــات فراغــت 
ــل  ــراز« قاب ــوی ت ــی« و »الگ ــاخص‌های تعال ــروری«، »ش ــدود ض ــطح »ح ــه س در س
طبقه‌بندی‌انــد کــه هرکــدام از ایــن ســطوح ناظــر بــر میــزان پایبنــدی بــه احــکام شــرعی، 
ــات  ــای اوق ــه اســامی اســت. معیاره ــراد در جامع ــردی اف گاهــی و شــرایط ف ســطح آ
ــز از  فراغــت اســامی در ســطح عمومــی همــان رعایــت حــدود شــرعی همچــون پرهی
گنــاه، حفــظ حریم‌هــا و رعایــت حق‌النــاس اســت. معیارهــای تعالــی اوقــات فراغــت نیــز 
شــامل فراغــت ســالم، رعایــت حــد اعتــدال، عــدم ایجــاد غفلــت از یــاد خــدا و وظایــف 
ــی،  ــی و بی‌حوصلگ ــز از تنبل ــان، پرهی ــرداری از زم ــا در بهره‌ب ــت اولویت‌ه ــی، رعای دین
فراغــت خانوادگــی اســت. همچنیــن فراغــت مولــد، فراغــت جــدی، فراغــت فعالانــه، 
دوری از رفتــار لغــو، شــکوفایی اســتعدادها در راســتای رشــد و کمــال و داشــتن هــدف و 

نیــت الهــی ازجملــه اصــول گــذران اوقــات فراغــت در الگــوی تــراز اســت.
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ــد  ــات فراغــت بای طراحــی و اجــرای سیاســت‌های فرهنگــی و اجتماعــی در حــوزه اوق
ــت  ــات در جه ــن اوق ــری ای ــیر به‌کارگی ــا مس ــود ت ــام ش ــه‌گانه انج ــن س ــا ای ــب ب متناس
ــن  ــردد. ای ــوار گ ــی هم ــرمایه اجتماع ــای س ــئولیت‌پذیری و ارتق ــاط، مس ــت، نش تربی
ــن  ــرورت تدوی ــی، ض ــی و روای ــای قرآن ــری از آموزه‌ه ــر بهره‌گی ــد ب کی ــا تأ ــش ب پژوه
الگوهایــی واقع‌بینانــه و روزآمــد بــرای مدیریــت فرهنگــی فراغــت در جامعــه اســامی را 
ــه بن‌مایه‌هــای ارزشــی اســام در سیاســت‌گذاری  ــت، توجــه ب ــادآور می‌شــود. درنهای ی
ــی  ــت دین ــا هوی ــازگار ب ــبک‌گرایانه و ناس ــای س ــوذ الگوه ــع از نف ــد مان ــت می‌توان فراغ

شــده و بســتری بــرای رشــد فــردی و جمعــی فراهــم ســازد.
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|   Extended Abstract   |

The Foundations, Criteria, and Model of Leisure in Islam
 Mohammad Parsa’iyan

Research Objective: The present study aims to explain the foundations, indicators, 
and model of leisure from the perspective of Islam. The significance of this subject 
arises from the fact that leisure, as an inseparable part of individual and social life, 
plays a crucial role in promoting mental and physical health, social cohesion, and cul-
tural education. At the same time, technological transformations and lifestyle changes 
have distanced societies from traditional and indigenous models of leisure, increasing 
the risk of the spread of Western and liberal patterns. Therefore, this study seeks to 
present an Islamic model that, by relying on religious teachings and engaging with 
sociological theories, can provide a strategic framework for cultural organization and 
policymaking in the field of leisure. The central research question is: What are the 
foundational and both prohibitive and affirmative characteristics of leisure in Islam, 
and do these indicators possess distinct levels or degrees?

Research Methodology: The research method employed in this study is directed 
qualitative content analysis, which operates in a more structured and theory-orient-
ed manner compared to other approaches to content analysis. In the first stage, by 
reviewing the background and sociological theories of leisure, an initial framework 
was developed based on perspectives such as those of Torkildsen, as well as lifestyle 
and social capital theories. Additionally, by identifying categories of preliminary con-
cepts such as productive leisure, active leisure, and serious leisure as initial codes, the 
conceptual model of the study was designed. In the second stage, Islamic texts—in-
cluding Qur’anic verses, narrations of the Infallibles (ʿa.s), and philosophical wisdom 
works—were examined through a conceptual analysis approach, followed by open 
and axial coding. In this process, new concepts such as time, pleasure, innate dispo-
sition (fiṭrah), moderation, and growth were identified and added to the initial model. 
Finally, the data were organized within a three-level model consisting of Essential 
Limits, Indicators of Excellence, and Exemplary Model.

Findings: According to religious texts, Islam does not recognize a concept of “lei-
sure” as an absolute period of time free from occupational and social obligations; 
rather, such opportunities are to be devoted to worship, work, and lawful pleasures. 
The narrations recommend dividing one’s time into three or four parts: communion 
with God, earning a livelihood, social interaction with believing brethren, and the en-
joyment of lawful pleasures. The enjoyment of these pleasures is presented as a source 
of strength and motivation for fulfilling one’s essential duties in life, while neglecting 
them may lead to weakness in other aspects. At the same time, the Holy Qur’an re-
gards the enjoyment of divine adornments and blessings not only as permissible but 
as necessary—provided that extravagance and excess are avoided.
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In the examination of philosophical and wisdom-based foundations, three key con-
cepts related to Islamic leisure were identified. The first is the value of time, which 
emphasizes that a person’s life and opportunities are his most precious capital, and 
that through planning and productivity, they should lead to the development of talents 
and the flourishing of individual and social capacities. Islam rejects passive leisure 
and stresses purposeful use of time. The second is pleasure, which, according to the 
views of Ibn Sīnā and Ṣadr al-Mutaʾallihīn (Mullā Ṣadrā), is defined as the perception 
of existential perfection. There are various degrees of pleasure—from physical to in-
tellectual and spiritual—and their intensity and depth depend on the level of percep-
tion. Among these, the highest form of pleasure is spiritual pleasure. Thus, the natural 
human inclination toward enjoyment is to be regulated within the framework of rea-
son and divine values. The third foundational concept is fiṭrah (innate disposition). 
The divine fiṭrah in humans provides the potential to direct leisure time toward growth 
and perfection. When leisure aligns with reason and innate disposition, it becomes a 
means of personal flourishing; but when it turns toward indulgence and self-gratifica-
tion, it weakens both reason and innate disposition.
An analysis of Qur’anic and hadith terminology related to leisure shows that the de-
rivatives of the term farāgh in the Qur’an mean release, completion, or emptiness, 
but not necessarily idleness. The term tafrīḥ and the derivatives of faraḥ generally 
denote joy and openness of heart, which the Qur’an sometimes condemns and some-
times praises, considering it commendable only when it stems from divine grace and 
mercy. The term lahw refers to that which distracts a person from beneficial action, 
while laʿb denotes purposeless activity; both are used in the Qur’an to censure futile 
amusements. Likewise, laghw refers to vain and useless acts, and the Qur’an de-
scribes avoidance of it as one of the attributes of the believers. These terms collective-
ly indicate that, from the Islamic perspective, leisure must not be tainted by lahw (idle 
amusement), laʿb (frivolity), or laghw (futility), but should instead be directed toward 
lawful enjoyment and spiritual growth.
Based on the analysis of Islamic sources, the model of leisure in Islam can be classi-
fied into three categories. The first is Essential Limits, encompassing the minimal and 
Sharʿi indicators that define the permissible domain of leisure activities. This level 
is primarily restrictive, emphasizing the avoidance of sin, the observance of others’ 
rights, and refraining from occasions of wrongdoing. Observance of these limits con-
stitutes the preliminary condition for defining Islamic leisure, and all cultural policy-
making should be grounded upon it.
The second level is Indicators of Excellence, which are affirmative in nature and con-
tribute to enhancing the quality of leisure. These indicators include physical and men-
tal health, observance of moderation and avoidance of excess or deficiency, attention 
to priorities and the precedence of significant matters, avoidance of heedlessness and 
futility, and distancing oneself from laziness and apathy. At this level, leisure not 
only prevents physical and psychological harm but also serves as a source of vitality, 
spiritual enrichment, and the strengthening of social relationships.
The third is the Exemplary Model, which pertains to ideal and elevated components, 
more suited to capable and distinguished individuals in society. At this level, leisure 
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transcends mere entertainment and transforms into creative, productive, constructive, 
and value-generating activities. Examples include skill-based sports such as archery, 
horse-riding, and swimming, as well as innovative cultural and educational pursuits. 
This level aims to nurture competent and refined individuals who can utilize their lei-
sure time to generate personal and social value. From this perspective, the Exemplary 
Model serves not only as guidance for capable individuals but also as an inspirational 
paradigm for the Islamic community as a whole.

Conclusion: The findings of this study indicate that Islamic teachings regard leisure 
as a valuable opportunity for individual and social flourishing. From this perspective, 
leisure is not understood as idleness or futility, but rather as a time for rejuvenation, 
lawful enjoyment, and spiritual growth. Data analysis revealed that the Islamic model 
of leisure can be explained on three levels: Essential Limits, Indicators of Excellence, 
and Exemplary Model. At the first level, Sharʿi and jurisprudential boundaries define 
the minimal framework of permissible activities. The second level includes positive 
and developmental indicators such as health, moderation, avoidance of negligence, 
and observance of priorities. The third level, the Exemplary Model, is devoted to cre-
ative, productive, and value-generating activities that are not obligatory for everyone 
but can serve as an ideal example for the Islamic society.
From an applied standpoint, the study demonstrates that utilizing these three levels 
can provide a sound basis for cultural policymaking in the domain of leisure. Reliance 
on these indicators not only ensures the effective management of time and oppor-
tunities but also strengthens educational, moral, and social foundations, preventing 
the dominance of Western patterns based on frivolity, amusement, and consumerism. 
Accordingly, incorporating Islamic principles into the design of leisure programs can 
promote social cohesion, enhance cultural capital, and foster multidimensional human 
development within the Islamic community.
The formulation and implementation of cultural and social policies related to leisure 
should be aligned with these three dimensions, so as to direct leisure time toward 
education, vitality, responsibility, and the enhancement of social capital. Emphasiz-
ing Qur’anic and hadith-based teachings, this research underscores the necessity of 
developing realistic and up-to-date models for the cultural management of leisure in 
Islamic society. Ultimately, attention to Islamic value foundations in leisure policy-
making can prevent the penetration of superficial and identity-incompatible patterns 
while creating a fertile ground for both individual and collective growth.

Keywords: Leisure time; Islamic indicators of leisure; Directed content analysis; 
Lifestyle; Leisure policymaking
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Abstract
The family, as the most fundamental social institution, plays a pivotal role in ensuring the psy-
chological, social, economic, and cultural well-being of society. Any disruption in the struc-
ture or function of the family can entail negative and lasting consequences at both individual 
and social levels. The present study, aiming to analyze the vulnerabilities affecting spousal 
relations within the family on the basis of the teachings of the Noble Qur’an, was conducted 
using the content-analysis method. To this end, all verses related to family vulnerabilities 
were identified and categorized. In the course of the content-analysis process, meaningful 
units were extracted and organized into principal themes and categories, and an analytical-ex-
pository approach was employed to interpret and elucidate the vulnerabilities. The findings 
indicate that the Qur’an, through a multilayered perspective, does not confine family vulner-
abilities merely to the behavioral level, but also addresses deeper dimensions such as beliefs, 
attitudes, power relations, and gender roles. According to the analysis of the verses, the most 
significant threats undermining family cohesion include individualism, identity crisis, shifts 
in attitudes toward gender roles, violation of mutual rights, male domination, sexual pro-
miscuity, weakening of religious beliefs, and psychological and legal spousal abuse. Based 
on the statistical results derived from a total of 64 relevant verses, the highest proportion 
of family vulnerabilities pertains to misconduct shared by both spouses (41%), followed by 
misconduct by men (39%), and misconduct by women (20%). In the face of these vulnerabil-
ities, the Qur’an, by emphasizing foundational principles such as God-centeredness, chastity, 
righteous conduct, and the precedence of collective welfare over individual benefit, offers pre-
ventive and corrective strategies for strengthening and restoring spousal relations. The results 
of this study indicate that Qur’anic principles—grounded in human nature and characterized 
by conceptual flexibility—possess the capacity to accommodate contemporary social trans-
formations and challenges. Accordingly, employing the Qur’anic framework can provide an 
effective model for enhancing family well-being, redefining intra-family mechanisms, and 
repairing strained relationships in contemporary societies.
Keywords: Family vulnerabilities; Noble Qur’an; Content analysis; Family health indi-
cators; Spousal relations; Ideal condition
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چکیده
خانواده به‌عنوان بنیادی‌ترین نهاد اجتماعی، نقش محوری در تأمین سلامت روانی، اجتماعی، اقتصادی و فرهنگی 
جامعه ایفا می‌کند. هرگونه اختلال در ساختار یا کارکرد خانواده می‌تواند پیامدهای منفی و پایدار در سطوح فردی و 
اجتماعی به همراه داشته باشد. پژوهش حاضر با هدف آسیب‌شناسی روابط زوجین در خانواده و بر اساس آموزه‌های 
قرآن کریم، با روش تحلیل محتوا انجام‌شده است. بدین منظور، تمامی آیات مرتبط با آسیب‌های خانواده شناسایی 
و دسته‌بندی گردید. در فرایند تحلیل محتوا، ضمن استخراج واحدهای معنایی و دسته‌بندی آن‌ها در قالب مقوله‌ها 
و محورهای اصلی، از رویکرد تحلیلی-تفســیری برای تبیین و آشکارسازی آسیب‌ها بهره گرفته شد. یافته‌های 
پژوهش نشان می‌دهد که قرآن کریم با رویکردی چندلایه، آسیب‌های خانواده را صرفاً به سطح رفتاری محدود 
نکرده و ابعاد عمیق‌تری چون باورها، نگرش‌ها، روابط قدرت و نقش‌های جنسیتی را نیز موردتوجه قرار داده است. 
بر اســاس تحلیل آیات، مهم‌ترین آسیب‌های تهدیدکننده انسجام خانواده شامل فردگرایی، بحران هویت، تغییر 
در نگرش به نقش‌های جنسیتی، نقض حقوق متقابل، سلطه‌طلبی مردانه، تنوع‌طلبی جنسی، تضعیف باورهای 
دینی، همسر آزاری روانی و حقوقی است. بر اساس نتایج آماری به‌دست‌آمده از مجموع فراوانی 64 آیه، به ترتیب 
بیشترین آسیب‌های خانواده مربوط به سوء رفتار مشترک زوجین با بسامد )۴۱ درصد(، سوء رفتار مردان با بسامد 
)39 درصد( و سوء رفتار زنان با بسامد )20 درصد( است. قرآن کریم در برابر این آسیب‌ها با تأکید بر اصول بنیادینی 
چون خدامحوری، عفت، معاشرت به معروف و تقدم مصلحت جمعی بر منفعت فردی، راهکارهای پیشگیرانه و 
اصلاحی برای تحکیم و بازسازی روابط زوجین ارائه می‌دهد. نتایج این پژوهش حاکی از آن است که اصول قرآنی 
با اتکای بر فطرت انسانی و انعطاف‌پذیری مفهومی، قابلیت انطباق با تحولات و چالش‌های نوین اجتماعی را دارا 
هستند. بر این اساس، بهره‌گیری از چارچوب قرآنی می‌تواند الگویی مؤثر برای ارتقای سلامت خانواده، بازتعریف 

سازوکارهای درون‌خانوادگی و ترمیم روابط آسیب‌دیده در جوامع معاصر فراهم آورد.
کلیدواژه‌ها: آســیب‌های خانواده، قرآن کریم، تحلیل محتوا، شاخص‌های سلامت خانواده، روابط زوجین، 

وضعیت مطلوب.
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1. مقدمه
در دنیــای معاصــر، خانــواده به‌عنــوان نخســتین نهــاد اجتماعــی و زیربنــای رشــد فــردی و 
ــده مواجــه شــده اســت. تحــولات شــتابان  ــی کم‌ســابقه و پیچی ــا چالش‌های اجتماعــی، ب
فرهنگــی، اقتصــادی و فنــاوری از یک‌ســو و نفــوذ ارزش‌هــای ســکولار و مصرف‌گرایانــه 
از ســوی دیگــر، کارکردهــای اصیــل و ســنتی خانــواده را دســتخوش تزلــزل کــرده اســت. 
در ایــن میــان، افزایــش آمــار طــاق، گســترش اختــالات روانــی نظیــر افســردگی، ضعــف 
ــری از رســانه‌ها و تضعیــف پیوندهــای عاطفــی، همــه  در مهارت‌هــای ارتباطــی، تأثیرپذی
از نشــانه‌های آســیب‌های متنــوع و چندوجهــی اســت کــه بنیــان خانــواده را تهدیــد 
می‌کنــد. بــا وجــود چنیــن رونــدی، غفلــت از ظرفیت‌هــای تربیتــی، اخلاقــی و پیشــگیرانه 
آموزه‌هــای قرآنــی، خــأ بزرگــی در ادبیــات علمــی و کاربــردی حــوزه خانــواده بــه وجــود 
ــه  ــا رویکــردی نظام‌منــد، نه‌تنهــا ب آورده اســت؛ چراکــه قــرآن به‌عنــوان منبعــی وحیانــی ب
ــه بلکــه آســیب‌ها و تهدیدهــای پیــش روی  ــواده پرداخت ــگاه خان ــا و جای ــن کارکرده تبیی
ــا  ــن خــأ، پژوهــش حاضــر ب ــه ای ــا توجــه ب ــت واکاوی کــرده اســت. ب ــا دق ــز ب آن را نی
ــن  ــه ای ــخ ب ــدد پاس ــی، درص ــای قرآن ــای آموزه‌ه ــر مبن ــواده ب ــی خان ــدف آسیب‌شناس ه
پرســش‌های بنیادیــن اســت: »نظــام کلــی حاکــم بــر آیــات ناظــر بــه آســیب‌های خانــواده 
در قــرآن چگونــه قابــل تبییــن اســت؟« و »جهت‌گیــری محــوری ایــن آیــات در مواجهــه بــا 
ــا بهره‌گیــری از روش تحلیــل محتــوای  آســیب‌های خانــواده چیســت؟«. در ایــن راســتا ب
کمی-کیفــی و شــیوه تحلیلــی -تفســیری، تــاش می‌شــود تــا ضمــن اســتخراج اصــول و 
مفاهیــم راهبــردی قــرآن، الگویــی بومــی و پیشــگیرانه بــرای ارتقــای ســامت و اســتحکام 
ــر اصــل  ــی کــه ب ــه منطــق قرآن ــکا ب ــا ات ــق می‌کوشــد ب ــن تحقی ــه گــردد. ای ــواده ارائ خان
کیــد دارد، گامــی علمــی و کاربــردی در جهــت بازســازی و  پیشــگیری پیــش از درمــان تأ

توانمندســازی نهــاد خانــواده بــردارد.

2. پیشینه پژوهش
ــی  ــه آسیب‌شناس ــددی در زمین ــات متع ــون مطالع ــه تاکن ــد ک ــان می‌ده ــی‌ها نش بررس
خانــواده بــا رویکــرد اســامی و قرآنــی انجام‌شــده اســت. کاظم‌نــژاد )1397( در 
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اثــري بــا عنــوان »آسيب‌شناســي اجتماعــي نقــش همســري و مــادري زنــان بــا روكيــرد 
اســامي« بــا تمرکــز بــر نقــش همســری و مــادری، آســیب‌های مرتبــط بــا کاهــش عاطفه 
و خشــونت خانگــی را تحلیــل کــرده اســت. اختــری )1399( در كتــاب خــود بــا عنــوان 
کیــد بــر لــزوم پایه‌گــذاری خانــواده  »تحکیــم خانــواده از منظــر حقــوق واخــاق« بــا تأ
ــل  ــه تحلی ــرد، ب ــط م ــی توس ــت زندگ ــی و مدیریّ ــتورات اله ــه دس ــاد ب ــان، اعتق ــر ایم ب
ــان  ــت. نیلفروش ــوده اس ــه نم ــامی توج ــر اس ــل آن از منظ ــواده و عل ــیب‌های خان آس
)1400( در كتــاب »آسيب‌شناســي خانــواده« بــا ارائــه مدلــی علمــی بــرای تمایــز 
ــت.  ــه اس ــواده پرداخت ــيب‌هاي خان ــي آس ــه بررس ــد، ب ــد و ناکارآم ــای کارآم خانواده‌ه
ــث  ــواده« مباح ــائل خان ــيري در مس ــوان »س ــا عن ــود ب ــاب خ ــری )1392( در كت طاه
فقهــی نشــوز و شــقاق را بررســی کــرده، آیت‌اللهــی )1391( نويســنده كتــاب »اخــاق 
ــی  ــته و عبدخدای ــز داش ــی تمرک ــل عاطف ــی و عوام ــیب‌های اخلاق ــر آس ــواده«، ب خان
)1395( در مقالــه خــود بــا عنــوان »مديريّــت خانــواده«، بــه بررســي آيــات 34 و 35 از 
ســورة نســاء پرداختــه و بــا طــرح دو بحــث محــوري »قوّاميّــت مــرد« و »روابــط ميــان زن 
و شــوهر«، ادلّــة تفســيري قيّوميّــت مــرد بــر زن را در پرتــو آراء امــام خمینــی )ره( تفســیر 
ــوان »آســیب‌های  ــا عن ــن، عســکری )1399( در پژوهشــي ب ــر ای ــزون ب کــرده اســت. اف
ــه بررســی تطبيقــي  ــاب مقــدس« ب ــرآن و کت ــا آن در ق ــه ب ــواده و راهکارهــای مقابل خان
آســیب‌های خانــواده از منظــر قــرآن کریــم و کتــاب مقــدّس و نقــاط اشــتراک و 
ــود،  ــوّل خ ــوان »تح ــا عن ــه‌اي ب ــی )2022( در مقال ــت. علوان ــه اس ــراق آن دو پرداخت افت
ــه »ازدواج  ــر )2014( در مقال ــا عم ــی«، و ضی ــق اخــاق قرآن ــه از طری ــواده و جامع خان
ــا ســاختار خانــواده تبعیض‌آمیــز؟« در حــوزه اخــاق و  در اســام: مشــارکت زندگــی ی
احــکام شــریعت، بــه ابعــاد متنوعــی از موضــوع ازدواج و حقــوق و مســئولیّت‌های زنــان 
ــری تلفیقــی  ــز پژوهــش حاضــر در بهره‌گی ــد. بااین‌حــال، وجــه تمای ــردان پرداخته‌ان و م
از روش تحلیــل محتــوای کمی-کیفــی اســت کــه بــه شناســایی نظام‌منــد و طبقه‌بنــدی 
ــا  ــد ب ــع و نظام‌من ــی جام ــه مدل ــن ارائ ــردازد. همچنی ــرآن می‌پ ــواده در ق آســیب‌های خان
اتــکا بــه مفاهیــم قرآنــی و بــر اســاس منطــق پیشــگیرانه قــرآن، نــوآوری دیگــری اســت 

ــدان توجــه شــده اســت. ــر ب کــه در پژوهش‌هــای پیشــین کمت
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3. روش پژوهش
ایــن پژوهــش آیــات مرتبــط بــا آســیب‌های خانــواده را بــه روش تحلیــل محتــوا کــه »یکــی 
ــاروخانی،  ــی‌رود« )س ــمار م ــه ش ــون ب ــل مت ــر در تحلی ــته‌ای معتب ــای میان‌رش از روش‌ه
ــتی )۱۳۹۱:  ــدگاه هولس ــام از دی ــا اله ــق ب ــن تحقی ــد. در ای ــی می‌کن ۱۳۸۲: 81(، بررس
38( و کریپنــدورف )۱۳۷۸: 25(، تــاش شــده اســت به‌صــورت روشــمند آیــات 
ــن  ــل شــوند. در ای ــرآن اســتخراج و تحلی ــواده در ق ــا موضــوع آســیب‌های خان ــط ب مرتب
ــا  ــه ب ــد مرحل ــپس در چن ــد؛ س ــردآوری ش ــایی و گ ــه شناس ــداد 64 آی ــدا تع ــد ابت فراین
مــرور مکــرر آیــات جهت‌گیــری آن‌هــا مشــخص، مضامیــن فرعــی و اصلــی اســتخراج، 
ــن  ــر اســاس ای ــل کیفــی و کمــی ب کدگــذاری و طبقه‌بنــدی می‌شــود. درنهایــت، تحلی
کدهــا انجام‌شــده و مدلــی مفهومــی بــرای آسیب‌شناســی خانــواده از منظــر قــرآن 

ــردد. ــه می‌گ ــی و ارائ طراح
ــواده  ــیب‌های خان ــه آس ــص ب ــات مخت ــوای آی ــل محت ــدول تحلی ــی از ج ــه بخش در ادام
درج‌شــده کــه در آن مضامیــن مســتخرج از آیات بــا شناســه )A1,…(، کدگذاری شــده‌اند.

جدول 1. نمونه تحلیل محتوای آیات مختص آسیب‌های خانواده در قرآن

ف
مضمون جهت‌گیریمتن آیهردی

مضامین فرعیاصلی
شاخصه 
سلامت 
خانواده

کدگذاری

مِــنْ 1 ــونَ 
ُ
یؤْل ذِیــنَ 

َّ
لِل

بَعَةِ  رْ
َ
أ صُ  تَرَبُّ نِسَــائِهِمْ 

 
َ

ــإِنّ
َ
ــاءُوا ف

َ
ــإِنْ ف

َ
شْــهُرٍ ف

َ
أ

َ غَفُورٌ رَحِیمٌ الّلَّهَ
)بقره:226(

سوء رفتار مرد
همسر آزاری

میــت  محکو
تعلیــق زن بــا تــرک 
شــوهر  مباشــرت 
اعمــال  قصــد  بــا 
خشونت رفتاری- 

روانی

بــه  پایبنــدی 
حســن  اصــل 

معاشرت

A1

ذِینَ 2
َّ
 لِل

ً
ُ مَثَلًا ضَــرَبَ الّلَّهَ

نُــوحٍ  تَ 
َ
امْــرَأ کفَــرُوا 

کانَتَــا  ــوطٍ 
ُ
ل تَ 

َ
امْــرَأ وَ 

مِــنْ  عَبْدَیــنِ  تَحْــتَ 
صَالِحَیــنِ  عِبَادِنَــا 
)تحریــم:  خَانَتَاهُمَــا 

َ
ف

)10

سوء رفتار زن
نــت  خیا

زناشویی

همســر  انحــراف 
لوط

داشــتن  وجــود  بــا 
همسر شایسته و

تعهــدات  نقــض 
زناشویی

بــه  پایبنــدی 
اصل عفاف

A2
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ف
مضمون جهت‌گیریمتن آیهردی

مضامین فرعیاصلی
شاخصه 
سلامت 
خانواده

کدگذاری

3
ــی 

َ
امُــونَ عَل  قَوَّ

ُ
الرِّجــال

 ُ ــلَ الّلَّهَ
َ

ضّ
َ
ســاءِ بِما ف النِّ

بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ 
مْوالِهِمْ 

َ
نْفَقُــوا مِنْ أ

َ
بِما أ

قانِتاتٌ  الِحــاتُ  الصَّ
َ
ف

غَیبِ بِما 
ْ
حافِظــاتٌ لِل

ُ حَفِظَ الّلَّهَ
)نساء:34(

رفتــار  ســوء 
زوجین

در  تغییــر 
بــه  نگــرش 
ی  ‌هــا نقش

جنسیتی

نقــش  تبییــن 
مسئولیت مردان در 

خانواده
به‌عنوان سرپرست 

خانواده

تبیین حقوق واجب 
زن مانند فرمان‌بری 
، رازداری،  از شــوهر
در  خیانــت  عــدم 

غیاب همسر

ش  یــر پذ
مــرد  قوامیــت 
بــه عنــوان یــک 

تکلیف

زوجین  گاهــی  آ
بــه  نســبت 
و  حقــوق 
و  تکالیــف 
موازنــه  رعایــت 

میان آن‌دو

A3

ــتْ مِــنْ 4
َ
ةٌ خاف

َ
وَ إِنِ امْــرَأ

 
ً
وْ إِعْراضا

َ
 أ

ً
بَعْلِهــا نُشُــوزا

نْ 
َ
یهِمــا أ

َ
ــا جُنــاحَ عَل

َ
ف

 وَ 
ً
حا

ْ
یصْلِحا بَینَهُما صُل

حْضِرَتِ 
ُ
حُ خَیرٌ وَ أ

ْ
ل الصُّ

إِنْ  وَ  ــحَّ 
ُ

الشّ نْفُــسُ 
َ ْ
الْأ

 َ  الّلَّهَ
َ

إِنّ
َ
قُوا ف ًتُحْسِــنُوا وَ تَتَّ

ونَ خَبیرا
ُ
کانَ بِما تَعْمَل
)نساء:128(

ــونَ 
ُ
تَخاف تــی 

اللاَّ وَ 
عِظُوهُــنَّ 

َ
ف نُشُــوزَهُنَّ 

فِــی  اهْجُرُوهُــنَّ  وَ 
مَضاجِــعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ 

ْ
ال

ــا تَبْغُوا 
َ
طَعْنَکمْ ف

َ
ــإِنْ أ

َ
ف

َ کانَ   الّلَّهَ
َ

یهِنَّ سَبیلاً إِنّ
َ
عَل

.«. )نساء: 34(
ً
عَلِیا کبیرا

رفتــار  ســوء 
مشترک زوجین

آزاری  همســر 
محرومیت  بــا 

جنســی 
و  زن  )نشــوز 

مرد(

فردگرایی

و  ناســازگاری 
رویگردانــی شــوهر 

از زن

نت  خشــو
روانــی   – رفتــاری 
کم‌توجهــی  بــا 

عاطفی به زن

حــرص  در  افــراط 
منافــع  حفــظ  و 
در  شــخصی 
مالــی،  مســائل 
و  عاطفــی 

ارتباطی.

اصــل  رعایــت 
تقدم مصلحت 
بــر  جمعــی 

منفعــت 
شخص

اصــل  رعایــت 
صلح و سازش

A4

کرِهْتُمُوهُــنَّ 5 ــإِنْ 
َ
ف

نْ تَکرَهُوا شَیئًا 
َ
عَسَی أ

َ
ف

ُ فِیــهِ خَیــرًا  یجْعَــلَ الّلَّهَ وَ
کثِیرًا )نساء: 19(

همسر آزاری
سوء رفتار مرد

جهــی  ‌تو بی
عاطفی به زن

مبارزه با تمایلات 
نفسانی

از  پرهیــز 
ت  تصمیمــا

عجولانه

بــه  پایبنــدی 
اصل معاشــرت 

به معروف
A5

ذیــنَ 6
َّ
کال تَکونُــوا  لا  وَ 

نْســاهُمْ 
َ
أ

َ
ف  َ الّلَّهَ نَسُــوا 

هُــمُ  ولئِــک 
ُ
أ نْفُسَــهُمْ 

َ
أ

)19 : فاسِقُونَ )حشر
ْ
ال

رفتــار  ســوء 
زوجین

شــی بحران هویت مو ا فر
منجــر  خداونــد 
خودفراموشــی  بــه 

انسان می‌شود

اصــل  رعایــت 
توحیدمحوری

A6
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ف
مضمون جهت‌گیریمتن آیهردی

مضامین فرعیاصلی
شاخصه 
سلامت 
خانواده

کدگذاری

ســاءِ 7 قَواعِــدُ مِــنَ النِّ
ْ
وَال

یرْجُــونَ  لا  تِــی 
َّ

اللَّا
یهِنَّ 

َ
یــسَ عَل

َ
ل

َ
 ف

ً
نِکاحــا

یضَعْــنَ  نْ 
َ
أ جُنــاحٌ 

مُتَبَرِّجاتٍ  غَیــرَ  ثِیابَهُنَّ 
یسْــتَعْفِفْنَ  نْ 

َ
أ وَ  بِزِینَــةٍ 

.)60 : ... )نور هُنَّ
َ
خَیرٌ ل

سوء رفتار زن
حفظ پوشش 

ینت و ز
توصیه بــه رعایت 
حــدود و مرزهــا در 
خــود  تعامــات 
بــا نامحــرم و منــع 

خودنمایی

اصــل  رعایــت 
عفت

A7

لا 8 کــمْ  بَّ رَ  َ الّلَّهَ قُــوا 
َ
وَاتّ

بُیوتِهِنَّ  تُخْرِجُوهُنَّ مِن 
نْ 

َ
أ  

َّ
إِلَّا یخْرُجْــنَ  لا  وَ 

تِیــنَ بِفاحِشَــةٍ مُبَینَــةٍ 
ْ
یأ

)طلاق: 7-1(

ی سوء رفتار مرد زار آ همســر
نادیــده  بــا 
گرفتــن حقوق 

مالی زن
سلطه  اعمال 

مردانه

عــدم  بــه  توصیــه 
در  زنــان  اخــراج 
زمان عده از خانه

اصــل  رعایــت 
تقوا

اصــل  رعایــت 
بــه  معاشــرت 

معروف

A8

9 
َّ
ینَتَهُــنَّ إِلا وَ لا یبْدیــنَ ز
یضْرِبْنَ 

ْ
ما ظَهَرَ مِنْها وَ ل

عَلــی  بِخُمُرِهِــنَّ 
یبْدیــنَ  لا  وَ  جُیوبِهِــنَّ 

تِهِنَّ
َ
 لِبُعُول

َّ
ینَتَهُنَّ إِلا ز
)31 : )نور

آزاری سوء رفتار زن شــوهر 
با

یــی  ا ر آ د خو
غیــر  بــرای 

همسر

توصیه بــه زنان در 
عــدم خودآرایی بر 

غیر شوهر
تأکید بر لزوم رعایت 
پوشــش در مواضع 
و  مخفــی  زینــت 

باطنی )اندام(

اصــل  رعایــت 
عفت

A9

یسْــتَطِعْ 10 ــمْ 
َ
ل مَــنْ  وَ 

نْ 
َ
أ طَــوْلاً  مِنْکــمْ 

مُحْصَنــاتِ 
ْ
ال ینْکــحَ 

مــا  مِــنْ 
َ
ف مُؤْمِنــاتِ 

ْ
ال

یمانُکــمْ مِــنْ 
َ
کــتْ أ

َ
مَل

مُؤْمِنــاتِ 
ْ
ال تَیاتِکــمُ 

َ
ف

بِــإِذْنِ  انْکحُوهُــنَّ 
َ
ف  ...

جُورَهُنَّ 
ُ
هْلِهِنَّ وَ آتُوهُنَّ أ

َ
أ

مَعْــرُوفِ مُحْصَناتٍ 
ْ
بِال

لا  وَ  مُســافِحاتٍ  غَیــرَ 
خْــدانٍ 

َ
أ خِــذاتِ  مُتَّ

تَینَ 
َ
ــإِنْ أ

َ
حْصِنَّ ف

ُ
ــإِذا أ

َ
ف

یهِــنَّ 
َ
عَل

َ
ف بِفاحِشَــةٍ 

ــی 
َ
عَل مــا  نِصْــفُ 

مِــنَ  مُحْصَنــاتِ 
ْ
ال

عَذابِ )نساء: 25(
ْ
ال

رفتــار  ســوء 
زوجین

‌طلبــی  ع تنو
جنسی

ی  ‌ها ســتی و د
نامشــروع و رابطــه 

پنهانی با نامحرم

اصــل  رعایــت 
عفت

A10
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 جدول 2. سنجش فراوانی جهت‌گیری آیات مختص آسیب‌های خانواده

تعداد آیاتجهت‌گیریردیف

25سوء رفتار مردان1

13سوء رفتار زنان2

26سوء رفتار مشترک زوجین3

نمودار 1. توزیع فراوانی سوء رفتار زوجین در قرآن کریم

ــد  ــان می‌ده ــه نش ــی 64 آی ــوع فراوان ــت‌آمده از مجم ــی به‌دس ــای کم ــج تحلیل‌ه نتای
کیــد را بــر آســیب‌های ناشــی از ســوء  کــه قــرآن کریــم در حــوزه خانــواده، بیشــترین تأ
رفتــار مشــترک میــان زوجیــن داشــته اســت کــه بــا فراوانــی 41 درصــد در آیــات مرتبــط 
مشــهود اســت؛ پــس‌ازآن، آســیب‌های ناشــی از ســوء رفتــار مــردان بــا 39 درصــد و زنــان 
بــا 20 درصــد در رتبه‌هــای بعــدی قــرار دارنــد. ایــن توزیــع بســامد حاکــی از آن اســت 
ــظ  ــئولیت حف ــی دارد و مس ــیب‌های خانوادگ ــه آس ــی ب ــع و تعامل ــگاه جام ــرآن ن ــه ق ک
ســامت خانــواده را متوجــه هــر دو جنــس می‌دانــد. تحلیــل کیفــی نیــز ابعــاد عمیق‌تــر 

ــد. ــن می‌کن ــرای پیشــگیری و اصــاح را تبیی ــی ب ــن آســیب‌ها و راهکارهــای قرآن ای
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4. تحلیل کیفی آیات مختص آسیب‌های خانواده
خانــواده در منظومــه معرفتــی قــرآن، بنیادی‌تریــن نهــاد اجتماعــی و تربیتــی اســت 
کــه قــوام جامعــه بــه اســتحکام آن وابســته اســت. پژوهــش حاضــر بــا رویکــرد تحلیــل 
ــن  ــردازد. در ای ــرآن می‌پ ــر ق ــواده از منظ ــیب‌های خان ــن آس ــه واکاوی مهم‌تری ــی ب کیف
چارچــوب، آســیب‌ها در ســه محــور ســوء رفتــار مشــترک زوجیــن، ســوء رفتــار مــردان و 

ــع آن‌هــا بررســی می‌شــود. ــرای رف ــی ب ــن و راهکارهــای قرآن ــان تبیی ــار زن ســوء رفت

الف( سوء رفتار مشترک زوجین در خانواده
ــط  ــیب‌زا در رواب ــند و آس ــای ناپس ــه‌ای از کنش‌ه ــه مجموع ــی ب ــار خانوادگ ــوء رفت س
ــد و  ــروز می‌کن ــر ب ــر دو همس ــا ه ــی ی ــوی یک ــه از س ــود ک ــاق می‌ش ــویی اط زناش
ســامت روانــی، عاطفــی و حتــی جســمی خانــواده را بــه خطــر می‌انــدازد. ایــن رفتارهــا 
ــت  ــی و خیان ــی عاطف ــی، بی‌توجه ــی، آزار روان ــونت فیزیک ــون خش ــی چ در قالب‌های
زناشــویی نمــود می‌یابــد. در ادامــه چنــد مــورد از ایــن ســوء رفتارهــا از منظــر تفســیری 

ــود: ــی می‌ش ــناختی بررس و روان‌ش
بحــران هویــت: بحــران هویــت یکــی از چالش‌هــای اساســی خانواده‌هــای معاصــر 
اســت کــه در پی‌گــذار از ســاختارهای ســنتی به ســبک‌های مــدرن زندگــی، در مطالعات 
ــتین‌بار  ــاح نخس ــن اصط ــت. ای ــه اس ــی یافت ــگاه مهم ــناختی جای ــی و روان‌ش اجتماع
توســط اریــک اریکســون1 در چارچــوب نظریــه رشــد فــردی مطــرح شــد و بــه وضعیتــی 
اشــاره دارد کــه فــرد یــا نهــاد اجتماعــی دچــار ابهــام و ســردرگمی در شــناخت هویــت و 
جایــگاه خــود می‌شــود. آثــار ایــن بحــران، فراتــر از ســطح فــردی، در خانــواده و جامعــه 
ــر  ــل مؤث ــد. از عوام ــروز می‌کن ــل ب ــط متقاب ــف رواب ــا و تضعی ــال در کارکرده ــا اخت ب
در ایــن بحــران، ضعــف باورهــای دینــی و افــول معنویــت اســت کــه موجــب تزلــزل در 
ارزش‌هــا و ســاختار هویتــی خانــواده می‌شــود )افضلــی و دیگــران،2018 م: 101-100(.
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ــا  ــی کــه ب ــد؛ وضعیت ــت خــود فراموشــی می‌دان ــد را عل )حشــر: 19(، فراموشــی خداون
ــیرازی،  ــکارم ش ــت )م ــراه اس ــان هم ــی انس ــت واقع ــش و هوی ــدف آفرین ــت از ه غفل
1. Erik Erikson
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ــت و  ــت، محب ــف عدال ــه ضع ــی ب ــواده، خودفراموش ــطح خان 1371، 23: 540(. در س
احتــرام متقابــل می‌انجامــد و مناســبات را بــر مبنــای منفعت‌طلبــی و مادی‌گرایــی شــکل 
ــی و  ــی تشــدید می‌شــود کــه اصــول اخلاق ــن بحــران زمان ــرآن، ای می‌دهــد. از منظــر ق
دینــی نادیــده گرفته‌شــده و معنویــت در زندگــی کمرنــگ شــود. تقویــت باورهــای دینــی 
ــت اســتوار ســازد و  ــت و محب ــه عدال ــر پای ــای خانوادگــی را ب ــد پیونده ــوا، می‌توان و تق

مســیر رشــد معنــوی و اخلاقــی خانــواده را همــوار کنــد.
فردگرایــی: بــا گســترش لیبرالیســم در جوامــع غربــی، کــه انســان را موجــودی بی‌نیــاز 
ــا  ــای ســنتی در خانواده‌ه ــد، ارزش‌ه ــی می‌دان ــت بیرون ــا محدودی ــف ی ــه تکلی از هرگون
تضعیف‌شــده و خدامحــوری جــای خــود را بــه انســان‌محوری داده اســت. ایــن 
رونــد، همدلــی و تعــاون را بــا فردگرایــی و خودخواهــی جایگزیــن ســاخته اســت 

.)70 )طاهــری،1383: 
در ایــن نگــرش، ارتقــا یــا ســقوط جایــگاه اعضــای خانــواده و ایفــای صحیــح یا نادرســت 
ــه اســتعداد و توانایــی فــرد ســنجیده می‌شــود و در قالــب »حــقّ مــن« و  ــر پای نقش‌هــا ب
ــن  ــی در چنی ــدف اصل ــد ه ــی، 1380: 139(. هرچن ــد )فاتح ــود می‌یاب ــو« نم ــقّ ت »ح
ــب  ــق در کس ــر آزادی مطل ــد ب کی ــخصی و تأ ــود ش ــترین س ــه بیش ــتیابی ب ــی دس نگرش
ــی  ــتر زندگ ــا در بس ــت، ام ــی اس ــای زندگ ــایر عرصه‌ه ــادی و س ــع اقتص ــروت، مناف ث
ــن  ــر اســت. ای ــری اجتناب‌ناپذی ــردی و خانوادگــی ام ــع ف ــان مناف ــارض می مشــترک، تع
تقابــل می‌توانــد بــه بــروز تنش‌هــای جــدی میــان زوجیــن منجــر شــود و زمینــه را بــرای 
بــروز رفتارهایــی چــون ســلطه‌گری یکــی از طرفیــن، اعمــال زور به‌جــای منطــق، 
بی‌توجهــی عاطفــی، واگرایــی، لجاجــت، انتقــاد مخــرب، تحقیــر، تهمــت، خشــونت و 
در نهایــت تضییــع حقــوق مــادی و معنــوی اعضــای خانــواده فراهــم کنــد )همــان: 142(.
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« )نســاء: 128(، بــه ایــن آســیب توجــه نمــوده و صلــح را پیــش از  ً
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وقــوع نــزاع، بهتریــن راه بــرای مقابلــه بــا ایــن آســیب و حفــظ پیونــد زناشــویی می‌دانــد. 
ــدون  ــار، ب ــار و رفت ــه گفت ــکوت از هرگون ــه و س ــرک رابط ــه ت ــه ب ــن آی ــراض« در ای »إع
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حــذف حقوقــی نظیــر نفقــه و بــدون اســتفاده از خشــونت یــا بدگویــی اشــاره دارد )جوادی 
ــی  ــت از برخ ــای گذش ــه معن ــح ب ــوب، صل ــن چارچ ــی، 1397، 21: 49-50(. در ای آمل
حقــوق بــرای جلوگیــری از جدایــی اســت کــه از طــاق مطلوب‌تــر اســت )طبــری،1412 
ق: 196( ایــن امــر مبتنــی بــر ایــن اصــل قرآنــی اســت کــه دفــع ضــرر، به‌مراتــب آســان‌تر و 
مؤثرتــر از رفــع آن پــس از وقــوع اســت )جــوادی آملــی، 1397، 21: 49-50.( واژه »شُــحّ« 
در ادامــه آیــه، بــه معنــای بخــل همــراه بــا حــرص و آزمنــدی، به‌ویــژه زمانــی اســت کــه 
ایــن ویژگــی در فــرد نهادینه‌شــده باشــد )راغــب اصفهانــی،1412 ق: 446.(. ایــن واژه در 
اصطــاح، بــه دل‌بســتگی شــدید انســان بــه منافــع شــخصی خــود اشــاره دارد؛ امــری کــه 
از حــبّ نفــس سرچشــمه گرفتــه و در عرصه‌هــای مختلــف ماننــد امــوال، حقــوق متقابــل 
ــاره دو  ــی، 1397، 21: 53(. دراین‌ب ــوادی آمل ــد )ج ــی می‌یاب ــب تجل ــران و مناص همس
ــر  ــن جبی ــاس و ســعید ب ــن عب ــد اب ــدگاه تفســیری مطــرح اســت: برخــی مفســران مانن دی
ــون  ــی چ ــه حقوق ــی در مطالب ــن ویژگ ــد ای ــته‌اند و معتقدن ــان دانس ــژه زن ــحّ« را وی »الش
محبــت، مــال یــا زمــان بــروز می‌یابــد، حتــی اگــر بــه بی‌عدالتــی در تقســیم توجــه میــان 
همســران منجــر شــود. گروهــی دیگــر همچــون ابــن وهــب و ابــن زیــد، آن را مفهومــی عام 
دانســته‌اند کــه شــامل هــر دو ســوی رابطــه زناشــویی اســت؛ زن ممکــن اســت بــه حقــوق 
خــود در زمینــه نفقــه و تقســیم عادلانــه وقــت و توجّــه حســاس باشــد؛ درحالی‌کــه مــرد 
ممکــن اســت در زمینــه تقســیم منابــع و توجّــه خــود میــان همســران، خصوصــاً در شــرایطی 
ــا، 3:  ــی، بی‌ت ــحّ« شود«)طوس ــار »الشُّ ــری دارد، دچ ــه کمت ــان علاق ــی از آن ــه یک ــه ب ک

ــی، 1372، 3: 184(. 347؛ طبرس
ــی  ــی را بازنمای ــیری، نوعــی فردگرای ــی و تفس ــد معنای ــر دو بُع ــن واژه در ه ــن، ای  بنابرای
می‌کنــد؛ حالتــی کــه در آن فــرد به‌جــای توجــه بــه مصالــح مشــترک، بــر منافــع فــردی 
خــود تمرکــز می‌نمایــد و از گذشــت نســبت بــه دیگــری خــودداری می‌کنــد. ایــن امــر 
تعــادل در زندگــی مشــترک را بــر هــم زده و مســیر را بــرای بــروز اختلافاتــی چــون نشــوز 
ــح  ــر اصــل »الصل ــد ب کی ــا تأ ــرآن ب ــن شــرایطی، ق ــوار می‌ســازد. در چنی و اعــراض هم
ــد  کی ــط خانوادگــی تأ ــت رواب ــرای تقوی ــوا ب ــت گذشــت، تفاهــم و تق ــر اهمی ــر«، ب خی
وا«)نســاء:129(. در جــای دیگــری پرهیــز 

ُ
ق

َّ
ت

َ
صْلِحُــوا وَ ت

ُ
 ت

ْ
کــرده می‌فرمایــد: »وَ إِن

https://arq.quran.ac.ir



https://arq.quran.ac.ir

قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 1331404 

ولئِــک هُــمُ 
ُ
أ

َ
سِــهِ ف

ْ
ف

َ
ــحَّ ن

ُ
 ش

َ
از آن را موجــب رســتگاری دانســته می‌فرمایــد: »وَ مَــنْ یــوق

«)تغابــن:16(؛ بنابرایــن بــر اســاس منطــق قرآنــی در روابــط خانوادگــی هیچ‌یــک 
َ

لِحُون
ْ

ف
ُ ْ
الْم

از زوجیــن نبایــد نظــر شــخصی خــود را بــر دیگــری تحمیــل کننــد. »تحقــق ایــن هــدف 
ــردی و مشــارکت  ــر خواســته‌های ف ــواده ب ــی خان ــع جمع ــه مناف ــی ب ــد اولویت‌ده نیازمن
در همــه ابعــاد مــادی، معنــوی و عاطفــی است«)ســالاری‌فر، 1387: 272-274(. ایــن 
ــه زن‌ســالاری بلکــه در حقیقــت »دین‌ســالاری«  ــای مردســالاری اســت و ن ــه معن ــه ب ن
اســت. از منظــر جامعه‌شــناختی، گــی روشــه1 نیــز تعلــق بــه اجتمــاع را درگــرو اشــتراک 
در عقایــد و ارزش‌هــای مشــترک می‌دانــد کــه افــراد را در قالــب »مــا« تعریــف می‌کنــد 
)روشــه،1367: 148(. ایــن همگرایــی، الگویــی بــرای تنظیــم روابــط خانوادگــی اســت 
کــه در آن رضایــت، گذشــت و پذیــرش متقابــل نقشــی محــوری ایفــا می‌کنــد )شــرفی، 

.)70-66  :1380
در ایــن چارچــوب، رعایــت انعطــاف و تعدیــل خواســته‌های شــخصی در راســتای منافــع 
ــگاه، بنیان‌هــای زندگــی مشــترک را  ــن ن ــواده اســت. ای ــداری خان مشــترک، ضامــن پای
ــد. ــی محافظــت می‌کن ــدات فردگرای ــر تهدی ــواده در براب اســتحکام می‌بخشــد و از خان

تغییــر در نگــرش بــه نقش‌هــای جنســیتی: یکــی از تحــولات بنیادیــن در ســاختار خانواده، 
ــن تحــول به‌طــور  ــه »نقــش مــرد« و »نقــش زن« اســت. ای ــوط ب ــم مرب ــر در مفاهی تغیی
ــگاه  ــف جای ــب بازتعری ــته و موج ــر گذاش ــوهر اث ــل زن و ش ــط متقاب ــر رواب ــتقیم ب مس
ــن  ــروس کوئ ــه، ب ــن زمین ــت. در ای ــده اس ــواده ش ــاد خان ــان در نه ــئولیت‌های آن و مس
ــرد را دچــار ســردرگمی و بی‌ســامانی  معتقــد اســت کــه تعــارض نقش‌هــا از یک‌ســو ف
ــلب  ــدد را از او س ــای متع ــان نقش‌ه ــای هم‌زم ــی ایف ــر، توانای ــوی دیگ ــد و از س می‌کن
ــی را در  ــیب‌های خانوادگ ــه آس ــر2 ریش ــد، 1385: ۲۲(. ویتاک ــتگار خال ــد )رس می‌کن
اختــالات ســاختاری و فرآیندهــای درونــی خانــواده می‌دانــد و بــر ایــن بــاور اســت کــه 
ــان  ــه عواملــی اســت کــه بنی ــا ضعــف در حــل تعارض‌هــا ازجمل مرزهــای نامشــخص ی

ــان، 1400: ۵(. ــل از نیلفروش ــه نق ــرگ، ۲۰۰۸؛ ب ــد )گلدنب ــد می‌کن ــواده را تهدی خان

1. Guy Rocher

2. Whitaker
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کیــد بر ضــرورت وجــود ســاختار سلســله‌مراتبی در خانواده،  ســالوادور مینوچیــن1 نیــز بــا تأ
ــاز  ــد زمینه‌س ــئولیت می‌توان ــدرت و مس ــای ق ــوردن مرزه ــم خ ــه بره ــت ک ــد اس معتق
آســیب‌های جــدی در خانــواده باشــد )مینوچیــن، ۱۳۸۱؛ بــه نقــل از نیلفروشــان، 1400: 
ــر تلقــی شــده  5(. در آموزه‌هــای دینــی نیــز حفــظ ایــن ســاختار ضرورتــی اجتناب‌ناپذی
ســاءِ...« )نســاء: ۳۴( بــه صراحــت بــر ایــن  ِ

ّ
ــی الن

َ
 عَل

َ
امُــون وَّ

َ
اســت. آیــه شــریفه »الرِّجــالُ ق

کیــد دارد. بــر اســاس دیــدگاه مفســران، خداونــد مــردان را بــه دلیــل برتــری در  نکتــه تأ
ــای  ــل هزینه‌ه ــاق کام ــن و انف ــه تأمی ــد ب ــن تعهّ ــت و همچنی ــت، مدیریّ ــی، صلاب توانای
زندگــی، قــوام و سرپرســت خانــواده معرفــی می‌کنــد )جــوادی آملــی،1397، ۱۸: ۵۴۵؛ 

طیــب، 1369، ۴: ۷۲-۷۳؛ قرشــی، 1375، ۲: ۳۵۵(.
ــور  ــت ام ــت و مدیری ــتی، محافظ ــای سرپرس ــه معن ــام« ب ــه »قی ــونَ« از ریش امُ واژه »قَوَّ
ــرتونی، 1416  ــور، ق، ۱۲: ۴۹۷، ۵۰۳؛ ش ــن منظ ــدی،1414 ق، ۱۷: ۵۹۶؛ اب ــت )زبی اس
ــه  ــه فــردی اطــاق می‌شــود کــه بــدون نیــاز ب ق، مــاده قــوم(. ایــن واژه در اصطــاح ب
دیگــران، مســئولیت رســیدگی بــه امــور دیگــران را برعهده‌گرفتــه و بــا تســلط کامــل بــه 
مدیریــت و رفــع نیازهــای آنــان می‌پــردازد )طباطبایــی، 1390، ۴: ۳۴۳؛ جــوادی آملــی، 

.)۵۴۹ :۱۸ ،1397
قوامیــت مــرد در ایــن آیــه بــه معنــای ســلطه‌گری نیســت بلکــه نشــانگر مســئولیت‌پذیری 
ــات  ــم در آی ــرآن کری ــت. ق ــواده اس ــجام خان ــظ انس ــردی در حف ــش راهب ــای نق و ایف
ــا مقولــه عدالــت پیونــد زده اســت، چنان‌کــه می‌فرمایــد:  دیگــر نیــز ایــن مســئولیت را ب
ــوان  ــرد را به‌عن ــئولیت، م ــن مس ــاء: ۱۳۵(. ای قِسْــطِ« )نس

ْ
ــهَداءَ بِال

ُ
ِ ش

 لِِلَّهَّ
َ

امِیــن وَّ
َ
ــوا ق

ُ
ون

ُ
»ک

محــور اقتــدار در خانــواده معرفــی می‌کنــد؛ اقتــداری کــه بــا تدبیــر، حمایــت و رعایــت 
ــی، 1391: ۴۲۱(. ــد )رحمان ــا می‌یاب ــت معن عدال

کیددارنــد کــه خانــواده بایــد بــه مقــام »مردانگــی« مــرد  آیت‌اللــه جــوادی آملــی نیــز تأ
احتــرام بگــذارد، زیــرا کســی کــه تــوان دفــاع از کیــان خانــواده و حمایــت همه‌جانبــه از 
آن را دارد، شایســتگی رهبــری ایــن نهــاد مقــدس را نیــز داراســت )جــوادی آملــی،1394: 
۳۱۳-۳۱۴(. در مقابــل، تردیــد در نقــش سرپرســتی پــدر و تمایــل بــه الگوهــای افقــی در 

1. Salvador Minuchin
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خانــواده کــه در آن‌همــه اعضــا در جایگاهــی برابــر قــرار می‌گیرنــد، منجــر بــه تضعیــف 
نقــش نظارتــی پــدر و کاهــش کارآمــدی ســاختار قــدرت در خانــواده می‌شــود.

پیامدهــای ایــن رویکــرد، بــروز آســیب‌هایی نظیــر خشــونت خانگــی، بی‌تفاوتــی 
عاطفــی، تعــارض در نقش‌هــای زنــان، کاهــش وفــاداری، ضعــف در ایفــای نقش‌هــای 
ــت.  ــکار اس ــد بزه ــروز فرزن ــی ب ــدی و حت ــه بی‌فرزن ــش ب ــادری، گرای ــری و م همس
ایــن پدیده‌هــا ریشــه در تضعیــف اقتــدار مرکــزی و اختــال در توزیــع متعــادل قــدرت 
ــک  ــواده ی ــرد در خان ــت م ــن قوامی ــژاد،1397: ۲۱۶(؛ بنابرای ــد )کاظم‌ن ــی دارن خانوادگ
مســئولیت جامــع و راهبــردی اســت کــه بایــد در راســتای حفــظ نظــم، عدالت و ســامت 
روانــی و اجتماعــی خانــواده بــه کار گرفتــه شــود. تثبیــت ایــن جایــگاه از طریــق ایفــای 
درســت نقش‌هــا، رعایــت ســاختار سلســله‌مراتبی و تقویــت روابــط مبتنــی بــر محبــت و 

ــد. ــق می‌یاب ــرام تحق احت
ــی  ــئولیت‌پذیری دین ــف مس ــه تضعی ــه ب ــی‌ای ک ــبک زندگ ــی: س ــی جنس تنوع‌طلب
ــددی  ــیب‌های متع ــا آس ــواده را ب ــود، خان ــر می‌ش ــویی منج ــط زناش ــانی در رواب و انس
ــان همســران،  ــود عاطفــی می ــه کمب ــوان ب ــن آســیب‌ها می‌ت ــه ای ــد. ازجمل مواجــه می‌کن
تشــدید تعارضــات زناشــویی، تمایــل بــه روابــط متعــدد، مصــرف محتــوای غیراخلاقــی، 
ــی  ــی جنس ــه تنوع‌طلب ــش ب ــت، گرای ــتی و درنهای ــالم و غیربهداش ــط ناس ــراری رواب برق
اشــاره کــرد )خانــی مقــدم،1402: 34(. تنوع‌طلبــی جنســی کــه به‌عنــوان یــک ویژگــی 
رفتــاری یــا گرایــش روانــی شــناخته می‌شــود، در ســال‌های اخیــر تحــت تأثیــر گســترش 
ــدی رو  فناوری‌هــای ارتباطــی، تحــولات فرهنگــی و ظهــور شــبکه‌های اجتماعــی، رون
ــه افزایش‌یافتــه اســت. ایــن پدیــده، در ذات خــود، نوعــی نقــض تعهــد در روابــط دو  ب
نفــره محســوب می‌شــود و می‌توانــد در قالب‌هــای مختلــف عاطفــی یــا جنســی و 

خــارج از چهارچــوب ازدواج بــروز یابــد.
ــا  ــر دو، نه‌تنه ــی از ه ــا ترکیب ــی ی ــه عاطف ــی و چ ــه جنس ــارج از ازدواج، چ ــط خ رواب
ــن نیازهــای عاطفــی  ــاً ناشــی از عــدم تأمی ــد بلکــه غالب ــد می‌کن ــواده را تهدی ــان خان بنی
ــمار  ــه ش ــت ب ــی خیان ــل اصل ــره دلای ــت و در زم ــویی اس ــی زناش ــی در زندگ ــا جنس ی
مــی‌رود. در دوران جاهلیــت، ازدواج عمدتــاً به‌عنــوان ابــزاری بــرای تأمیــن منافــع 

https://arq.quran.ac.ir



https://arq.quran.ac.ir

 136 تحلیل محتوای آسیب‌های خانواده با تأکید بر روابط زوجین در قرآن کریم

ــا  ــا انگیزه‌هــای اقتصــادی ب ــراد ب ــدرت تلقــی می‌شــد و برخــی اف ــادی و ق شــخصی، م
ــه منافــع فــردی و تنوع‌طلبــی  ــر پای یتیمــان ازدواج می‌کردنــد. چنیــن ازدواج‌هایــی کــه ب
جنســی، بی‌توجــه بــه عدالــت و حقــوق همســر اســتوار بــود، در آیــه ســوم ســوره نســاء 
کــمْ 

َ
ــابَ ل

َ
کحُــوا مَــا ط

ْ
ان

َ
یتامــی ف

ْ
وا فِــی ال

ُ
سِــط

ْ
ق

ُ
 ت

َّ
لا

َ
ــمْ أ

ُ
ت

ْ
 خِف

ْ
موردتوجــه قرارگرفتــه اســت: »وَ إِن

لِــک 
َ
کــمْ ذ

ُ
یمان

َ
 أ

ْ
کــت

َ
وْ مَــا مَل

َ
 أ

ً
واحِــدَة

َ
ــوا ف

ُ
عْدِل

َ
 ت

َّ
لا

َ
ــمْ أ

ُ
ت

ْ
 خِف

ْ
ــإِن

َ
 وَ رُبــاعَ ف

َ
ــاث

ُ
ــی وَ ث

َ
ن

ْ
ســاءِ مَث ِ

ّ
مِــنَ الن

ــی در  ــورت ناتوان ــه در ص ــد ک ــه می‌کن ــد توصی ــه، خداون ــن آی ــوا«. در ای
ُ
عُول

َ
 ت

َّ
لا

َ
ــی أ

َ
دْن

َ
أ

رعایــت عدالــت نســبت بــه یتیمــان، بــه یــک همســر اکتفــا کنیــد یــا در صــورت ازدواج 
ــان را نیــز رعایــت نماییــد. ــا کنیــزان، حقــوق آن ب

از منظــر آموزه‌هــای اســامی، هرچنــد تمایــل بــه تنــوع جنســی به‌عنــوان یکــی 
ــدال و  ــدود اعت ــروج از ح ــا خ ــت، ام ــده اس ــردان مطرح‌ش ــری م ــای فط از گرایش‌ه
ــه انحــراف از مســیر طبیعــی و اخلاقــی  ــه شــرایط خــاص چندهمســری، ب بی‌توجهــی ب
ــود  ــدل می‌ش ــی ب ــال روان ــه اخت ــری ب ــاز فط ــن نی ــی، ای ــن وضعیت ــد. در چنی می‌انجام
ــی  ــز در پ ــی الهــی را نی ــی در تضــاد اســت، بلکــه نارضایت ــا اصــول اخلاق ــا ب کــه نه‌تنه
دارد )مطهــری، 1397: 297-357(. ازایــن‌رو، اســام هرچنــد چندهمســری را مشــروط 
مجــاز دانســته، امــا هرگــز آن را بــه معنــای مجــوزی بــرای تنوع‌طلبــی بی‌ضابطــه تفســیر 
نکــرده اســت )ری شــهری و همــکاران، 1391، 4: 157(. در ایــن زمینــه، روایــت امــام 
باقــر )ع( نیــز حائــز اهمیــت اســت کــه در آن خداونــد از مــردان »مِطــاق ذَوّاق« یعنــی 
کســانی کــه پیوســته همســر عــوض می‌کننــد، اظهــار تنفــر می‌کنــد )کلینــی،1429، ق 

.)55  :6
همچنیــن محدودیت‌هــای فقهــی بــرای تعــدد زوجــات وضع‌شــده اســت؛ قــرآن حداکثــر 
چهــار همســر را مجــاز می‌دانــد و ازدواج بــا همســر پنجــم را باطــل اعــام کــرده اســت 
ــر  ــا خواه ــرد ب ــن، ازدواج م ــر ای ــزون ب ــا، 1: 3619(. اف ــام، بی‌ت ــان اس ــنامه جه )دانش
ــدون رضایــت وی، حــرام  ــرادرزاده همســر ب ــا خواهــرزاده و ب ــق و ب همســر به‌طــور مطل
ــتای  ــرعی در راس ــود ش ــن قی ــی،2000 م، 7: 162-163(. ای ــت )زحیل ــده اس شمرده‌ش
ــای  ــر تهدیده ــواده در براب ــاد خان ــت از نه ــی و محافظ ــات اخلاق ــگیری از انحراف پیش
ــرا  ــده‌اند؛ زی ــویی وضع‌ش ــای زناش ــروع و خیانت‌ه ــی نامش ــای جنس ــی از آزادی‌ه ناش
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ــی،  ــم جنس ــش جرائ ــب افزای ــا، موج ــی خانواده‌ه ــر فروپاش ــزون ب ــی اف ــن رفتارهای چنی
تولــد فرزنــدان نامشــروع، شــیوع بیماری‌هــای مقاربتــی و بــروز اختــالات روانــی 

می‌شــود )مــکارم شــیرازی، 1371، 3: 353(.
ــدن  ــدود ش ــی و مح ــدود اله ــت ح ــرو رعای ــواده درگ ــتحکام خان ــم، اس ــرآن کری در ق
ذِیــنَ هُــمْ 

َّ
ــد: »وَ ال ــد می‌فرمای ــت. خداون ــه ازدواج اس ــرد ب ــان زن و م ــروع می ــط مش رواب

ــون:  « )مؤمن
َ

ومِیــن
ُ
یــرُ مَل

َ
هُــمْ غ إِنَّ

َ
یمانُهُــمْ ف

َ
 أ

ْ
کــت

َ
وْ مــا مَل

َ
زْواجِهِــمْ أ

َ
 عَلــی أ

َّ
 إِلَّا

َ
ــون

ُ
رُوجِهِــمْ حافِظ

ُ
لِف

کیــد کــرده و رابطــه جنســی مشــروع را بــه  5-6(. ایــن آیــه بــر لــزوم حفــظ پاکدامنــی تأ
ازدواج یــا مالکیــت شــرعی محــدود می‌ســازد. همچنیــن در آیــه‌ای دیگــر، قــرآن ضمــن 
وهُــنَّ 

ُ
هْلِهِــنَّ وَ آت

َ
نِ أ

ْ
کحُوهُــنَّ بِــإِذ

ْ
ان

َ
ــد: »... ف ــی نامشــروع می‌فرمای ــط پنهان ــت رواب محکومی

ــدانٍ ...« )نســاء: 25(.
ْ

خ
َ
خِــذاتِ أ

َّ
یــرَ مُســافِحاتٍ وَ لا مُت

َ
عْــرُوفِ مُحْصَنــاتٍ غ

َ ْ
جُورَهُــنَّ بِالْم

ُ
أ

ایــن آیــه ضمــن نهــی از زنــا، چــه آشــکار و چــه پنهــان، بــه بــاور جاهلــی برخــی قبایــل 
اشــاره دارد کــه زنــا را درصورتی‌کــه پنهانــی باشــد مبــاح می‌پنداشــتند. ابــن عبــاس نقــل 
می‌کنــد کــه ایــن تفکــر در میــان برخــی اقــوام رایــج بــوده اســت )طبرســی، 1372، 3: 
ــدانٍ« دلالــت بــر اجتنــاب 

ْ
خ

َ
خِــذاتِ أ

َّ
یــرَ مُســافِحاتٍ وَ لا مُت

َ
55(؛ بنابرایــن، دســتور قرآنــی »غ

کامــل از هرگونــه روابــط جنســی نامشــروع دارد.
ــن  ــاد بی ــی و اعتم ــد عاطف ــف تعه ــه تضعی ــی ب ــی جنس ــی، تنوع‌طلب ــر روان‌شناس از منظ
ــی دارد.  ــل را در پ ــت متقاب ــش جذابی ــی و کاه ــه عاطف ــده و فاصل ــر ش ــن منج زوجی
در بســیاری از مــوارد، ایــن گرایــش تلاشــی بــرای بازیابــی هیجــان یــا صمیمیتــی 
ــر و  ــد )آصفی‌ف ــده باش ــگ ش ــویی کمرن ــی زناش ــت در زندگ ــن اس ــه ممک ــت ک اس
ــروز  ــواده و ب ــجام خان ــف انس ــه تضعی ــت ب ــد درنهای ــن فرآین ــکاران،1402: 110(. ای هم
ناهنجاری‌هــای اجتماعــی و هویتــی می‌انجامــد )خانــی مقــدم، 1402: 34( و افــراد 
ــا  ــرار می‌دهــد کــه در صــورت همراهــی ب ــی ق را در معــرض جــذب محبت‌هــای بیرون
ــد. ــد ش ــی خواه ــی منته ــری و عمل ــی فک ــی بردگ ــی، به‌نوع ــای انحراف ایدئولوژی‌ه

ب( سوء رفتار مرد در خانواده
ــد  ــی، می‌توان ــیب‌های خانوادگ ــی از آس ــوان یک ــواده، به‌عن ــرد در خان ــار م ــوء رفت  س
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پیامدهــای مخرّبــی بــر ســامت روانــی و جســمانی اعضــای خانــواده داشــته باشــد، ایــن 
ــد شــامل همســر آزاري باشــد. ــار می‌توان رفت

همســر آزاری بــه هرگونــه رفتــار، گفتــار یــا عملــی اطــاق می‌شــود کــه به‌صــورت عمــدی 
یــا غیرعمــدی، موجــب آســیب‌های جســمی، روانــی، عاطفــی یــا حقوقــی بــه همســر در 
چارچــوب روابــط زناشــویی گــردد. ایــن پدیــده در اشــکال متعــددی همچــون آزار روانــی، 

.)https://www.manaviyat.ir ،ــا آزار حقوقــی بــروز می‌یابــد )ســالاری‌فر ی
در ادامــه، برخــی نمونه‌هــای همســر آزاری به‌عنــوان ســوء رفتــار مــرد در خانــواده 

می‌شــود: تشــریح 
ــیب‌زننده  ــای آس ــای رفتاره ــه معن ــی ب ــر آزاری روان ــی: همس ــر آزاری روان همس
ــی همســر خــود  ــرای آســیب به‌ســامت روان ــن ب غیرجســمی اســت کــه یکــی از زوجی
ــرل و  ــی، کنت ــی عاطف ــر، بی‌توجه ــن، تحقی ــونت توهی ــوع خش ــن ن ــرد. ای ــه کار می‌ب ب

ــکاران، 1396: 112(. ــوری و هم ــرد )ن ــر می‌گی ــد را درب تهدی
ــه همســر  ــا کم‌توجهــی عاطفــی ب بی‌توجهــی عاطفــی بــه همســر: بی‌توجهــی ی
ازجملــه چالش‌هــای اساســی در روابــط خانوادگــی اســت کــه می‌توانــد بنیــان خانــواده 
ــناختی  ــای روان‌ش ــا کارکرده ــتقیمی ب ــاط مس ــیب، ارتب ــوع آس ــن ن ــازد. ای ــزل س را متزل
ــن را  ــژه زوجی ــا، به‌وی ــمانی اعض ــی و جس ــامت روان ــواده دارد و س ــی خان و اجتماع
ــرار می‌دهــد کــه  ــی را مخاطــب ق ــم مردان ــرآن کری ــه، ق ــن زمین ــد. در ای ــد می‌کن تهدی
بــه ســبب ناســازگاری‌های اخلاقــی یــا عاطفــی، یــا ســایر مشــکلات، تمایــل بــه طــاق 
ــال نفســانی می‌شــوند. در ســوره  ــد و به‌جــای حــل اختلافــات، تســلیم امی ــدا می‌کنن پی
یــرًا 

َ
ُ فِیــهِ خ ا وَیجْعَــلَ اللَّهَّ

ً
ــیئ

َ
کرَهُــوا ش

َ
 ت

ْ
ن

َ
عَ�سَــی أ

َ
مُوهُــنَّ ف

ُ
 کرِهْت

ْ
ــإِن

َ
نســاء آمــده اســت: »ف

ــا نارضایتی‌هــای  ــه مــردان توصیــه می‌کنــد در مواجهــه ب ــه ب کثِیــرًا« )نســاء: 19(. ایــن آی

زناشــویی بردبــاری پیشــه کننــد و از تصمیمــات شــتاب‌زده بــرای جدایــی پرهیــز نماینــد. 
کیــد دارد کــه در صــورت مدیریــت نارضایتی‌هــا  یــرًا کثِیــرًا« تأ

َ
ُ فِیــهِ خ عبــارت »وَیجْعَــلَ اللَّهَّ

ــد  ــواده خواه ــب خان ــراوان نصی ــد زناشــویی، خیروبرکــت ف ــظ پیون ــرای حف ــاش ب و ت
شــد. مصادیــق ایــن خیــر می‌توانــد شــامل تربیــت فرزندانــی شایســته و تقویــت محبــت 

ــکارم شــیرازی، 1371، 3: 321-320(. ــواده باشــد )م درون خان
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آزار و تعلیــق زن از طریــق ســوگند ایــاء یکــی دیگــر از اشــکال خشــونت پنهــان علیــه 
زنــان در بســتر خانــواده اســت کــه قــرآن کریــم بــه آن توجــه ویــژه‌ای داشــته اســت. در 
ــی  ــان را در وضعیت ــا سوءاســتفاده از حــق رجــوع، زن ــردان ب ــت، برخــی م دوران جاهلی
معلــق میــان طــاق و زندگــی زناشــویی نگــه می‌داشــتند و بدیــن ترتیــب، بــا تعــدّی بــه 
ــکارم شــیرازی،  ــد )م ــان را فراهــم می‌آوردن ــه زن ــم ب ــات آزار و ظل ــان، موجب حقــوق آن

.)156 :2 ،1371
قــرآن در ســوره بقــره، آیــه 226 نیــز بــا اشــاره بــه ســوگند ایــاء، تعلیــق زن را نکوهــش 
ــورٌ رَحیــمٌ«. 

ُ
ف

َ
َ غ ــإِنَّ اللَّهَّ

َ
 ف

ُ
 فــاؤ

ْ
ــإِن

َ
ــهُرٍ ف

ْ
ش

َ
رْبَعَــةِ أ

َ
ــصُ أ رَبُّ

َ
 مِــنْ نِســائِهِمْ ت

َ
ــون

ُ
ل

ْ
ذیــنَ یؤ

َّ
ــد: »لِل می‌کن

واژه »یُؤْلُــونَ« از مصــدر »ایــاء« بــه معنــای ســوگند یــاد کــردن اســت و در اصطــاح 
فقهــی بــه ســوگندی اطــاق می‌شــود کــه مــرد بــه انگیــزه خشــم و انتقــام علیــه همســرش 
ــی،1390، 2:  ــا او رابطــه زناشــویی نخواهــد داشــت )طباطبای ــد کــه دیگــر ب ــاد می‌کن ی
تُهُــنَّ 

َ
226(. در پاســخ بــه ایــن رویــه ناعادلانــه، قــرآن در ســوره بقــره می‌فرمایــد: »...وَ بُعُول

رادُوا إِصْلاحــا...« )بقــره: 228(. در ایــن آیــه، حــق رجــوع مــرد به 
َ
 أ

ْ
هِــنَّ فــی ذلِــک إِن حَــقُّ بِرَدِّ

َ
أ

همســر مطلّقــه در دوره عــدّه، منــوط به‌قصــد جــدی بــرای اصــاح و بازســازی زندگــی 
ــا بلاتکلیــف ســاختن زن )مــکارم  ــل ضــرر ی ــه به‌منظــور تحمی مشــترک شــده اســت؛ ن
« در آیــه موردبحــث بــه معنــای »حقیــق« اســت،  حَــقُّ

َ
شــیرازی، 1371، 2: 156(. واژة »أ

زیــرا در طــاق رجعــی تــا زمانــی کــه زن در عــدّه اســت، هرگونــه ارتبــاط بیگانــه بــا او 
ــح اســت کــه پیــش از  ــاره کســی صحی ــر »ردّ« درب ــن تعبی ــر ای حــرام اســت. عــاوه ب
ــن  ــه همی ــی،1397، 11: 259(. ب ــوادی آمل ــت )ج ــوده اس ــه ب ــوهر ِزنِ مطلّق ــاق، ش ط
ــاح  ــوهر اص ــت ش ــه نی ــر آنک ــت ب ــروط اس ــن دوره، مش ــه زن در ای ــوع ب ــت، رج جه

باشــد، نــه اســتمرار ظلــم )همــان: 261(.
ــه همســر  ــد کــه بازگشــت مــرد ب ــد می‌کن کی ــورٌ رَحیــمٌ« تأ

ُ
ف

َ
َ غ ــإِنَّ اللَّهَّ

َ
 ف

ُ
 فــاؤ

ْ
ــإِن

َ
ــارت »ف عب

ــاه محســوب نمی‌شــود؛ هرچنــد شکســتن  و ازســرگیری رابطــه، عملــی نیکوســت و گن
ســوگند ایــاء کفــاره دارد کــه در آیــه 225 ســوره بقــره ذکرشــده و در ســوره مائــده آیــه 

89 کفــاره آن را اطعــام ده مســکین دانســته اســت.
عْــرُوفِ« )نســاء: 19(، بــر اصــل »معاشــرت بــه 

َ ْ
قــرآن همچنیــن بــا فرمــان »وَ عاشِــرُوهُنَّ بِالْم
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کیــد دارد کــه مــردان را بــه رعایــت اخــاق، انصــاف و احتــرام در تعامــل بــا  معــروف« تأ
همســران ملــزم می‌کنــد. واژه »معاشــرت« از بــاب مفاعلــه اســت و بــه تعامــل دوســویه 
ــتر  ــرد در بس ــان زن و م ــترک می ــئولیتی مش ــو مس ــرت نیک ــن، معاش ــت دارد؛ بنابرای دلال
ــی در شــرایط تنــش‌زا  ــر حســن معاشــرت حت ــرآن ب ــواده اســت. قابل‌توجــه آنکــه ق خان
ــانگر  ــر نش ــن ام ــه ای ــد ک ــد می‌کن کی ــی تأ ــات مال ــده و اختلاف ــاق، دوران ع ــر ط نظی
ضــرورت دوچنــدان آن در شــرایط عــادی زندگــی مشــترک اســت. ایــن آمــوزه، طیفــی 
از تعامــات انســانی را در برمی‌گیــرد کــه از احتــرام و ادب در گفتــار و رفتــار تــا تأمیــن 

ــتی، 1361: 154-153(. ــود )بهش ــامل می‌ش ــر را ش ــی همس ــی و روان ــای روح نیازه
همســر آزاری حقوقــی: یکــی دیگــر از اشــکال همســر آزاری، همســر آزاری 
حقوقــی ماننــد ســلب حقــوق قانونــی و کوتاهــی در تأمیــن نیازهــای شــرعی و قانونــی زن 

ــق آن اســت. ــه مصادی ــه ازجمل ــاع از پرداخــت نفق اســت و امتن
امتنــاع از پرداخــت حقــوق مالــی زن: در نظــام حقوقــی اســام، نفقــه یکــی از حقــوق 
مســلم زنــان اســت کــه بــر عهــده مــرد قــرار دارد و شــامل تأمیــن خــوراک، پوشــاک و 
ــی و  ــه‌ای تکلیف ــم، جنب ــن حک ــی،1397، 17: 251(. ای ــوادی آمل ــود )ج ــکن می‌ش مس
وضعــی دارد )همــان، 11: 377( و به‌منظــور حمایــت از زنــان وضع‌شــده اســت، چراکــه 
ــرژی  ــان و ان ــوان، زم ــد از ت ــت فرزن ــارداری و تربی ــه‌داری، ب ــویی، خان ــف زناش وظای
ــکلات  ــروز مش ــأ ب ــد منش ــه می‌توان ــن نفق ــاس، نپرداخت ــن اس ــر ای ــد. ب ــان می‌کاه آن
ــه  ــامل کلی ــه را ش ــران، نفق ــی ای ــون مدن ــاده 1107 قان ــود. م ــی ش ــای خانوادگ و تنش‌ه
ــوازم  ــذا، ل ــاس، غ ــکن، لب ــل مس ــت زن، از قبی ــا وضعی ــب ب ــارف و متناس ــای متع نیازه
ــف  ــکار تعری ــه خدمت ــزوم، هزین ــوارد ل ــتی و در م ــی و بهداش ــای درمان ــزل، هزینه‌ه من
ــه را در  ــه اســتوار اســت و عــرف جامع ــه امامی ــای فق ــر مبن ــن احــکام ب ــد کــه ای می‌کن

ــکاران، 1390: 223(. ــی و هم ــد )نعمت ــل می‌دان ــه دخی ــق نفق ــن مصادی تعیی
ــی در  ــی و اخلاق ــق فقه ــای عمی ــم، آموزه‌ه ــار در حج ــود اختص ــاق، باوج ــوره ط س
ــط  ــی مرتب ــکام فقه ــن اح ــا تبیی ــوره ب ــن س ــر دارد. ای ــی را درب ــط خانوادگ ــوزه رواب ح
ــی  ــد. یک ــد می‌کن کی ــی تأ ــات خانوادگ ــادل در تعام ــظ تع ــزوم حف ــر ل ــاق، ب ــا ط ب
از ویژگی‌هــای برجســته ایــن ســوره، ســفارش بــه پیشــگیری از هرگونــه آســیب و 
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ســخت‌گیری بــر اعضــای خانــواده اســت. در نخســتین آیــه، پــس از بیــان حکــم عــده 
ــوا 

ُ
ق

َّ
ات ــه رعایــت تقــوای الهــی فراخوانــده شــده و آمــده اســت: »وَ طــاق، مســلمانان ب

ــةٍ« )طــاق:1(. 
َ
ــةٍ مُبَین

َ
 بِفاحِش

َ
تِیــن

ْ
 یأ

ْ
ن

َ
 أ

َّ
رُجْــنَ إِلَّا

ْ
رِجُوهُــنَّ مِــن بُیوتِهِــنَّ وَ لا یخ

ْ
خ

ُ
کــمْ لا ت َ رَبَّ اللَّهَّ

بــر ایــن اســاس، زنــان در ایــام عــده نبایــد از خانــه خــارج شــوند و مــرد نیــز مجــاز بــه 
اخــراج آنــان نیســت. در ایــن مــدت، زن حــق اســکان و نفقــه دارد و مــرد بایــد نیازهــای 
ــش  ــوق خوی ــا از حق ــود ت ــه او وارد ش ــار ب ــه آزار و فش ــدون آنک ــد، ب ــن کن او را تأمی
ــه ایــن حقــوق از زن ســلب  چشم‌پوشــی کنــد. فقــط در صــورت ارتــکاب فاحشــه مبین
ــردازد و آن‌هــا را از حــدود  ــن احــکام می‌پ ــه تبییــن فلســفه ای ــه ب می‌شــود. در ادامــه، آی

ــوند. ــض ش ــد نق ــه نبای ــد ک ــی می‌دان اله
لا  وَ  وُجْدِکــمْ  مِــنْ  مْ 

ُ
ت

ْ
سَــکن  

ُ
حَیــث مِــنْ  وهُنَ 

ُ
سْــکن

َ
»أ اســت:  آمــده  نیــز  ششــم  آیــه  در 

ــکان  ــود اس ــی خ ــع مال ــد وس ــه را در ح ــان مطلق ــد زن ــردان موظف‌ان ...«. م وهُــنَّ ضآرُّ
ُ
ت

ــب، 1369،  ــد )طی ــکن بپرهیزن ــه و مس ــن در نفق ــگ گرفت ــه آزار و تن ــد و از هرگون دهن
13: 57 – 58(. همچنیــن اگــر زن بــاردار باشــد، نفقــه او تــا زمــان وضــع حمــل بــر عهــده 
کــمْ 

َ
عْــنَ ل

َ
رْض

َ
 أ

ْ
ــإِن

َ
مــرد اســت و در صــورت شــیردهی، اجــرت او بایــد پرداخــت شــود: »ف

ــز  ــر زن جای ــل آن ب ــادر اســت و تحمی «. در اســام، شــیردهی حــق م جُورَهُــنَّ
ُ
وهُــنَّ أ

ُ
آت

َ
ف

نیســت. در صــورت درخواســت اجــرت، مــرد موظــف بــه پرداخــت آن اســت )نجفــی، 
ــه‌ای  ــد ایــن امــر آی ــر عهــده پــدر اســت. مؤی ــد ب 1362، 31: 275(، چراکــه نفقــه فرزن
ــد  کی ــروف« تأ ــب »مع ــادر در قال ــای م ــن هزینه‌ه ــر تأمی ــرآن اســت کــه ب دیگــری از ق
 وســع‌ها« 

َّ
ــسٌ إِلَّا

ْ
ف

َ
 ن

ُ
ــف

َّ
کل

ُ
عْــرُوفِ، لا ت

َ ْ
هُــنَّ وَ کسْــوَتُهُنَّ بِالْم

ُ
ــهُ رِزْق

َ
ــودِ ل

ُ
وْل

َ ْ
ــی الْم

َ
شــده اســت: »وَ عَل

ــه  ــوة« ب ــدر و »رزق« و »کس ــای پ ــه معن ــه« ب ــود ل ــه، »مول ــن آی ــره: 233(. در ای )بق
معنــای تأمیــن مخــارج و پوشــاک اســت. واژه »معــروف« نشــانگر لــزوم رفتــار متعــادل و 
متعــارف در ایــن زمینــه اســت، به‌گونــه‌ای کــه ســختگیری و اســراف در آن راه نداشــته 

ــیرازی،1371، 2: 188(. ــکارم ش ــد )م باش

ج( سوء رفتار زن در خانواده
ــاً  ــه آن را عمدت ــب ک ــور غال ــاف تص ــر آزاری، برخ ــده همس ــوهر آزاری: پدی ش
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معطــوف بــه زنــان به‌عنــوان قربانیــان می‌دانــد، در برخــی مــوارد مــردان را نیــز در 
ــکار  ــن را آش ــط زوجی ــی رواب ــت، پیچیدگ ــن واقعی ــد. ای ــرار می‌ده ــیب ق ــرض آس مع
ــای روان‌شــناختی، اجتماعــی و  ــن مســئله را از منظره ــع ای ــزوم بررســی جام ســاخته و ل
فرهنگــی برجســته می‌ســازد. در ایــن چارچــوب، رفتارهــای آســیب‌زننده و ناعادلانــه‌ای 
ــوان  ــل عن ــد، ذی ــروز می‌دهن ــه همســران خــود ب ــواده نســبت ب ــان در محیــط خان کــه زن
ــای  ــه‌ای از رفتاره ــه مجموع ــن واژه ب ــرد. ای ــرار می‌گی ــه ق ــوهر آزاری« موردمطالع »ش
تحقیرآمیــز، کنترل‌کننــده و آزاردهنــده اشــاره دارد کــه بــه نقــض حقــوق مــرد و ایجــاد 
http://ensani.ir/fa/،تنــش در روابــط خانوادگــی منجــر می‌شــود )قاســمی روشــن

).90784/article
خودآرایــی بــرای غیــر همســر: از منظــر روان‌شناســی، خودآرایــی یکــی از 
گرایش‌هــای طبیعــی و فطــری زنــان بــه شــمار می‌آیــد. ایــن تمایــل ریشــه در میــل ذاتــی 
انســان بــه »دیگــر خواهــی« داشــته و ســبب می‌شــود زنــان در پــی نمایــش زیبایی‌هــای 
خــود بــه دیگــران باشــند )معیــن الاســام و طیبــی، 1386: 217(. در آموزه‌هــای 
اســامی، ایــن ویژگــی بــا عنــوان »تبــرّج« معرفی‌شــده اســت. اگرچــه چنیــن گرایشــی 
امــری طبیعــی در وجــود زن اســت، امــا بــروز آن بــرای غیــر همســر، یکــی از آســیب‌های 
ــه حــدی اســت  ــد ب ــن تهدی ــواده محســوب می‌شــود. اهمیــت ای ــون خان ــه کان جــدی ب
کــه قــرآن کریــم حتــی بــه زنــان ســالخورده و فاقــد امیــد ازدواج نیــز توصیــه بــه حفــظ 
تِــی 

َّ
ســاءِ اللَّا ِ

ّ
واعِــدُ مِــنَ الن

َ
ق

ْ
عفــاف و پرهیــز از خودآرایــی در برابــر نامحــرم می‌کنــد: »وَال

نَ 
ْ

عْفِف
َ
 یسْــت

ْ
ن

َ
ــةٍ وَ أ

َ
بَرِّجــاتٍ بِزِین

َ
یــرَ مُت

َ
عْــنَ ثِیابَهُــنَّ غ

َ
 یض

ْ
ن

َ
یهِــنَّ جُنــاحٌ أ

َ
یــسَ عَل

َ
ل

َ
 ف

ً
 نِکاحــا

َ
لا یرْجُــون

کیــد می‌کنــد کــه برداشــتن پوشــش‌های  ...« )نــور: 60(. در ایــن آیــه، خداونــد تأ هُــنَّ
َ
یــرٌ ل

َ
خ

ــی مجــاز اســت کــه همــراه  ــان ســالمند در صورت ــرای زن ــا ب ــا عب ــد چــادر ی ــی مانن روی
ــه  ــن کار را توصی ــز از ای ــاف ورزی و پرهی ــت نباشــد و درعین‌حــال، عف ــش زین ــا نمای ب
می‌کنــد )مصطفــوی،1430: 180-181(. واژه »تبــرّج« کــه از ریشــه »بــرج« بــه معنــای 
ظهــور و آشکارســازی اســت )همــان، 1: 263(، در اصطــاح قرآنــی بــه نمایــش زینــت 
ــادی، 1415  بــرای جلب‌توجــه مــردان تعبیــر شــده اســت )فیومــی،1414 ق: 42؛ فیروزآب

ق، 1: 243(.
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 1431404 

ــود را  ــری‌های خ ــل، روس ــاب کام ــت حج ــدم رعای ــا ع ــان ب ــت، زن ــر جاهلی در عص
ــاختند  ــان می‌س ــان را نمای ــواره‌ها و زیورآلاتش ــردن، گوش ــد و گ ــت می‌انداختن ــه پش ب
ــا اشــاره بــه ایــن رفتارهــا، خواســتار  )مــکارم شــیرازی،1371، 17: 290(. قــرآن کریــم ب
اصــاح آن و شــکل‌گیری جامعــه‌ای مبتنــی بــر حیــا و کرامــت شــده اســت. ازایــن‌رو، 
زنــان موظف‌انــد از هرگونــه رفتــار، گفتــار یــا حرکاتــی کــه نمــود خودنمایــی یــا 
برتری‌جویــی در برابــر نامحــرم داشــته باشــد، اجتنــاب کننــد، زیــرا ایــن اعمــال مصــداق 
»تبــرّج« شمرده‌شــده و از آن نهــی صریــح شــده اســت )مصطفــوی، 1430 ق، 1: 264(.

در ســوره نــور نیــز مؤمنــان بــه رعایــت حجــاب و پرهیــز از خودآرایــی در برابــر نامحرمــان 
... وَ لا یبْدیــنَ  مُرِهِــنَّ عَلــی جُیوبِهِــنَّ

ُ
یضْرِبْــنَ بِخ

ْ
مِنــاتِ... وَ ل

ْ
مُؤ

ْ
ــلْ لِل

ُ
توصیه‌شــده اســت: »وَ ق

...« )نــور: 31(. واژه »خُمُــر« جمــع »خمــار« بــه معنــای روســری و  تِهِــنَّ
َ
 لِبُعُول

َّ
تَهُــنَّ إِلا

َ
زین

ــه،  ــیرازی،1371، 14: 440(. آی ــکارم ش ــینه دارد )م ــان و س ــه گریب ــاره ب ــوب« اش »جُی
پوشــش گــردن و ســینه را بــرای زنــان لازم دانســته و آشکارســازی زینــت را تنهــا در برابــر 
همســر مجــاز می‌دانــد. همچنیــن، نــگاه بــه مواضعــی کــه پوشــاندن آن واجــب اســت، 
بــرای مــردان نیــز حــرام شــده و ایــن نشــان‌دهنده ارتبــاط میــان پوشــش و حرمــت نــگاه 

اســت )جــوادی آملــی،1397، 59: 613 و 619(.
ــچ  ــی م ــی مجــاز نیســت حت ــچ زن ــز نقل‌شــده اســت کــه هی ــر اســام )ص( نی از پیامب
دســت یــا پــای خــود را بــرای غیــر همســر آشــکار ســازد، در غیــر ایــن صــورت، مــورد 
غضــب الهــی و لعنــت فرشــتگان قــرار می‌گیــرد و عذابــی دردنــاک در انتظــارش خواهــد 
بــود )محــدث نــوری،1408 ق، 14: 242(. ایــن توصیه‌هــا بــر جایــگاه خطیــر خودآرایــی 

کیددارنــد. بــرای غیــر همســر و تأثیــرات منفــی آن بــر خانــواده و جامعــه تأ
ــواده،  ــاد خان ــر نه ــیب‌های وارد ب ــن آس ــی از جدی‌تری ــویی: یک ــد زناش ــض تعه نق
ــط، شــامل تعامــات نامشــروع  ــن رواب ــط فرازناشــویی اســت. ای ــراری رواب ــت و برق خیان
ــان زن و مــرد نامحــرم  ــا گفت‌وگوهــای خصوصــی می جنســی، صمیمیت‌هــای عاطفــی ی
می‌شــود کــه تهدیــدی بــرای انســجام و پایــداری خانــواده بــه شــمار می‌آیــد )نیلفروشــان، 
ــرد  ــت را در م ــط اجتماعــی بســتر خیان 1400: 145(. شــهید مطهــری معتقــد اســت محی
ایجــاد می‌کنــد و ایــن امــر دربــاره زنــان نیــز صــادق اســت )مطهــری، 1397: 330(. افــزون 
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ــامل  ــه ش ــود، بلک ــدود نمی‌ش ــی مح ــاداری جنس ــض وف ــه نق ــاً ب ــت صرف ــن، خیان ــر ای ب
ــز می‌گــردد. ــوال نی ــت از ام ــی و عــدم صیان ــای اخلاق افشــای اســرار، نقــض امانت‌ه

قــرآن کریــم در مواضــع مختلــف بــه مســئله خیانــت پرداختــه اســت. ازجملــه در داســتان 
ــح، مرتکــب خیانــت شــدند:  ــوط کــه باوجــود داشــتن همســران صال ــوح و ل همســران ن
ــا 

َ
مِــنْ عِبَادِن  عَبْدَیــنِ 

َ
حْــت

َ
ت ــا 

َ
ت

َ
ــوطٍ کان

ُ
ل  

َ
ت

َ
امْــرَأ وَ  ــوحٍ 

ُ
ن  

َ
ت

َ
امْــرَأ ــرُوا 

َ
ذِیــنَ کف

َّ
لِل  

ً
ــا

َ
مَث  ُ ــرَبَ اللَّهَّ

َ
»ض

اهُمَــا« )تحریــم: 10(. بــه گفتــه راغــب »خیانــت« بــه معنــای نقــض پنهانی 
َ
ت

َ
ان

َ
خ

َ
صَالِحَیــنِ ف

عهــد و پیمــان اســت و نقطــه مقابــل آن امانــت‌داری اســت. ایــن واژه در تعامــات فــردی 
و اجتماعــی بــه معنــای تخلــف از تعهــدات بــه کار مــی‌رود، درحالی‌کــه نفــاق بیشــتر در 
بســتر دینــی و اعتقــادی مطــرح می‌شــود )طباطبایــی، 1390، 19: 343؛ بــه نقــل از راغــب(.

« یکــی از ویژگی‌هــای زنــان شایســته  ُ  اللَّهَّ
َ
یــبِ بِمــا حَفِــظ

َ
غ

ْ
قــرآن کریــم در آیــه »حافِظــاتٌ لِل

را حفــظ غیــب معرفــی می‌کنــد. مفســران ایــن تعبیــر را بــه معنــای پاســداری از نامــوس، 
اجتنــاب از خیانــت در غیــاب همســر و صیانــت از امــوال دانســته‌اند )زمخشــری، 1407 
ق، 1: 506؛ طبــری، 1412 ق، 5: 38؛ آلوســی، 1415 ق، 3: 24(. بدیــن ترتیــب، زن 
موظــف اســت در غیــاب شــوهر، از برقــراری روابــط نامشــروع و فراهــم ســاختن زمینــه 
ــه وی  ــده ب ــوال سپرده‌ش ــز در ام ــزد و نی ــود بپرهی ــای خ ــه از زیبایی‌ه ــی بیگان لذت‌جوی
ــز  ــه نی ــه 12 ســوره ممتحن ــا آی ــا ب ــن معن ــی، 1390، 4: 344(. ای ــد )طباطبای ــت نکن خیان
ــان تعهــد  ...« از زن

َ
نَ وَ لا یزْنیــن

ْ
 لا یسْــرِق

ْ
ن

َ
ــارت »أ ــا آوردن عب ــد می‌شــود کــه در آن ب تأیی

گرفتــه شــد مرتکــب ســرقت و زنــا نشــوند. در آیــه‌ای دیگــر، افشــای اســرار خصوصــی 
ــده  ــت مطرح‌ش ــکلی از خیان ــوان ش ــان، به‌عن ــران ایش ــی همس ــط برخ ــر )ص( توس پیامب

زْوَاجِــهِ...« )تحریــم: 3(.
َ
ــی بَعْــضِ أ

َ
بِــی إِل

َّ
سَــرَّ الن

َ
 أ

ْ
اســت: »وَإِذ

هــرِ: وَ 
َّ
واصِــمِ الظ

َ
 مِــن ق

ٌ
ــد: »إربَعَــة ــرم )ص( می‌فرماین ــر اک ــرد، پیامب ــن رویک ــد ای در تأیی

ــهُ.« )صــدوق، 1413 ق، 4: 365(. ایــن حدیــث، خیانت 
ُ
خون

َ
هــا زوج‌هــا وَ هِــی ت

ُ
ظ

َ
 یحف

ٌ
وجَــة َ

ز

ــد.  ــی می‌کن ــواده معرف ــر پیکــره خان ــک ب ــق ضربه‌هــای مهل ــه همســر را از مصادی زن ب
ــت؛  ــرف اس ــر دو ط ــده ه ــر عه ــه ب ــیب‌هایی، گرچ ــن آس ــگیری از چنی ــئولیت پیش مس
ــه  ــت، چراک ــر اس ــواده پررنگ‌ت ــامت خان ــاداری و س ــت از وف ــش زن در صیان ــا نق ام

ــازد. ــزل س ــدی متزل ــواده را به‌طورج ــان خان ــد بنی ــت او می‌توان خیان
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5. شاخص‌های سلامت خانواده در قرآن
ــه  ــتیابی ب ــی دارد، دس ــت اساس ــه اهمی ــواده، آنچ ــامت خان ــاخص‌های س ــن ش در تعیی
وضعیــت مطلــوب در ســاختار و عملکــرد خانــواده اســت. وضعیــت مطلــوب به شــرایطی 
گفتــه می‌شــود کــه در آن فــرد یــا نظــام خانــواده بــه بالاتریــن ســطح توانایــی بــرای انجــام 
وظایــف اساســی و ایفــای نقش‌هــای کلیــدی خــود رســیده و قــادر اســت ایــن توانایــی را 

در گــذر زمــان حفــظ کنــد...
ــواده‌ای اســت کــه در شــش حــوزه محــوری شــامل  ــواده مطلــوب خان در ایــن راســتا، خان
نقش‌هــا، ابــراز هیجانــات، حفــظ فردیــت در کنــار وابســتگی متقابــل، قــدرت، ارتباطــات و 
عملکــرد کلــی، از کارآمــدی و اثربخشــی لازم برخوردار باشــد )نیلفروشــان، 1400: 7-8(. از 
ایــن منظــر، می‌تــوان ارزیابــی ســامت خانــواده در قــرآن را نیــز بــر مبنــای همیــن شــاخص‌ها 

انجــام داد تــا تصویــری جامــع و منســجم از خانــواده ســالم در منظــر وحــی ارائــه شــود.

نمودار 2. شاخصه‌های سلامت خانواده در تحلیل آیات مرتبط با آسیب‌های خانواده
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نمودار 3. ساختار هندسی آیات مرتبط با آسیب‌های خانواده

6. نتیجه‌گیری
ــا رویکــرد  ــم و ب ــرآن کری ــواده از منظــر ق پژوهــش حاضــر باهــدف آسیب‌شناســی خان
ــای  ــن الگوه ــایی و تبیی ــه شناس ــن، ب ــط زوجی ــا رواب ــط ب ــات مرتب ــوای آی ــل محت تحلی
ــق نشــان می‌دهــد  ــه اســت. یافته‌هــای تحقی ــواده پرداخت ــاری آســیب‌زا در نهــاد خان رفت
ــر فطــرت انســانی، ظرفیــت  ــا بهره‌گیــری از بیانــی جامــع و مبتنــی ب ــم ب کــه قــرآن کری
ــرای پیشــگیری و  ــه الگوهــای مطلــوب ب بالایــی در تبییــن آســیب‌های خانوادگــی و ارائ
ــترک  ــار مش ــوء رفت ــه س ــیب‌ها ب ــه‌گانه آس ــدی س ــیب‌ها دارد. طبقه‌بن ــن آس ــاح ای اص
زوجیــن، ســوء رفتــار مــرد و ســوء رفتــار زن، نشــان‌دهنده آن اســت کــه نقــض حقــوق 
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ــه  ــطوح، ب ــن س ــک از ای ــر ی ــی در ه ــی و دین ــات اخلاق ــه الزام ــی ب ــل و بی‌توجه متقاب
ــالای ســوء رفتارهــای  ــان، ســهم ب ــن می ــواده منجــر می‌شــود. در ای ــان خان تضعیــف بنی
ــی و  ــل، همدل ــوق متقاب ــای حق ــر مبن ــن ب ــط زوجی ــف رواب مشــترک، ضــرورت بازتعری

مســئولیت‌پذیری را آشــکار می‌ســازد.
ــد  ــان می‌ده ــر نش ــی معاص ــولات اجتماع ــو تح ــرآن در پرت ــات ق ــل آی ــن، تحلی همچنی
کــه آســیب‌هایی چــون فردگرایــی، بحــران هویــت، تغییــر نقش‌هــای جنســیتی و 
آزادی نامشــروع، تهدیــدی جــدی بــرای انســجام خانواده‌هاســت. در ایــن میــان، 
ــه معــروف، حفــظ عفــت و  ــی چــون خدامحــوری، معاشــرت ب ــر اصول ــا تکیه‌ب ــرآن ب ق
ــرای تقویــت پیوندهــای  ــر منافــع فــردی، چارچوبــی کارآمــد ب تقــدم مصالــح جمعــی ب
خانوادگــی فراهــم کــرده اســت. ایــن اصــول نه‌تنهــا کارکــرد پیشــگیرانه دارنــد بلکــه در 
ــان  ــود نش ــز از خ ــی نی ــی و درمان ــت اصلاح ــی، قابلی ــای خانوادگ ــا بحران‌ه ــه ب مواجه

می‌دهنــد.
ــی  ــی آموزه‌هــای دین ــرای بازخوان ــی ب ــن پژوهــش در ســطح علمــی، الگوی یافته‌هــای ای
در حــوزه تحکیــم خانــواده ارائــه می‌دهــد و در ســطح کاربــردی می‌توانــد مبنــای 
تدویــن سیاســت‌های فرهنگــی، آموزشــی و مشــاوره‌ای در جهــت پیشــگیری و مدیریــت 

ــرد. ــرار گی ــامی ق ــع اس ــی در جوام ــیب‌های خانوادگ آس
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|   Extended Abstract   |

A Content Analysis of Family Challenges with an Emphasis 
on Spousal Relations in the Noble Qur’an

 Zahra Movazebi , Ebrahim Ebrahimi

Research Objective: The present study, aimed at examining the vulnerabilities af-
fecting spousal relations within the family on the basis of the teachings of the Noble 
Qur’an, seeks to address the following fundamental questions: How can the over-
all framework governing the Qur’anic verses related to family vulnerabilities be ex-
plained? What is the principal orientation of these verses in confronting family-related 
harms? Accordingly, employing a quantitative–qualitative content-analysis method 
alongside an analytical–expository approach, the study endeavors to extract the 
Qur’an’s strategic principles and concepts and to present an indigenous, preventive 
model for promoting family well-being and strengthening familial cohesion. Drawing 
upon the Qur’anic logic, which emphasizes prevention prior to remedy, this research 
aims to take a scholarly and practical step toward the reconstruction and empower-
ment of the family institution.

Research Methodology: This study examines the Qur’anic verses related to family 
vulnerabilities using the content-analysis method, which is regarded as “one of the 
credible interdisciplinary methods for textual analysis”. Drawing on the perspectives 
of Holsti and Krippendorff, the research seeks to systematically identify and analyze 
the verses relevant to family-related harms in the Qur’an. In this process, 64 verses 
were first identified and collected; thereafter, through several stages of repeated re-
view, their orientations were determined, secondary and primary themes were extract-
ed, and the verses were coded and categorized. Ultimately, qualitative and quantitative 
analyses were conducted based on these codes, and a conceptual model for the study 
of family vulnerabilities from the Qur’anic perspective was designed and presented.

Findings: The findings of the study indicate that the Noble Qur’an, through a mul-
tilayered approach, does not confine family vulnerabilities merely to the behavioral 
level; rather, it also addresses deeper dimensions such as beliefs, attitudes, power 
relations, and gender roles. According to the analysis of the verses, the most signifi-
cant threats undermining family cohesion include individualism, identity crisis, shifts 
in attitudes toward gender roles, violation of mutual rights, male domination, sexual 
permissiveness, weakening of religious beliefs, and psychological and legal spousal 
abuse.
Based on the statistical results derived from the total frequency of 64 verses, the 
highest proportion of family vulnerabilities pertains respectively to misconduct joint-
ly committed by both spouses (41%), misconduct by men (39%), and misconduct 
by women (20%). In response to these vulnerabilities, the Qur’an, by emphasizing 
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foundational principles such as God-centeredness, chastity, righteous conduct, and 
the precedence of collective welfare over individual interest, offers preventive and 
corrective strategies for strengthening and restoring spousal relations.

Conclusion: The results of this study demonstrate that the Noble Qur’an, through a 
comprehensive discourse grounded in human nature, possesses significant capacity 
for explaining family-related vulnerabilities and offering sound models for their pre-
vention and reform. The threefold classification of vulnerabilities—misconduct joint-
ly committed by spouses, misconduct by the husband, and misconduct by the wife—
indicates that the violation of mutual rights and disregard for ethical and religious 
obligations at any of these levels leads to the weakening of the family structure. The 
considerable share of joint misconduct highlights the necessity of redefining spousal 
relations based on reciprocal rights, empathy, and responsibility.
Moreover, an analysis of Qur’anic verses in light of contemporary social develop-
ments shows that vulnerabilities such as individualism, identity crisis, shifting gender 
roles, and illicit freedom pose serious threats to family cohesion. In this regard, the 
Qur’an—by grounding its guidance in principles such as God-centeredness, righteous 
and considerate conduct, preservation of chastity, and the prioritization of collective 
interests over individual desires—provides an effective framework for strengthening 
familial bonds. These principles not only function preventively but also exhibit cor-
rective and therapeutic potential when families face crises.
The findings of this research suggest that Qur’anic principles, with their foundation 
in human nature and conceptual flexibility, are capable of adapting to emerging so-
cial transformations and challenges. Accordingly, employing the Qur’anic framework 
can offer an effective model for enhancing family well-being, redefining intra-family 
mechanisms, and restoring strained relationships in contemporary societies. On an 
applied level, it can also serve as a basis for developing cultural, educational, and 
counseling policies aimed at preventing and managing family-related vulnerabilities 
in Islamic communities.

Keywords: Family vulnerabilities; Noble Qur’an; Content analysis; Family health 
indicators; Spousal relations; Ideal condition
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Abstract
The phenomenon of social participation is one of the fundamental pillars in shaping sus-
tainable development and realizing economic justice in contemporary societies. While 
modern economic theories—particularly within liberal and neoliberal approaches—de-
fine participation largely based on self-interest, the free market, and capital-driven mech-
anisms, the Noble Qur’an, through a theocentric and human-centered perspective, offers 
a comprehensive and spiritual model of participation grounded in intergroup mutual as-
sistance, almsgiving (infāq), zakāt, and waqf. Employing a descriptive-analytical method 
and drawing on Shia and Sunni exegetical sources, economic literature, and studies of 
contemporary theories, this research seeks to provide a comparative analysis of the role 
of social participation in improving economic conditions, with an emphasis on Qur’anic 
teachings and a comparison with the foundations of modern economics. The theoretical 
framework of the paper is based on the Qur’anic concept of social justice (centered on 
verses concerning zakāt, infāq, and ṣadaqāt) and on theories of self-interest and the free 
market in modern economic thought. The findings indicate that, in Qur’anic reasoning, 
social participation is more than an economic obligation; it is an act of worship, a means 
of spiritual refinement, and a mechanism for the just distribution of wealth, articulated 
through three modes: obligatory (zakāt), voluntary (infāq), and institutional-sustainable 
(waqf). In contrast, although modern systems offer notable advantages, participation 
is often treated as an instrument for economic exploitation and for consolidating the 
interests of particular groups. The conclusion of the study suggests that revisiting this 
Qur’anic model may provide grounds for proposing alternative frameworks in economic 
policymaking aimed at reducing poverty and inequality—an approach that elevates not 
only material well-being but also human dignity and social capital.
Keywords: Economics; Social participation; Zakāt; Waqf; Infāq; Intergroup mutual as-
sistance
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تحلیل تطبیقی نقش مشارکت اجتماعی در بهبود وضعیت اقتصادی با 
تأکید بر آموزه‌های قرآنی

عبدالصمد بامری اصل 1 ،  هادی زینی ملک آباد 2 ،  محمد عثمان حسین برُ 3
bamariasl124@gmail.com .1. کارشناسی ارشد ، علوم قرآن و حدیث، دانشگاه سیستان و بلوچستان، زاهدان، ایران

2. استادیار گروه علوم قرآن و حدیث، دانشکده الهیات، حقوق و معارف اسلامی، دانشگاه سیستان و بلوچستان، زاهدان، ایران 
zeini@theo.usb.ac.ir  .)نویسنده مسئول(

mohb@lihu.usb.ac.ir  .3. دانشیارگروه علوم اجتماعی، دانشکده ادبیات و علوم انسانی، دانشگاه سیستان و بلوچستان، زاهدان، ایران

چکیده
پدیده مشــارکت اجتماعی، یکی از ارکان بنیادین در شکل‌گیری توسعه‌ی پایدار و تحقق عدالت اقتصادی 
در جوامع معاصر اســت. درحالی‌که نظریه‌های اقتصادی مدرن، به‌ویژه در رویکردهای لیبرالی و نئولیبرالی، 
مشــارکت را عمدتاً بر پایه منافع شخصی، بازار آزاد و ابزارهای سرمایه‌محور تعریف می‌کنند، قرآن کریم با 
نگاهی انسان‌محور و الهی، الگویی جامع و معنوی از مشارکت ارائه می‌دهد که بر کمک متقابل میانگْروهی 
اجتماعی، انفاق، زکات و وقف اســتوار است. روش تحقیق به‌صورت توصیفی-تحلیلی و با استفاده از منابع 
تفســیری شیعه و اهل ســنت، آثار اقتصادی و مطالعات نظریه‌های معاصر درصدد است به تحلیل تطبیقی 
نقش مشــارکت اجتماعی در بهبود وضعیت اقتصادی، با تأکید بر آموزه‌های قرآنی و مقایســه آن با مبانی 
اقتصــاد مدرن بپردازد. چارچوب نظری مقاله بر نظریــه عدالت اجتماعی در قرآن )با محوریت آیات زکات، 
انفاق و صدقات( و نظریه‌های نفع شــخصی و بازار آزاد در اقتصاد مدرن استوارشــده است. یافته‌ها نشان 
می‌دهد که مشــارکت اجتماعی در منطــق قرآنی، فراتر از یک وظیفه اقتصادی، یــک عبادت الهی، ابزار 
تهذیب نفس و سازوکار توزیع عادلانه ثروت است که در قالب سه سازوکار الزامی )زکات(، داوطلبانه )انفاق( 
و نهادی-پایدار )وقف( تعریف می‌شــود؛ درحالی‌که در نظام‌های مدرن، ضمن مزایای قابل‌توجه، مشارکت 
اغلب ابزاری برای بهره‌برداری اقتصادی و تقویت منافع گروه‌های خاص تلقی می‌شــود. نتیجه‌گیری مقاله 
حاکی از آن اســت که بازخوانی این الگو می‌تواند زمینه‌ســاز ارائه مدل‌های جایگزین در سیاســت‌گذاری 
اقتصادی برای کاهش فقر و نابرابری باشد؛ الگویی که نه‌تنها نیازهای مادی بلکه کرامت انسانی و سرمایه 

اجتماعی را نیز ارتقاء می‌بخشد.
کلیدواژه‌ها: اقتصاد، مشارکت اجتماعی، زکات، وقف، انفاق، کمک متقابل میانگْروهی.
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1. مقدمه
ــی و  ــص داخل ــد ناخال ــمگیر تولی ــد چش ــا رش ــه ب ــر، اگرچ ــع معاص ــاد در جوام اقتص
ــای  ــه نیازه ــخ‌گویی ب ــان در پاس ــا همچن ــده؛ ام ــراه ش ــی هم ــای مال ــی ابزاره پیچیدگ
بنیادیــن بشــر همچــون عدالــت اجتماعــی، کاهــش فقــر و کرامــت انســانی بــا چالش‌های 
ــن1 نشــان داده اســت کــه صــرف رشــد  ــا سِ ــق مواجــه اســت. پژوهش‌هــای آمارتی عمی
ــود  ــر نمی‌ش ــانی منج ــای انس ــی و آزادی‌ه ــت زندگ ــود کیفی ــه بهب ــاً ب ــادی لزوم اقتص
کســفام )p7 ,2023( به‌روشــنی بــر ایــن نکتــه  )Sen,1999:18-20( همچنیــن گــزارش آ
کیــد می‌کنــد کــه دهه‌هــای اخیــر بــا افزایــش شــدید شــکاف میــان فقــرا و ثروتمنــدان  تأ
 :2022 ,World Bank( ــی ــوده اســت. از ســوی دیگــر، گــزارش بانــک جهان همــراه ب
45-47( بیــان می‌کنــد کــه نظام‌هــای اقتصــادی مســلط – اعــم از ســرمایه‌داری و 
سوسیالیســم – در تحقــق تعــادل پایــدار میــان تولیــد، توزیــع و مصــرف، به‌ویــژه در 
حــوزه بــاز توزیــع ثــروت و کاهــش فقــر ســاختاری، نــاکام مانده‌انــد. در چنیــن بســتری، 
ضــرورت بازخوانــی نظریه‌هــای بدیــل بــا پشــتوانه‌های معرفتــی متفــاوت، ازجملــه نظــام 

ــد. ــتری می‌یاب ــت بیش ــام، اهمی ــی اس معرفت
ــی چــون زکات،  ــع اندیشــه اســامی، مؤلفه‌های ــن منب ــوان اصلی‌تری ــم به‌عن ــرآن کری ق
ــای ســاختاری  ــوی، بلکــه نهاده ــای معن ــاً نموده ــه صرف ــف را ن ــه و وق ــاق، صدق انف
مشــارکت اجتماعــی معرفــی می‌کنــد کــه رابطــه جامعــه و منابــع اقتصــادی را ســامان 
ــاز را  ــه نم ــور:56، اقام ــه:5 و ن ــره:43؛ توب ــون بق ــددی همچ ــات متع ــد. آی می‌دهن
هم‌ردیــف بــا زکات قــرار داده‌انــد و ایــن هم‌نشــینی بــر نــگاه عبادی–اجتماعــی 
ــی، 1415 ق،  ــی، 1390 ق، 4: 145؛ آلوس ــت دارد )طباطبای ــاد دلال ــه اقتص ــام ب اس

.)212  :6
نظــام اقتصــادی قرآنــی، برخــاف مکاتــب مــدرن کــه بــر نفــع شــخصی و رقابــت آزاد 
15(، بــر نوعــی »اخــاق   :2002,Friedman ;423  ,1994  ,Smith( کیــد دارنــد تأ

1. آمارتیــا سِــن، اقتصــاددان و فیلســوف برجســته، در پژوهش‌هــای خــود نشــان داده اســت کــه رشــد اقتصــادی 
ــردی،  ــای ف ــامل آزادی‌ه ــد ش ــی بای ــعه واقع ــت و توس ــان‌ها نیس ــاه انس ــرای رف ــبی ب ــاخص مناس ــرف، ش ص
دسترســی بــه آمــوزش و ســامت، و کیفیــت زندگــی باشــد. ایــن مطالعــات اهمیــت توجــه بــه ابعــاد انســانی و 

ــد. ــد می‌کن کی ــادی تأ ــای اقتص ــار معیاره ــعه را در کن ــی توس اجتماع
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ــده  ــردی خارج‌ش ــه ف ــاق از حیط ــه اخ ــا ک ــن معن ــت؛ بدی ــتوار اس ــده« اس ساختاری‌ش
ــت  ــی عینی ــرعی و اجتماع ــت ش ــا ضمان ــف ب ــون زکات و وق ــی چ ــب نهادهای و در قال
می‌یابــد )طباطبایــی، 1417 ق، 4: 145؛ Iqbal & Lewis, 2009: 37(. ایــن چارچــوب، 
ــد و  ــی می‌کن ــانی معرف ــت انس ــت و کرام ــق عدال ــن تحق ــادی را ضام ــارکت اقتص مش

ــن و اقتصــاد می‌گشــاید. ــرای بازاندیشــی نســبت دی ــازه ب ــی ت افق
بــر ایــن اســاس، پژوهــش حاضــر در پــی آن اســت کــه بــا واکاوی مفهومــی و تحلیلــی 
آیــات قــرآن، جایــگاه مشــارکت اجتماعــی در نظــام اقتصــادی اســامی را تبییــن کــرده و 
کارکردهــای آن را در بهبــود وضعیــت اقتصــادی جوامــع معاصــر بررســی کنــد. به‌ویــژه، 
ــادی  ــی و نه ــای مفهوم ــی ظرفیت‌ه ــج، بازخوان ــای رای ــدی الگوه ــه ناکارآم ــا توجــه ب ب
قــرآن در حــوزه مشــارکت اقتصــادی می‌توانــد زمینــه نظــری تــازه‌ای بــرای نظریه‌پــردازی 

در اقتصــاد انســانی و عدالت‌محــور فراهــم آورد.

2. بیان مسئله
ــه  ــتیابی ب ــم ـ در دس ــرمایه‌داری و سوسیالیس ــم از س ــلط ـ اع ــادی مس ــای اقتص نظام‌ه
ــی  ــاه همگان ــن رف ــاختاری و تأمی ــر س ــش فق ــی، کاه ــت اجتماع ــون عدال ــی چ اهداف
نــاکام مانده‌انــد. تمرکــز ثــروت در دســت گروهــی انــدک، ضعــف ســازوکارهای بــاز 
توزیــع درآمــد و وابســتگی شــدید بــه دولــت یــا بــازار، بــه فرســایش ســرمایه اجتماعــی 
 ,Oxfam 1999:87-92؛ ,Sen( ــت ــده اس ــر ش ــی منج ــکاف‌های طبقات ــش ش و افزای

.)2023:14
در چنیــن شــرایطی، بازخوانــی نظام‌هــای اقتصــادی مبتنــی بــر آموزه‌هــای دینــی اهمیــت 
ــان اندیشــه اقتصــادی اســام، مشــارکت  ــوان بنی ــم، به‌عن ــرآن کری ــد. ق مضاعــف می‌یاب
ــوان ســازوکاری ســاختاری  ــردی، بلکــه به‌عن ــب کنــش ف ــاً در قال ــه صرف اجتماعــی را ن
مْوالِهِــمْ 

َ
ــی همچــون »وَ فــی أ ــم مناســبات اقتصــادی معرفــی کــرده اســت. آیات ــرای تنظی ب

زَکیهِــمْ بِهــا« 
ُ
رُهُــمْ وَ ت هِّ

َ
ط

ُ
 ت

ً
ــة

َ
مْوالِهِــمْ صَدَق

َ
 مِــنْ أ

ْ
ــذ

ُ
حْــرُوم« )ذاریــات: 19(، »خ

َ ْ
ــائِلِ وَ الْم لسَّ ِ

ّ
حَــقٌّ ل

ــد کــه  کــمْ« )حشــر: 7( نشــان می‌دهن
ْ
نِیــاءِ مِن

ْ
غ

َ ْ
 الْأ

َ
 بَیــن

ً
ــة

َ
 دُول

َ
ــه: 103( و »کــی لا یکــون )توب

ــه  ــف، کارکــردی اجتماعی–اقتصــادی داشــته و ب ــاق و وق ــی چــون زکات، انف آموزه‌های
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نهادینه‌ســازی عدالــت در توزیــع ثــروت می‌انجامنــد )طباطبایــی، 1417 ق، 9: 312؛ 
ــی، 1415 ق، 6: 215(. آلوس

بااین‌حــال، علیرغــم ایــن بنیــان نظــری غنــی، نظام‌هــای اقتصــادی کشــورهای اســامی 
ــرآن را در عرصــه مشــارکت اجتماعــی به‌طــور  ــاً نتوانســته‌اند ظرفیت‌هــای نهــادی ق غالب
ســاختاری و اجرایــی به‌کارگیرنــد. گسســت میــان چارچوب‌هــای فقهی–تفســیری و 
ــا  ــن نهاده ــای ای ــیاری از کارکرده ــده بس ــب ش ــادی موج ــت‌گذاری‌های اقتص سیاس
مغفــول بمانــد. در ادبیــات علمــی معاصــر نیــز، اگرچــه پژوهش‌هــای متعــددی دربــاره 
زکات و وقــف انجام‌شــده اســت، امــا مطالعــات اندکــی بــا رویکــرد سیســتمی و 
ــر  ــادی ب ــت اقتص ــود وضعی ــی در بهب ــارکت اجتماع ــش مش ــن نق ــه تبیی ــته‌ای ب بین‌رش
اســاس قــرآن پرداخته‌انــد؛ بنابرایــن مســاله اصلــی مقالــه ایــن اســت کــه نقــش مشــارکت 
ــاس  ــن اس ــر ای ــت؟ ب ــرآن چیس ــاس ق ــر اس ــادی ب ــت اقتص ــود وضعی ــر به ــادی ب اقتص

ــل طــرح اســت: ــر قاب ســؤالات زی
ــی در  ــه جایگاه ــد و چ ــرآن کدامن ــی در ق ــارکت اجتماع ــای مش ــازوکارها و نهاده - س

ــد؟ نظــام اقتصــادی آن دارن
- مشــارکت اجتماعــی چگونــه می‌توانــد بــه بهبــود وضعیــت اقتصــادی و تحقــق عدالــت 

اجتماعــی در جوامــع اســامی کمــک کند؟
ــا الگوهــای مــدرن  ــه مشــارکت اقتصــادی ب - چــه تفاوتــی میــان دیــدگاه قرآنــی نســبت ب

ــود دارد؟ وج

3. پیشینه پژوهش
پژوهش‌هــای اخیــر در حــوزه اقتصــاد اســامی، به‌ویــژه دربــاره نقــش نهادهــای قرآنــی 
در تحقــق عدالــت اجتماعــی، بــر ســه محــور اصلــی متمرکــز بوده‌انــد: زکات به‌عنــوان 
ســازوکار بازتوزیــع ثــروت، وقــف به‌عنــوان ابــزار رفــاه عمومــی، و مشــارکت اجتماعــی 

ــان عدالــت اقتصــادی. ــوان بنی به‌عن
در محــور نخســت، اصغــری )1396( و محمدخانــی و همــکاران )1403( نشــان 
داده‌انــد کــه زکات می‌توانــد بــا ایجــاد جریــان منظــم بازتوزیــع درآمــد، فقــر را کاهــش 
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دهــد و ثبــات اجتماعــی را تقویــت کنــد، هرچنــد تحلیــل آن‌هــا غالبــاً در ســطح مالــی–
ــد.  ــر پرداخته‌ان ــات کمت ــیری آی ــادی و تفس ــای نه ــه پیونده ــده و ب ــی مان ــاری باق رفت
ــت اقتصــادی در  ــز Umar Chapra)2018( زکات را رکــن عدال ــی نی در ســطح جهان
ــعه  ــفه توس ــر فلس ــر ب ــتر ناظ ــش او بیش ــا پژوه ــد، ام ــعه می‌دان ــامی توس ــوی اس الگ
اســت تــا ســاختار نهــادی نهادهــای قرآنــی. وحیــدی مهرجــردی )1404( نیــز در مقالــه 
ــع فــردی  ــاً موان ــم« صرف ــرآن کری ــدگاه ق ــع فــردی و اجتماعــی نیکــوکاری از دی »موان
ــه  ــت و دریافت ــرده اس ــی ک ــم بررس ــرآن کری ــدگاه ق ــوکاری را از دی ــی نیک و اجتماع
ــع فــردی، و برداشــت نادرســت از نیکــوکاری،  ــر و فرومایگــی از موان کــه بخــل، تکب
ــی  ــع اجتماع ــی از موان ــی و اجتماع ــات دین ــروز اختلاف ــی و ب ــاد اجتماع ــود اعتم نب

نیکوکاری‌انــد.
در محــور دوم، پژوهش‌هایــی چــون عظیــم‌زاده اردبیلــی و هوشــمند )1398( و ادیــب‌زاده 
و همــکاران )1402( بــا تمرکــز بــر کارکردهــای اقتصــادی و اجتماعــی وقــف، نقــش آن را 
ــد؛ بااین‌حــال، بیشــتر ایــن  در کاهــش فقــر و ارتقــای امنیــت اقتصــادی بررســی کرده‌ان
مطالعــات جنبــه توصیفــی یــا تاریخــی داشــته و فاقــد تبییــن نظام‌منــد رابطــه میــان وقــف 
 Islam and ــاب ــر، Kuran )2005( در کت ــوی دیگ ــد. از س ــادی قرآنی‌ان ــام اقتص و نظ
Mammon بــا دیدگاهــی انتقــادی، ناکارآمــدی وقــف ســنتی را در مواجهــه بــا اقتصــاد 
ــارکت  ــوب مش ــاد در چارچ ــن نه ــن ای ــای نوی ــا ظرفیت‌ه ــد، ام ــته می‌کن ــدرن برجس م

ــرد. ــده می‌گی اجتماعــی را نادی
ــا و  ــار نظــری همچــون صــدر )1408 ق( در اقتصادن ــه مشــارکت اجتماعــی، آث در زمین
ــارکت  ــه مش ــد ک ــان داده‌ان ــی Iqbal & Mirakhor,2013(( نش ــای بین‌الملل پژوهش‌ه
ــات و  ــیری آی ــل تفس ــب از تحلی ــی اغل ــت، ول ــامی اس ــاد اس ــی از ارکان اقتص مردم
ــاد  ــات اقتص ــن، در ادبی ــار ای ــد. در کن ــت کرده‌ان ــی غفل ــازوکارهای قرآن ــی س بازخوان
 ,Putnam( متعــارف نیــز مفاهیمــی چــون ســرمایه اجتماعــی و همکاری‌هــای داوطلبانــه
2000( بــه تبییــن پیونــد میــان اعتمــاد، همــکاری و رفــاه اجتماعــی پرداخته‌انــد، امــا ایــن 

ــد. ــی عدالت‌ان ــی و ســاختارهای وحیان ــع دین ــا مناب ــد ب ــد پیون مباحــث فاق
ــاره  ــددی درب ــات متع ــد مطالع ــه هرچن ــد ک ــان می‌ده ــینه‌ها نش ــرور پیش ــوع، م در مجم
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ــی،  ــردی بخش ــا رویک ــتر آن‌ه ــده، بیش ــام ش ــی انج ــت اجتماع ــف و عدال زکات، وق
ــر پایــه‌ی تفســیر ســاختاری  ــا کلان‌اقتصــادی دارنــد و تحلیــل میان‌رشــته‌ای ب تاریخــی ی

ــود. ــده می‌ش ــر دی ــی کمت ــارکت اجتماع ــادی مش ــوی نه ــرآن و الگ ــات ق آی
وجــه تمایــز پژوهــش حاضــر در ایــن اســت کــه بــا بهره‌گیــری از روش تحلیــل محتــوای 
کیفــی و تفســیر موضوعــی آیــات، می‌کوشــد ســازوکارهای مشــارکت اجتماعــی 
را به‌عنــوان یــک »نظــام نهــادی چندســطحی« در قــرآن اســتخراج و تبییــن کنــد؛ 
بدین‌ســان، ایــن مطالعــه از ســطح فقهــی یــا هنجــاری فراتــر رفتــه و چارچوبــی تحلیلــی 
ــی در  ــرمایه اجتماع ــادی و س ــت اقتص ــارکت، عدال ــان مش ــه می ــی رابط ــرای بازفهم ب

ــد. ــه می‌ده ــی ارائ ــه قرآن اندیش

4. چارچوب نظری پژوهش
چارچوب نظری این پژوهش مبتنی بر پیوند سه مؤلفه اصلی است:

نخست: مفاهیم قرآنی مرتبط با مشارکت اقتصادی )زکات، انفاق، وقف(؛
دوم: مبانی نظری عدالت اجتماعی در اسلام؛

سوم: نظریه‌های اقتصادی اسلامی با رویکرد مشارکتی و نهادی.
ــوان  ــف( به‌عن ــاق، وق ــادی )زکات، انف ــارکت اقتص ــی مش ــم قرآن ــدل، مفاهی ــن م در ای
منابــع هنجــاری عمــل کــرده و قواعــد و انتظــارات اجتماعــی را شــکل می‌دهنــد. ایــن 
قواعــد در پرتــو مبانــی عدالــت اجتماعــی اســامی معنــا می‌یابنــد و اهدافــی چــون توزیــع 
عادلانــه، حفــظ کرامــت انســانی و تــوازن حقــوق را تعییــن می‌کننــد. ســپس نظریه‌هــای 
اقتصــادی اســامی بــا رویکــرد مشــارکتی و نهــادی ایــن اهــداف و معیارهــای عدالــت را 
بــه ســازوکارها و نهادهــای عملــی )ماننــد جمــع‌آوری و تخصیــص زکات، ســاختار وقــف 
و مشــوق‌های انفــاق و تعامــل دولــت و نهادهــا( تبدیــل می‌کننــد. بــه عبــارت خلاصــه: 
مفاهیــم قرآنــی هــدف و محتــوا را می‌ســازند، مبانــی عدالــت معیارهــا را تعییــن می‌کننــد 
ــد. ــه سیاســت‌ها و نهادهــا را فراهــم می‌آورن ــزار تبدیــل آن‌هــا ب و نظریه‌هــای نهــادی اب
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بــر اســاس مــدل تصویــری فــوق ایــن پژوهــش بــا تلفیــق ایــن ســه مؤلفــه، در پــی آن اســت 
ــای  ــد مبن ــه عدالــت، می‌توانن ــا پشــتوانه نظری ــی ب ــم قرآن ــه مفاهی کــه نشــان دهــد چگون

نظریه‌پــردازی اقتصــادی قــرار گیرنــد.

الف( نظریه عدالت اجتماعی در قرآن
عدالــت اجتماعــی در قــرآن، مفهومــی چندوجهــی اســت کــه ابعــاد اقتصــادی، اخلاقــی 
و ســاختاری را در برمی‌گیــرد. بــر اســاس آیــات متعــددی همچــون بقره:177، نســاء:58 
ــه  ــادی عادلان ــط اقتص ــان رواب ــه بنی ــی، بلک ــدف اخلاق ــط ه ــت نه‌فق ــر:7، عدال و حش
کــمْ« )حشــر:7(، 

ْ
نِیــاءِ مِن

ْ
غ

َ ْ
 الْأ

َ
 بَیــن

ً
ــة

َ
 دُول

َ
کیــد بــر عبــارت »لا یکــون اســت. قــرآن بــا تأ

به‌صراحــت از تمرکــز ثــروت نهــی کــرده و ســازوکارهایی همچــون زکات، انفــاق و وقــف 
را بــرای مقابلــه بــا نابرابــری توصیــه کــرده اســت تــا آنچــه در ابتــدای آیــه آمــده اســت 
تنهــا میــان اغنیــاء دست‌به‌دســت نشــود )طباطبایــی، 1390 ق، 19: 203( و زور و قــدرت 

و غلبــه، ســبب تســلط عــده‌ای بــر امــوال نشــود )زمخشــری، 1407 ق، 4: 502(.
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ب( نظام مشارکت اجتماعی در اقتصاد اسلامی
در دیــدگاه قــرآن، مشــارکت اقتصــادی شــهروندان صرفــاً یــک توصیــه اخلاقــی نیســت؛ 
بلکــه بخشــی از ســاختار حکمرانــی اقتصــادی اســت. زکات در کنــار نمــاز )بقــره:43؛ 
توبــه:5(، انفــاق به‌عنــوان شــرط نیــل بــه نیکــی )آل‌عمــران:92( و توصیــه بــه صدقــات 
جاریــه )بقــره:261( ســاختاری نهــادی دارنــد، نــه صرفــاً اعمــال فــردی. بــر ایــن اســاس، 

مشــارکت اجتماعــی در اقتصــاد قرآنــی شــامل ســه محــور اصلــی اســت:
1. مشارکت اجباری )زکات(: به‌مثابه حق معلوم در اموال )ذاریات:19(

2. مشــارکت داوطلبانــه )انفــاق، صدقــه(: به‌مثابــه تزکیــه نفــس و تقویــت 
همبســتگی )توبــه:103(

3. مشــارکت پایــدار نهــادی )وقــف(: به‌مثابــه صدقــه جاریــه و تأمیــن نیازهــای 
عمومــی )بقــره:261(

ج( بهره‌گیری از نظریه‌های نوین اقتصاد اسلامی
مطالعــه حاضــر، بــا اســتفاده از بنیان‌هــای نظــری اندیشــمندان اقتصــاد اســامی، به‌ویــژه 
شــهید محمدباقــر صــدر کــه زکات را ســازوکار تعدیل‌گــر درون‌زا بــرای تــوازن اجتماعــی 
می‌دانــد و آن را عامــل تقابــل بــا مالکیــت مطلــق فــردی تفســیر می‌کنــد )صــدر، 1417 
ــرا1 کــه مشــارکت اجتماعــی را رکــن اصلــی در مــدل مشــارکتی اقتصــاد  ق: 117(، چاپ
اســامی معرفــی می‌کننــد )chapra,2018( و نیــز مفهــوم »تکلیــف اقتصــادی« در 
ــی، 1390 ق، 15: 180(،  ــی )طباطبای ــه طباطبای ــر علام ــادی« از منظ ــق اقتص ــار »ح کن
ــک  ــوان ی ــی به‌عن ــاد قرآن ــام اقتص ــی را در نظ ــارکت اجتماع ــازوکار مش ــاش دارد س ت

نظــام منســجم و انســانی تبییــن نمایــد.

1. Chapra.
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آیات قرآن → مفاهیم نهادی مشارکت )زکات، انفاق، وقف(
↓

ساختارهای اقتصادی مشارکتی
↓

تحقق عدالت اجتماعی و بهبود وضعیت اقتصادی

5. سازوکارها و آثار اقتصادی نهادهای مشارکتی قرآنی
ــک  ــه ی ــردی بلک ــت ف ــک فضیل ــاً ی ــه صرف ــی ن ــارکت اجتماع ــم، مش ــرآن کری در ق
عنصــر ســاختاری در اقتصــاد اســامی تلقــی می‌شــود کــه بــا هــدف برقــراری عدالــت 
اجتماعــی، کاهــش نابرابــری و فقــر و تقویــت همبســتگی اجتماعی تشــریع شــده اســت. 
ایــن مشــارکت در قالــب ســه نهــاد اصلــی زکات، انفــاق و وقــف ظهــور می‌یابــد کــه هــر 
یــک دارای بنیــان قرآنــی، کارکــرد اقتصــادی و پشــتوانه تفســیری خــاص خــود اســت.

الف( زکات: نهادسازی اقتصادی و تحقق عدالت اجتماعی در قرآن
زکات در قــرآن کریــم جایگاهــی بنیادیــن دارد و همراهــی آن بــا نمــاز، همچــون آیــه »و 
ــادی  ــام اقتص ــت آن در نظ ــان‌دهنده اهمی ــره:43(، نش أقیمــوا الصــاة و آتــوا الــزکاة« )بق

و اخلاقــی اســام اســت. ایــن همراهــی بیانگــر آن اســت کــه زکات تنهــا یــک صدقــه 
ــت  ــن عدال ــرای تأمی ــاری ب ــه نیســت، بلکــه بخشــی از ســاختار اقتصــادی اجب داوطلبان
اجتماعــی و بــاز توزیــع منابــع میــان اقشــار جامعــه اســت )طباطبایــی، 1390 ق، 1: 151(. 
ــره  ــد و آن را در زم ــه« می‌دان ــس از »تخلی ــه« پ ــاز »تحلی ــد از نم ــی زکات را بع آلوس
اخــاق اجتماعــی جــای می‌دهــد )آلوســی، 1415 ق، 1: 249(، درحالی‌کــه ابــن 
عاشــور ادای نمــاز و پرداخــت زکات را از شــاخص‌های مؤمــن صــادق می‌شــمارد )ابــن 

ــور، 1420 ق، 1: 457(. عاش
مَــا 

َّ
 تطهّرهــم و تزکیهــم بهــا« )توبــه:103( و »إِن

ً
آیــات قــرآن ماننــد »خــذ مــن أموالهــم صدقــة

ــه:60( به‌وضــوح نشــان می‌دهنــد کــه زکات هــم  سَــاکینِ...« )توب
َ ْ
ــرَاءِ وَالْم

َ
ق

ُ
ف

ْ
 لِل

ُ
ــات

َ
دَق الصَّ
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دارای آثــار اقتصــادی و هــم ابــزار تهذیــب نفــس و پالایــش جامعــه از شــکاف طبقاتــی 
ــار  ــی اقش ــی از دارای ــال بخش ــرای انتق ــدی ب ــزان، زکات فراین ــاس المی ــر اس ــت. ب اس
ــاً به‌صــورت  ــه رســمیت شناخته‌شــده و صرف ــان ب ــا حــق آن ــان اســت ت ــه محروم ــه ب مرفّ
ــوازن  ــا ایجــاد ت ــن ســازوکار ب ــی 1390، 9: 233(. ای احســان پرداخــت نگــردد )طباطبای
ثــروت، مانــع از تمرکــز اقتصــادی و تبعیــض ســاختاری می‌شــود و ضمــن کنتــرل چرخــه 
ــه عبودیــت و فضیلــت اخلاقــی  قدرت‌طلبــی و افــراط در حــب دنیــا، مســیر انســان را ب

ــر رازی، 1420 ق، 16: 77(. ــد )فخ ــت می‌کن هدای
از منظــر اقتصــاد مــدرن، زکات می‌توانــد به‌مثابــه یــک »سیاســت مالــی خــودکار« 
ــع را از اقشــار برخــوردار  ــان مناب ــد، جری ــاری و نظام‌من ــن ســازوکار اجب ــد. ای عمــل کن
ــز  ــد و تمرک ــری درآم ــش نابراب ــن کاه ــد و ضم ــت می‌کن ــروم هدای ــای مح ــه گروه‌ه ب
ــابه  ــوان آن را مش ــد. می‌ت ــا می‌کن ــه ایف ــاد جامع ــده در اقتص ــش تثبیت‌کنن ــروت، نق ث
ــا ایــن تفــاوت کــه  ــا برنامه‌هــای رفــاه اجتماعــی مــدرن دانســت، ب مالیــات تصاعــدی ی
مشــروعیت آن بــر اســاس دســتور الهــی و آموزه‌هــای اخلاقــی اســت و هم‌زمــان اثــرات 
رفتــاری و روان‌شــناختی دارد. زکات، به‌عنــوان ابــزار اقتصــاد رفتــاری، وابســتگی افراطــی 
ــت  ــا انباش ــرف ی ــرای مص ــان را ب ــزه انس ــد و انگی ــش می‌ده ــدرت را کاه ــال و ق ــه م ب
بی‌رویــه محــدود می‌ســازد و درنتیجــه چرخــه طغیــان ثــروت و قــدرت مهــار می‌شــود.

از بعــد نهــادی و حقوقــی، علامــه طباطبایــی تفــاوت کاربــرد حــروف »لام« و »فــی« در 
ــا »لام«  ــد. چهــار گــروه نخســت ب ــل می‌کن ــه هشــت گــروه مســتحق زکات را تحلی آی
ــا  ــدی ب ــروه بع ــار گ ــه چه ــد، درحالی‌ک ــت می‌کنن ــتقیم زکات را دریاف ــت مس مالکی
»فــی« صرفــاً از منافــع زکات بهره‌منــد می‌شــوند. ایــن طراحــی دقیــق مشــابه تخصیــص 
هدفمنــد منابــع در اقتصــاد مــدرن اســت کــه اثــرات مثبــت اجتماعــی و اقتصــادی را بــه 
حداکثــر می‌رســاند و بهــره‌وری ســرمایه اجتماعــی را افزایــش می‌دهــد؛ زیــرا بــا کاهــش 
هزینــه مبادلــه، زکات بــا تعریــف دقیــق گروه‌هــای مســتحق )توبــه:60( شــفافیت نهــادی 
ایجــاد کــرده و هزینــه شناســایی و انتخــاب ذی‌نفعــان را کاهــش می‌دهــد. در پیونــد بــا 
اصطــاح کارایــی تخصیــص منابــع، زکات مانــع از احتــکار و تمرکــز ســرمایه در دســت 
ــد؛ درنتیجــه زکات  ــه گــردش اجتماعــی بازمی‌گردان گروه‌هــای خــاص شــده و آن را ب
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ــد: ــوان ســازوکاری چندبعــدی عمــل می‌کن ــرآن به‌عن در ق
1. اقتصادی: باز توزیع ثروت، تثبیت جریان نقدینگی و کاهش تمرکز ثروت.

2. اجتماعــی: ایجــاد کمــک متقابــل میانْگروهــی و همبســتگی اجتماعــی، حمایــت 
ــیب‌پذیر. ــار آس از اقش

ــا، تربیــت روح بــرای قــرب الهــی و تقویــت  3. اخلاقــی و روانــی: مهــار حــب دنی
فضایــل انســانی.

4. حقوقــی و نهــادی: تعییــن مالکیــت و مصــرف مشــروع منابــع، ایجــاد ســازوکار 
نهادینــه توزیــع عادلانــه.

 به‌این‌ترتیــب، زکات صرفــاً یــک عبــادت فــردی نیســت، بلکــه نهــادی مالی-اجتماعــی 
اســت کــه کارکــردی مشــابه ابزارهــای سیاســت مالــی مــدرن دارد.

کالاهای  در  سرمایه‌گذاری  و  اجتماعی  مشارکت  پایدار  نهاد  وقف:  ب( 
عمومی

وقــف، به‌عنــوان یکــی از مصادیــق صدقــه جاریــه، جایگاهــی ویــژه در نظــام اقتصــادی 
و اجتماعــی اســام دارد. هرچنــد لفــظ آن به‌صراحــت در قــرآن نیامــده، امــا مفاهیمــی 
ــه »مثــل الذیــن ینفقــون أموالهــم فــی ســبیل الله کمثــل حبّــة  ــه« و آی ــه جاری ــد »صدق مانن
أنبتــت ســبع ســنابل...« )بقــره:261( زمینــه تفســیری و تحلیلــی آن را فراهــم کرده‌انــد. این 

آیــه، پــاداش چنــد برابــری انفاق‌هایــی را نشــان می‌دهــد کــه مانــدگار و اثرگــذار هســتند 
و مفســرانی ماننــد فیــض کاشــانی آن را ناظــر بــر وقــف و صدقــات جاریــه‌ای دانســته‌اند 
ــض کاشــانی، 1415 ق، 1: 460(. ســبزواری  ــد )فی کــه به‌صــورت مســتمر ثمــر می‌دهن
کیــد می‌کنــد کــه رویــش چنــد برابــر دانــه، نشــان‌دهنده آثــار مــادی و اجتماعــی  نیــز تأ
ــده  ــول، بازتاب‌دهن ــد و محص ــر رش ــبت‌دهی ب ــال، نس ــت و درعین‌ح ــاق اس ــدار انف پای
نقــش فعــال خداونــد در تحقــق اثرگــذاری منابــع اســت )ســبزواری، 1419 ق، 1: 340(.

وقــف، عــاوه بــر اثــرات فــردی و معنــوی، نهادســازی اقتصــادی و اجتماعــی نیــز ایجــاد 
می‌کنــد. منابــع وقــف از چرخــه مالکیــت فــردی خارج‌شــده و در چرخــه منافــع جمعــی 
ــی و  ــتی، فرهنگ ــی، بهداش ــات آموزش ــد خدم ــه می‌توان ــه‌ای ک ــرد، به‌گون ــرار می‌گی ق
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ــرای نســل‌های آینــده تأمیــن کنــد. ایــن عملکــرد، مشــابه  ســایر کالاهــای عمومــی را ب
مفهــوم اقتصــاد مــدرن از »ســرمایه‌گذاری در کالاهــای عمومــی« اســت؛ یعنــی 
تخصیــص منابــع بــرای ایجــاد منافــع مانــدگار کــه همــه اعضــای جامعــه از آن بهره‌منــد 
ــه  ــد ک ــاز می‌دانن ــدن س ــزاری تم ــف را اب ــمرقندی، وق ــد س ــرانی مانن ــوند. مفس می‌ش
بــدون وابســتگی بــه قدرت‌هــای سیاســی، بــه تأمیــن خدمــات عمومــی و توســعه پایــدار 

ــمرقندی، 1416 ق، 1: 310(. ــد )س ــک می‌کن کم
ــد.  ــدار را ســازمان‌دهی می‌کن ــن ســازوکار مشــارکت اجتماعــی پای ــف همچنی ــاد وق نه
ــی 

َ
عَل ــالَ 

َ ْ
الْم ــی 

َ
آت وَ آمَــنَ...  مَــنْ  بِــرَّ 

ْ
ال کــنَّ 

َ
وَل ــوا... 

ُّ
وَل

ُ
ت  

ْ
ن

َ
أ بِــرَّ 

ْ
ال یــسَ 

َ
»ل آیــه  در  همان‌طــور کــه 

ــهِ...« )بقــره:177( بیان‌شــده، نیکــی و خیــر، مجموعــه‌ای از ایمــان، کنــش اجتماعــی  حُبِّ

و مشــارکت اقتصــادی اســت. ایــن نــگاه نشــان می‌دهــد کــه کمــک متقابــل میانْگروهــی 
نه‌تنهــا کارکــرد اقتصــادی دارد، بلکــه ســرمایه اخلاقــی، اعتمــاد اجتماعــی و شــبکه‌های 
ــادی  ــداری اقتص ــم پای ــاخص‌های مه ــا از ش ــه این‌ه ــد ک ــاد می‌کن ــی ایج ــد جمع تعه
ــف  ــادی، وق ــات اقتص ــان، 1420 ق، 2: 85(. در ادبی ــتند )ابوحی ــانی هس ــعه انس و توس

مصداقــی از مــوارد زیــر اســت:
.)public goods investment( سرمایه‌گذاری بلندمدت در کالاهای عمومی -

- ســرمایه اجتماعــی و اعتمــاد: وقــف منابــع را از مالکیــت فــردی خــارج کــرده و 
در چرخــه منافــع جمعــی قــرار می‌دهــد؛ ایــن امــر اعتمــاد اجتماعــی را تقویــت و ســرمایه 

اخلاقــی تولیــد می‌کنــد.
- کاهــش هزینــه مبادلــه: نهــاد وقــف، خدمــات عمومــی را بــدون نیــاز بــه 
ــد. ــش می‌ده ــت را کاه ــی دول ــار مال ــد و ب ــه می‌ده ــده ارائ ــی پیچی ــاختارهای دولت س

بــا ارائــه خدمــات پایــدار )آمــوزش، بهداشــت،  - افزایــش رفــاه عمومــی: 
ــاه  ــطح رف ــرده و س ــاد ک ــف ایج ــار مختل ــرای اقش ــر ب ــای براب ــل(، فرصت‌ه حمل‌ونق

.)2001:73  ,Kuran( می‌دهــد  ارتقــا  را  عمومــی 
ــی  ــا جهت‌ده ــف ب ــرا وق ــت، زی ــف اس ــرات وق ــز از ثم ــع نی ــص مناب ــی تخصی کارای
ــع  ــع در خدمــت مناف ــدگار، نوعــی بهینه‌ســازی تخصیــص مناب ــه پروژه‌هــای مان ــع ب مناب
بیــن نســلی ایجــاد می‌کنــد؛ بنابرایــن، وقــف نه‌فقــط یــک ســنت دینــی، بلکــه نهــادی 
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ــان اقتصــاد مــدرن  ــدار و عدالــت اجتماعــی اســت کــه در زب ــرای توســعه پای کارآمــد ب
ــود. ــر می‌ش ــدار« تعبی ــی پای ــارکت اجتماع ــای مش ــادل »نهاده مع

سرمایه‌گذاری  و  افقی  میانْگروهی  متقابل  کمک  نهادینه‌سازی  انفاق:  ج( 
اجتماعی

ــودی در زندگــی  ــال و وج ــارکت فع ــر مش ــال، بیانگ ــرف م ــر از ص ــرآن فرات ــاق در ق انف
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»ل آیــه  کــه  همان‌گونــه  اســت.  دیگــران 

)آل‌عمــران:92( تصریــح می‌کنــد، نیکــی حقیقــی بــدون ازخودگذشــتگی واقعــی تحقــق 
نمی‌یابــد. فضل‌اللــه در تفســیر خــود، ایــن مفهــوم را گســترده‌تر کــرده و انفــاق را 
ــد  ــی دانســته کــه می‌توان ــر منبع ــگاه اجتماعــی و ه ــش، جای ــدرت، دان ــال، ق شــامل م

نیازهــای دیگــران را برطــرف کنــد )فضل‌اللــه، 1419 ق، 6: 150(.
از منظــر اقتصــادی مــدرن، انفــاق به‌عنــوان یــک ابــزار توزیــع منابــع و ســرمایه اجتماعــی 
قابل‌تحلیــل اســت. ایــن ســازوکار مشــابه ســرمایه‌گذاری اجتماعــی یــا مشــارکت 
ــرای دیگــران  ــرا منابعــی کــه فــرد ب اقتصــادی در کالاهــای عمومــی عمــل می‌کنــد؛ زی
اختصــاص می‌دهــد، نه‌تنهــا رفــاه مســتقیم دریافت‌کننــدگان را افزایــش می‌دهــد، 
بلکــه باعــث تقویــت اعتمــاد، کاهــش هزینه‌هــای اجتماعــی ناشــی از نابرابــری و 
ــای  ــا ابزاره ــد ب ــرد می‌توان ــن عملک ــود. ای ــل می‌ش ــت متقاب ــبکه‌های حمای ــاد ش ایج
ــا هــدف کاهــش  ــاه اجتماعــی مقایســه شــود کــه ب ــاری و سیاســت‌های رف اقتصــاد رفت
 :2000 ,Putnam( ریســک اجتماعــی و افزایــش ســرمایه اجتماعــی طراحــی می‌شــوند

.)89-88  :1990  ,Ostrom;19
انفــاق به‌صــورت نهادینه‌شــده، کمــک متقابــل میانْگروهــی افقــی را ســازمان‌دهی 
می‌کنــد؛ یعنــی همیــاری و همبســتگی میــان افــراد جامعــه بــدون وابســتگی بــه نهادهــای 
حکومتــی یــا قــدرت سیاســی. ایــن شــکل از مشــارکت، ضمــن کاهــش احســاس طــرد 
و محرومیــت، انســجام اجتماعــی را تقویــت کــرده و اثــرات اقتصــادی بلندمــدت ایجــاد 
ــدار  ــی پای ــبکه‌های حمایت ــراد، ش ــان اف ــی می ــی و خدمات ــع مال ــان مناب ــد؛ جری می‌کن

ــد. ــش می‌ده ــی را کاه ــادی و اجتماع ــکاف‌های اقتص ــد و ش ــکل می‌ده ش
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به‌عبارت‌دیگــر، انفــاق در چارچــوب قــرآن، هــم ابــزار اخلاقــی و هــم مکانیــزم 
اقتصــادی خودتنظیــم کننــده اســت کــه بــه ایجــاد تعــادل اقتصادی-اجتماعــی و 
ســرمایه‌گذاری در کالاهــای عمومــی کمــک می‌کنــد. نهادینــه شــدن انفــاق و کمــک 
ــت  ــدار و عدال ــد پای ــه رش ــد ک ــکان می‌ده ــه ام ــه جامع ــی، ب ــی افق ــل میانْگروه متقاب
اجتماعــی را بــدون اتــکای صــرف بــه سیاســت‌های دولتــی تحقــق بخشــد. ایــن تحلیــل 
ــی،  ــه دین ــک فریض ــاً ی ــه صرف ــام، ن ــادی در اس ــارکت اقتص ــه مش ــد ک ــان می‌ده نش
ــداری و توســعه  ــدت در پای ــار بلندم ــا آث ــک سیاســت اقتصــادی و اجتماعــی ب بلکــه ی
اجتماعــی اســت. از منظــر کاهــش هزینــه مبادلــه، اعتمــاد اجتماعــی حاصــل از انفــاق 
موجــب کاهــش نیــاز بــه قراردادهــای رســمی و نظــارت پرهزینــه در تعامــات اقتصــادی 

.))88  :1990  ,Ostrom( می‌شــود 
از نظــرگاه ســرمایه‌گذاری در کالاهــای عمومــی، انفــاق می‌توانــد در حوزه‌هایــی چــون 
ــد.  ــش ده ــترک را پوش ــای مش ــی، هزینه‌ه ــاخت‌های محل ــت و زیرس ــوزش، بهداش آم
همچنیــن بــا کاهــش احســاس طــرد و محرومیت، ســطح مشــارکت اقتصــادی و اجتماعی 
افزایش‌یافتــه و چرخــه‌ای از رشــد فراگیــر ایجادشــده و رفــاه عمومــی افزایــش می‌یابــد. 
ــا  بدیــن ترتیــب، انفــاق ســازوکاری اســت کــه اقتصــاد رفتــاری و اجتماعــی اســام را ب

نهادهــای مــدرن ســرمایه اجتماعــی و کالاهــای عمومــی پیونــد می‌دهــد.
ــزار کمــک مالــی نیســتند؛ بلکــه نهادهــای  ــاً اب درنهایــت، زکات، انفــاق و وقــف، صرف
اقتصــادی و اجتماعــی هســتند کــه مشــارکت اجتماعــی را ســازمان‌دهی کــرده و 
ــازوکارها  ــن س ــد. ای ــن می‌کنن ــی را تضمی ــای عموم ــدار در کالاه ــرمایه‌گذاری پای س
ــعه  ــی، توس ــت اجتماع ــد و عدال ــق می‌کنن ــی را تلفی ــئولیت جمع ــردی و مس ــد ف تعه

ــد. ــت می‌نماین ــامی تثبی ــه اس ــی را در جامع ــتگی تمدن ــدار و همبس پای

 6. مقایسه تطبیقی الگوی مشارکت اجتماعی در قرآن و اقتصاد مدرن
ــادی  ــای اقتص ــرآن و نظام‌ه ــی در ق ــارکت اجتماع ــوی مش ــان الگ ــی می ــه تطبیق مطالع
مــدرن، بیانگــر تمایزهــای بنیادیــن در ســاحت‌های هســتی شــناختی، معرفت‌شــناختی و 
غایــت شــناختی ایــن دو نظــام اســت. گرچــه هــر دو چارچــوب، نقــش مردم و مشــارکت 
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کیــد قــرار می‌دهنــد، امــا نحــوه تعریــف  جمعــی را در تحقــق توســعه اقتصــادی مــورد تأ
»مشــارکت« و »توســعه« در هرکــدام، از بنیــان متفاوتــی نشــئت می‌گیــرد.

الف( عقلانیت اقتصادی
ــازار  ــرد ب ــردی و کارک ــع ف ــه نف ــر پای ــاً ب ــادی عمدت ــت اقتص ــدرن، عقلانی ــاد م در اقتص
ــا  ــتقیم ی ــع مس ــه مناف ــد ک ــارکت می‌کنن ــی مش ــراد زمان ــی اف ــود؛ یعن ــل می‌ش آزاد تحلی
ــی  ــن منطــق ســودمحور، کارای غیرمســتقیم قابل‌انتظــار باشــد )Weber, 1978: 26(. ای
ــازار ســرمایه و  ــه توســعه نهادهایــی چــون ب ــع داشــته و ب چشــمگیری در تخصیــص مناب
ــه نفــع فــردی  ــاً ب قراردادهــای مدنــی انجامیــده اســت. بااین‌حــال، اقتصــاد مــدرن صرف
ــان و  ــت از محروم ــرورت حمای ــر ض ــز، ب ــان رال ــت ج ــه عدال ــد. نظری ــل نمی‌یاب تقلی
کیــد دارد )Rawls, 2009: 60( و اقتصــاد نهادگــرا نیــز نقــش  برابــری فرصت‌هــا تأ
ــه و  ــای مبادل ــش هزینه‌ه ــدار را در کاه ــای پای ــی و هنجاره ــرمایه اجتماع ــاد، س اعتم

.)134 :2001 ,Putnam 1990: 54؛,North( تقویــت همــکاری برجســته می‌ســازد
در مقابــل، قــرآن عقلانیتــی اخلاقــی و عدالت‌محــور ترســیم می‌کنــد کــه در آن، 
مشــارکت اجتماعــی نــه صرفــاً بــر پایــه محاســبه ســود، بلکــه بــر اســاس تعــاون بــر نیکــی 
ــاوه  ــف، ع ــاق و وق ــون زکات، انف ــی چ ــده: 2(. نهادهای ــد )مائ ــامان می‌یاب ــوا س و تق
بــر تأمیــن معیشــت فقــرا، کارکــردی تربیتــی و تمدنــی نیــز دارنــد؛ زیــرا بــه تزکیــه فــرد، 
ــه:  ــد )بقــره: 261؛ توب ــع و ایجــاد اعتمــاد اجتماعــی می‌انجامن ــه مناب ــع عادلان ــاز توزی ب
103(. بدیــن ترتیــب، اگرچــه بــازار آزاد در کارایــی تخصیــص نقــش مهمــی دارد، قــرآن 
بــا افــزودن بُعــد اخلاقــی و معنــوی می‌کوشــد شکســت‌های بــازار همچــون نابرابــری و 
طــرد اجتماعــی را جبــران کنــد. نقدهــا نیــز متوجــه اجــرای ناقــص مدعیــان اســت، نــه 

ســاحت قــرآن کــه از هــر نقصــی منــزه اســت.

ب( اهداف توسعه
ــد  ــه شــاخص‌های کمــی همچــون رشــد تولی ــر پای ــاً ب ــدرن، توســعه عمدت در اقتصــاد م
 :1991 ,Sen( ــره‌وری ســنجیده می‌شــود ــش مصــرف ســرانه و به ــی، افزای ــص مل ناخال
کیــد بــر انباشــت ســرمایه، توانســته اســت رفــاه مــادی و نــوآوری  85(. ایــن رویکــرد بــا تأ
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ــیب‌های  ــری، آس ــد نابراب ــی مانن ــا چالش‌های ــواره ب ــا هم ــد، ام ــا بخش ــه را ارتق فناوران
زیســت‌محیطی و گسســت اجتماعــی همــراه بــوده اســت. البتــه بایــد توجــه داشــت کــه 
همــه نظریه‌هــای مــدرن صرفــاً بــر تراکــم ســرمایه متمرکــز نیســتند؛ مثــاً مکتــب توســعه 
ــی  ــار واقع ــوان معی ــی« به‌عن ــای اساس ــازی و آزادی‌ه ــر »توانمندس ــن ب ــانی آمارتیاس انس

.)88-1991:87 ,Sen( ــاً رشــد اقتصــادی ــه صرف ــد، ن ــد می‌کن کی پیشــرفت تأ
ــای  ــر از معیاره ــد کــه فرات ــه می‌ده ــاوت از توســعه ارائ ــری متف ــرآن تصوی ــل، ق در مقاب
ــه  ــد ک ــق می‌یاب ــی تحق ــی زمان ــق قرآن ــوب در منط ــعه مطل ــت. توس ــادی اس ــاً م صرف
عدالــت اجتماعــی برقــرار شــود )حشــر: 7(، ارزش‌هــای انســانی و اخلاقــی احیــا 
ــن چارچــوب،  ــت شــود. در ای ــی و اجتماعــی تقوی ــط ایمان گــردد )بقــره: 177( و رواب
ــرای  ــی ب ــه راه ــی، بلک ــاه عموم ــش رف ــرای افزای ــزاری ب ــا اب ــی نه‌تنه ــارکت اجتماع مش
تزکیــه فــردی و تحقــق قــربِ الهــی اســت. برخــاف رویکــردی کــه انســان را موجــودی 
مصرف‌محــور و خودبنیــاد می‌بینــد، قــرآن او را خلیفــه خــدا بــر زمیــن و مســئول نســبت 
ــی  ــب، اقتصــاد قرآن ــن ترتی ــام: 165(. بدی ــره: 30؛ انع ــد )بق ــی می‌کن ــه دیگــران معرف ب
به‌جــای تراکــم ســرمایه صــرف، بــر ســرمایه‌گذاری در عدالــت، معنویــت و همبســتگی 
کیــد دارد و همیــن امــر آن را در جبــران شکســت‌های توســعه صرفــاً مــادی  اجتماعــی تأ

ــازد. ــاز می‌س ممت

ج( سازوکارها
ــازار آزاد و  ــازوکارهای ب ــق س ــاً از طری ــی عمدت ــارکت اجتماع ــدرن، مش ــاد م در اقتص
ــب  ــت اغل ــوب، دول ــن چارچ ــود. در ای ــازمان‌دهی می‌ش ــکولار س ــی س ــای مدن نهاده
نقــش تنظیم‌گــر دارد و بخــش خصوصــی و جامعــه مدنــی بــار اصلــی مشــارکت را بــر 
دوش می‌کشــند. ایــن مــدل مزیت‌هایــی چــون افزایــش کارایــی تخصیــص منابــع، تنــوع 
 :1990 ,North( ــا را فراهــم کــرده اســت ــه نیازه ــری در پاســخ ب ــادی و انعطاف‌پذی نه
ــت‌هایی  ــه شکس ــی گاه ب ــای مدن ــازار و نهاده ــه ب ــرف ب ــکای ص ــال، ات 74(. بااین‌ح
ــر  ــارکت منج ــی مش ــاد اخلاق ــه ابع ــی ب ــا کم‌توجه ــی ی ــرد اجتماع ــری، ط ــد نابراب مانن

می‌شــود.
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در مقابــل، قــرآن ســازوکار متفاوتــی ارائــه می‌دهــد کــه بــر نهادهــای الهی‌محــور ماننــد 
زکات، خمــس، وقــف و تعــاون اســتوار اســت. ایــن نهادهــا نه‌تنهــا تأمیــن مالــی نیازهــای 
ــت  ــت همبســتگی اجتماعــی، عدال ــد، بلکــه هدفشــان تقوی ــر عهــده دارن عمومــی را ب
توزیعــی و کرامــت انســانی اســت )طباطبایــی، 1390 ق، 9: 311؛ رازی، 1420 ق، 
ــدی  ــی توحی ــه معرفت ــی از منظوم ــق، بخش ــن منط ــی در ای ــارکت اجتماع 16: 78(. مش
اســت و عــاوه بــر رفــع نیازهــای مــادی، بــه ارتقــای معنویــت و مســئولیت متقابــل نیــز 

می‌انجامــد.
ــاع  ــتر اجتم ــی در بس ــا و محدودیت‌های ــدام مزای ــرآن هرک ــدرن و ق ــاد م ــن، اقتص بنابرای
ــرآن در  ــت و ق ــق اس ــع موف ــص مناب ــد و تخصی ــی تولی ــدرن در کارای ــاد م ــد: اقتص دارن
ــی  ــه الگوی ــد ب ــرد می‌توان ــن دو رویک ــب ای ــی. ترکی ــرمایه اخلاق ــت و س ــت عدال تقوی
نویــن از »اقتصــاد معنــوی مشــارکتی« منجــر شــود کــه هــم کارآمــدی اقتصــادی و هــم 

ــرد. ــر بگی ــی را در نظ ــدی اخلاق غایت‌من

د( مبنای مشارکت
ــژه در اندیشــه آدام اســمیت، مشــارکت اجتماعــی  ــی، به‌وی در نظریه‌هــای اقتصــاد لیبرال
برآمــده از پیگیــری نفــع شــخصی و ســازوکارهای خودتنظیــم گــر بــازار اســت. اســمیت 
ــح می‌دهــد کــه  ــی« توضی ــه »دســت نامرئ ــا طــرح نظری ــل )1776( ب ــروت مل ــر ث در اث
افــراد در جســتجوی منافــع خویــش، ناخواســته بــه منافــع عمومــی نیــز یــاری می‌رســانند. 
بعدهــا اقتصاددانــان مکتــب شــیکاگو ماننــد میلتــون فریدمــن ایــن ایــده را بســط دادنــد و 
اســتدلال کردنــد کــه بــازار آزاد، اگــر رهــا از مداخله گســترده دولــت باشــد، کارآمدترین 
ســازوکار بــرای هماهنگــی منافــع فــردی و جمعــی اســت )Friedman, 2002:13(. ایــن 
ــای  ــت انگیزه‌ه ــع و تقوی ــص مناب ــی تخصی ــش کارای ــون افزای ــی همچ ــق مزیت‌های منط
فــردی دارد، امــا در عمــل گاه بــه شکســت بــازار، تمرکــز ثــروت و نابرابــری اجتماعــی 

ــود. ــر می‌ش منج
ــد.  ــوا می‌دان ــت و تق ــان، عدال ــر ایم ــی ب ــادی را مبتن ــارکت اقتص ــرآن مش ــل، ق در مقاب
ــان  ــره:177( نش ــف )بق ــره:261( و وق ــاق )بق ــه:103(، انف ــون زکات )توب ــی همچ آیات
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می‌دهنــد کــه مشــارکت در ایــن دســتگاه معرفتــی صرفــاً محصــول منافــع فــردی نیســت، 
بلکــه تکلیــف الهــی و تجلــی بندگــی اجتماعــی انســان اســت )طباطبایــی، 1390 ق، 9: 
233؛ قرطبــی، 1364 ش، 1: 342(. ایــن منطــق، مزیت‌هایــی همچــون تقویــت ســرمایه 
اخلاقــی، انســجام اجتماعــی و تضمیــن عدالــت توزیعــی را فراهــم مــی‌آورد، امــا اجــرای 
آن در تاریــخ معاصــر گاه بــا چالش‌هــای نهــادی و سوءبرداشــت‌ها مواجــه شــده اســت.

بنابرایــن، می‌تــوان گفــت کــه اقتصــاد مــدرن در تحریــک انگیزه‌هــای فــردی و کارایــی 
کیــد  بــازار توفیــق دارد، درحالی‌کــه قــرآن بــر مســئولیت اخلاقــی و عدالــت اجتماعــی تأ
ــی  ــی فراهــم ســازد کــه هــم از کارای ــد الگوی ــدگاه می‌توان ــن دو دی ــد. ترکیــب ای می‌کن
بــازار بهــره گیــرد و هــم شکســت‌های آن را بــا ســازوکارهای اخلاقــی و نهــادی قرآنــی 

جبــران نمایــد.

ه( نقش دولت
ــا  ــی در عرصــه اقتصــادی ایف ــد نقشــی حداقل ــت بای ــرال، دول در اندیشــه اقتصــاد نئولیب
کنــد و بــازار آزاد به‌عنــوان کارآمدتریــن مکانیــزم تخصیــص منابــع شــناخته می‌شــود. بــر 
ایــن اســاس، روابــط اقتصــادی بــر پایــه قراردادهــای داوطلبانــه و مکانیــزم عرضــه و تقاضــا 
ــدی  ــه ایجــاد ناکارآم ــاً به‌مثاب ــت غالب ــه گســترده دول ــه مداخل ــد و هرگون ســامان می‌یابن
 :2009,Hayek  ;2007:2,Harvey( می‌شــود  تلقــی  فــردی  انگیزه‌هــای  کاهــش  و 
ــاز توزیعــی و رفاه‌محــور، وابســتگی  ــن رویکــرد، سیاســت‌های ب 85-102(. از منظــر ای
ــن‌رو  ــوند؛ ازای ــادی می‌ش ــی اقتص ــع پویای ــرده و مان ــت ک ــت را تقوی ــه دول ــد ب غیرمول
ــازار  ــه ب ــای اجتماعــی ب ــاه و واگــذاری کارکرده ــتِ رف ــر کوچک‌ســازی دول ــد ب کی تأ
 ,Friedman( ــت ــب اس ــن مکت ــی ای ــای اصل ــی از محوره ــه، یک ــای داوطلبان و نهاده
185(. ایــن نــگاه از مفاهیمــی همچــون حــق   :2010  .Brenner et al ;34  :2002
مالکیــت طبیعــی، آزادی انتخــاب و رقابت‌پذیــری کامــل پشــتیبانی می‌شــود و عدالــت 
اجتماعــی، جــز در مــوارد اضطــراری، به‌عنــوان دخالــت ناموجــه در آزادی فــردی 
ــوآوری،  ــک ن ــه در تحری ــام اگرچ ــن نظ ــردد )Brown, 2015: 35(. ای ــداد می‌گ قلم
افزایــش بهــره‌وری و کاهــش تصدی‌گــری دولــت موفــق بــوده اســت، امــا در عمــل بــا 
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ــیب‌پذیری  ــی و آس ــای حمایت ــف نظام‌ه ــری، تضعی ــش نابراب ــون افزای ــی همچ پیامدهای
اقشــار ضعیــف همــراه شــده اســت.

نقشــی  بــرای دولــت  قرآنــی،  آموزه‌هــای  به‌ویــژه  و  اســامی  اقتصــاد  مقابــل،  در 
تنظیم‌گــر و تضمین‌کننــده عدالــت قائل‌انــد. قــرآن دولــت را موظــف بــه اخــذ و 
ــرانی  ــه:103(. مفس ...« )توب

ً
ــة

َ
مْوَالِهِــمْ صَدَق

َ
 مِــنْ أ

ْ
ــذ

ُ
ــد: »خ ــع می‌دان ــه مناب ــع عادلان توزی

ماننــد فخــر رازی تصریــح می‌کننــد کــه وظایــف اقتصــادی حاکــم اســامی محــدود بــه 
جمــع‌آوری مالیــات نیســت، بلکــه شــامل هدایــت جامعــه به‌ســوی عدالــت توزیعــی و 
صیانــت از کرامــت انســانی نیــز هســت )فخــر رازی، 1420 ق، 16: 115(. ایــن رویکــرد، 
نقطــه قوتــی در توجــه بــه اقشــار آســیب‌پذیر و تقویــت انســجام اجتماعــی دارد، امــا در 
ــت‌های  ــا برداش ــد ی ــازی ناکارآم ــون نهادینه‌س ــی چ ــا چالش‌های ــی، گاه ب ــه تاریخ تجرب

ــه‌رو شــده اســت. ســلیقه‌ای از عدالــت روب
ــه دارد،  ــردی تکی ــی و آزادی ف ــر کارای ــم ب ــت نئولیبرالیس ــوان گف ــر، می‌ت ــن منظ از ای
کیــد می‌کنــد.  درحالی‌کــه اقتصــاد قرآنــی بــر عدالــت و مســئولیت اجتماعــی دولــت تأ
ترکیــب ایــن دو رویکــرد می‌توانــد بــه الگویــی متــوازن منجــر شــود کــه هــم از پویایــی 
ــد. ــروز شــکاف‌های اجتماعــی و اقتصــادی پیشــگیری کن ــرد و هــم از ب ــازار بهــره بب ب

و( نهادهای مشارکتی: بازار سرمایه یا نهادهای وقف و زکات
ــاً از طریــق ســازوکارهای  در اقتصــاد مــدرن، مشــارکت اقتصــادی افــراد و نهادهــا عمدت
بازارمحــور و نهــادی ماننــد بــازار ســرمایه، ســهام، مؤسســات مالــی خصوصــی و 
قبیــل  از  ایــن ســازوکارها مزیت‌هایــی  ســازمان‌های مردم‌نهــاد صــورت می‌گیــرد. 
بســیج ســریع منابــع مالــی، شــفافیت معامــات و انعطــاف در تخصیــص ســرمایه دارنــد 
ــن مشــارکت‌ها  )Salamon ;75-73 :2005 ,Anheier, 2012: 91-93(. بااین‌حــال، ای
ــازده و  ــازار، پیش‌بینی‌پذیــری ب به‌شــدت تحــت تأثیــر عوامــل بیرونــی ماننــد نوســانات ب
-2015:10 ,Shiller ;550 :2022 ,Mankiw( رفتارهــای جمعــی ســرمایه‌گذاران هســتند

ــر ســودآوری شــخصی و محاســبه ریســک اقتصــادی  ــاً ب ــردی غالب ــای ف 22(. انگیزه‌ه
ــه تحقــق اهــداف اجتماعــی بلندمــدت. متمرکــز اســت، ن

ــای  ــی پروژه‌ه ــن مال ــان در تأمی ــش مهمش ــود نق ــا وج ــز ب ــی نی ــازمان‌های غیردولت س
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ــرای  ــت ب ــانه‌ای، رقاب ــت رس ــه محبوبی ــته ب ــی، گاه وابس ــات اجتماع ــی و خدم عموم
 ,Choudry & Kapoor( هســتند  تأییــد جامعــه  و  داوطلبانــه  جــذب کمک‌هــای 
2013:24-26(. ایــن وابســتگی ممکــن اســت منجــر بــه اولویت‌بخشــی بــه بازاریابــی و 

ــود. ــی ش ــی اجتماع ــای واقع ــر نیازه ــازی ب تصویرس
در مقابــل، قــرآن نهادهایــی ماننــد زکات، انفــاق و وقــف را به‌عنــوان ســازوکارهای 
مشــارکتی پایــدار معرفــی می‌کنــد کــه هدفشــان تنهــا کارکــرد اقتصــادی نیســت، بلکــه 
تثبیــت عدالــت، کاهــش فاصله‌هــای طبقاتــی و ایجــاد پیونــد اجتماعــی اســت. زکات در 
قــرآن حــق معلــوم فقراســت )ذاریــات:19( و وقــف به‌عنــوان صدقــه جاریــه بــرای تأمیــن 
منابــع عمومــی و پایــداری بلندمــدت اجتماعــی تعریف‌شــده اســت )مــکارم شــیرازی، 
1380، 2: 312(. ایــن نهادهــا نــه تابــع چرخه‌هــای ســودآوری بــازار، بلکــه تابــع اصــول 
ــه و  ــه مبادل ــه تقویــت ســرمایه اجتماعــی، کاهــش هزین ــد ب ــد و می‌توانن فقهــی و الهی‌ان

.)2013:11 ,Iqbal & Mirakhor( ارتقــای رفــاه عمومــی کمــک کننــد
ــع و  ــص مناب ــی تخصی ــی در کارای ــدرن مزیت‌های ــای م ــب، درحالی‌کــه بازاره به‌این‌ترتی
ــا توجــه بــه عدالــت،  تحریــک انگیزه‌هــای فــردی دارنــد، نهادهــای قرآنــی مشــارکتی ب
ــش  ــازار و کاه ــی ب ــل کارای ــدت، مکم ــادی بلندم ــداف اجتماعی–اقتص ــداری و اه پای

پیامدهــای نابرابــری هســتند.

ز( هدف نهایی مشارکت
ــد  ــد رش ــی مانن ــاخص‌های کم ــا ش ــولًا ب ــی معم ــارکت اجتماع ــدرن، مش ــاد م در اقتص
تولیــد ناخالــص داخلــی، افزایــش اشــتغال یــا بهبــود بهــره‌وری بــازار ســنجیده می‌شــود 
ــی،  ــش کارای ــر افزای ــز ب ــه تمرک ــی دارد؛ ازجمل ــرد مزایای ــن رویک )Sen, 1991: 85(. ای
بســیج منابــع مالــی و تحریــک نــوآوری اقتصــادی. بااین‌حــال، چنیــن چارچوبــی گاهــی 
پیامدهــای نابرابــری و تمرکــز ثــروت را نادیــده می‌گیــرد و به‌تبــع آن، فرصت‌هــای 

ــود. ــدود می‌ش ــان مح ــرای محروم ــادی ب ــعه اجتماعی–اقتص توس
ــد. مشــارکت  ــد و اخلاق‌محــور می‌دان ــرآن مشــارکت اجتماعــی را هدفمن ــل، ق در مقاب
ــر،  ــع فق ــت، رف ــق عدال ــرای تحق ــه ب ــد، بلک ــش تولی ــرای افزای ــاً ب ــه صرف ــادی ن اقتص

https://arq.quran.ac.ir



https://arq.quran.ac.ir

قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 1771404 

ــات:19(.  ــت )ذاری ــده اس ــی طراحی‌ش ــتگی اجتماع ــت همبس ــانی و تقوی ــت انس کرام
در ایــن نــگاه، مالکیــت خصوصــی مشــروط بــه مســئولیت اجتماعــی اســت؛ انســان نــه 
ــی،  ــوادی آمل ــود )ج ــی می‌ش ــی معرف ــع اله ــل مناب ــن و متکف ــه امی ــق، بلک ــک مطل مال

.)256  :9  :1390
کیــد  به‌عبارت‌دیگــر اقتصــاد مــدرن در مــوارد بســیار بــر رشــد و کارایــی کمــی تأ
ــا ارزش‌هــای اخلاقــی، اجتماعــی و معنــوی پیونــد  دارد، رویکــرد قرآنــی مشــارکت را ب
ــاق  ــف و انف ــد زکات، وق ــی مانن ــه نهادهای ــود ک ــث می‌ش ــاوت باع ــن تف ــد. ای می‌ده
ــع  ــی و توزی ــرمایه اجتماع ــازمان‌یافته س ــای س ــه کانال‌ه ــادی، بلک ــزار اقتص ــط اب نه‌فق
ــد  ــازار مانن ــت‌های ب ــد شکس ــی می‌توان ــام قرآن ــه، نظ ــند. درنتیج ــع باش ــه مناب عادلان
تمرکــز ثــروت و ضعــف عدالــت اجتماعــی را جبــران کــرده و مشــارکت اجتماعــی را در 

ــد. ــت کن ــی و کرامــت انســانی هدای مســیر رشــد اخلاق

تحلیل و نقاط قوت و ضعفاقتصاد قرآنیاقتصاد مدرنشاخص

نهایی  هــدف 
مشارکت

ناخالص  تولید  رشد 
افزایــش  داخلــی، 
بهره‌وری  اشــتغال، 

اقتصادی

عدالــت،  تحقــق 
کرامت  فقــر،  رفع 
همبستگی  انسانی، 

اجتماعی

نابرابری  اما  بالا،  مدرن: کارایی 
ممکن است تشدید شود.

کرامت‌محور،  و  قرآنی: عدالت 
امــا نیازمند چارچــوب نهادی 

پایدار برای بسیج منابع.
ابــزاری، منطق مشارکت عقلانیت 

سودمحور
و  اخلاق‌محــور 

توحیدی
مدرن: تشــویق به مشارکت بر 
اســاس منافع شخصی، کارآمد 

در بسیج سرمایه.
قرآنی: مشارکت بر پایه تکلیف 
و ایمان، موجب افزایش سرمایه 
اجتماعی و اعتمــاد جمعی اما 
نیازمند سازوکار عملیاتی بسیج 

سرمایه.
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تحلیل و نقاط قوت و ضعفاقتصاد قرآنیاقتصاد مدرنشاخص

بــازار آزاد، ســهام، سازوکارها
نهادهای خصوص و 

NGO

زکات،  نهادهــای 
وقف، انفاق، خمس

تخصیص  در  کارآمــد  مدرن: 
منابع و نوآوری، اما ناپایدار در 

بحران‌ها.
و  پایدار، عدالت محور  قرآنی: 
اما  بازار؛  نوســانات  از  مستقل 
نداشــتن چارچوب اجرایی در 

کشورهای مسلمان.
بازار نقش دولت تنظیم  حداقلی، 

و ایجــاد چارچوب 
حقوقی

و  تنظیم‌گــر 
ه  ‌کننــد تضمین

عدالت توزیعی

مدرن: کارایی اقتصادی بالا، اما 
عدالت اجتماعی محدود.

قرآنی: دولت فعــال در توزیع 
و  نابرابــری  کاهــش  منابــع، 

حمایت از محرومان
اقتصادی- اثر 

اجتماعی
افزایش کارایی، رشد 

اقتصادی، نوآوری
فاصلــه  کاهــش 
ســرمایه  طبقاتی، 
رفــاه  اجتماعــی، 
عدالت  عمومــی، 

توزیعی

مستقیم،  اقتصادی  بازده  مدرن: 
امــا نابرابری و شکســت بازار 

ممکن است رخ دهد.
قرآنــی: بــازده اقتصــادی و 
اجتماعــی هم‌زمــان، پایدار و 

هدفمند.
و افق زمانی کوتاه‌مــدت 

میان‌مدت
و بلندمدت و نسلی ســریع  واکــش  مــدرن: 

انعطاف‌پذیــر، اما حســاس به 
نوسانات.

اما  مانــدگار،  پایــدار،  قرآنی: 
نهادی و مشارکت  نظم  نیازمند 

جمعی مستمر

ــت  ــرمایه مزی ــص س ــی تخصی ــی و کارای ــع مال ــیج مناب ــدرن در بس ــاد م ــن اقتص بنابرای
ــی  ــت اجتماع ــت و عدال ــدت اس ــخصی و کوتاه‌م ــود ش ــر س ــز ب ــاً تمرک ــا غالب دارد، ام
ــرمایه  ــاق( س ــف، انف ــارکتی )زکات، وق ــی مش ــای قرآن ــود. نهاده ــن می‌ش ــر تضمی کمت
اجتماعــی، پایــداری و عدالــت توزیعــی را تقویــت می‌کننــد و می‌تواننــد شکســت‌های 
بــازار مــدرن را جبــران کننــد، بــدون آنکــه کارایــی اقتصــادی را کامــاً نادیــده بگیرنــد. 
ترکیــب کارایــی اقتصــادی بــازار مــدرن بــا کمــک متقابــل میانْگروهــی اخلاقــی و الهــی 
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قــرآن می‌توانــد الگــوی ســوم اقتصــادی معنــوی مشــارکتی ایجــاد کنــد کــه هــم رشــد و 
ــد. ــال می‌کن ــان دنب ــت را توأم هــم عدال

نتیجه‌گیری
ــر ســه نهــاد  ــم مبتنــی ب ــن پژوهــش نشــان داد کــه مشــارکت اجتماعــی در قــرآن کری ای
ــود اقتصــادی بلکــه  اصلــی زکات، وقــف و انفــاق تعریف‌شــده و هــدف آن نه‌تنهــا بهب
ــه دارای  ــدرن ک ــاد م ــا اقتص ــه ب ــت. در مقایس ــانی اس ــت انس ــت و کرام ــق عدال تحق
ــرای کاهــش  ــر اخــاق، عقلانیــت الهــی و نهادســازی ب ــن الگــو ب امتیازاتــی اســت، ای
کیــد دارد. برخــاف نظام‌هــای اقتصــادی مــدرن  فقــر و ارتقــای همبســتگی اجتماعــی تأ
ــه  ــرمایه توجی ــازده س ــا ب ــازار ی ــی ب ــردی، کارای ــود ف ــزه س ــا انگی ــاً ب ــه مشــارکت غالب ک
می‌شــود، نظــام قرآنــی مشــارکت را بــر پایــه تکلیــف الهــی، تقــوا، مســئولیت جمعــی و 
ــب زکات،  ــارکت در قال ــذارد. مش ــان می‌گ ــی بنی ــی اجتماع ــل میانْگروه ــک متقاب کم
ــش  ــع، کاه ــدد مناب ــع مج ــه توزی ــنه ب ــام و قرض‌الحس ــات، اطع ــاق، صدق ــف، انف وق
ــوی و  ــداف معن ــان اه ــد و هم‌زم ــک می‌کن ــی کم ــاد عموم ــای اعتم ــری و ارتق نابراب
ــه  ــد. ب ــال می‌کن ــی را دنب ــای اجتماع ــت پیونده ــی و تقوی ــرب اله ــد ق ــی مانن اجتماع
ــرای تقویــت عدالــت  ــه راهکارهایــی ب نظــر می‌رســد بازخوانــی ایــن الگــو پتانســیل ارائ
ــات اقتصــادی  ــار نظری ــداری اقتصــادی و مشــارکت اجتماعــی را در کن ســاختاری، پای

ــود: ــنهاد می‌ش ــه پیش ــن زمین ــتر در ای ــش بیش ــرای پژوه ــر ب ــوارد زی ــدرن دارد. م م
1. مدل‌ســازی ریاضــی و اقتصادســنجی نهادهــای زکات، وقــف و انفــاق بــرای ســنجش 
ــا در  ــن نهاده ــی ای ــع اجرای ــا؛ 2. بررســی موان ــرات کلان اقتصــادی و اجتماعــی آن‌ه اث
ــع آن‌هــا؛ 3. انجــام  ــرای رف ــی ب ــن راهکارهــای عملیات جوامــع اســامی معاصــر و تدوی
مطالعــات تطبیقــی عمیق‌تــر بــا نظریــات عدالــت توزیعــی در اقتصــاد متعــارف، به‌ویــژه 

نظریــه جــان رالــز، بــرای شناســایی نقــاط تقاطــع و تمایــز بیــن نظام‌هــا.
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|   Extended Abstract   |

A Comparative Analysis of the Role of Social Participation 
in Improving Economic Conditions with an Emphasis on 

Qur’anic Teachings
 Abdolsamad Bamari Asl , Hadi Zeini Malekabad , Mohammad Osman Hossein Bor

Research Objective: This study aims to reinterpret the concept of social participation 
in the Noble Qur’an and examine its potential for offering an alternative model for 
economic and social development. The central problem addressed is that modern eco-
nomics largely defines development within the framework of quantitative indicators 
such as GDP growth, consumerism, and market efficiency, whereas Qur’anic teach-
ings outline a broader horizon that, in addition to improving economic conditions, also 
attends to distributive justice, human dignity, social solidarity, and spiritual growth. 
Accordingly, the primary objective of this research is to analyze the question of what 
mechanisms the Qur’an envisions for social participation and how these mechanisms 
differ from the forms of participation found in modern economic systems. This study 
also seeks to demonstrate how institutions such as zakāt, waqf, and infāq can, in ad-
dition to reducing poverty and inequality, establish enduring moral and cultural foun-
dations within human society.

Research Methodology: The research method employed in this study is qualitative, 
based on documentary and interpretive analysis. To this end, Qur’anic verses related 
to themes such as almsgiving (infāq), zakāt, waqf, benevolent loan (qarḍ ḥasan), and 
charitable offerings (ṣadaqāt) were collected and analyzed using authoritative exe-
getical sources, including al-Mīzān, Tafsīr Nūr al-Thaqalayn, Majma‘ al-Bayān, Rūḥ 
al-Ma‘ānī, and others. In addition, the study made use of a comparative approach 
to enable an assessment of the conceptual and functional differences between social 
participation in modern economics and in the Qur’anic economic framework. In ana-
lyzing the data—and with attention to the theoretical foundations of economic justice 
and theories of social participation within the social sciences—the research sought to 
integrate the perspectives of classical exegetes and contemporary scholars in order to 
present a coherent framework for understanding the capacities of social participation 
in the Qur’an.

Findings: The findings of the study indicate that social participation in the Noble 
Qur’an is grounded in three principal institutions: zakāt, waqf, and infāq. These in-
stitutions, beyond their economic functions, also encompass cultural, ethical, and ed-
ucational dimensions. Zakāt, as one of the most significant financial mechanisms in 
Islam, plays a preventive role against the concentration and hoarding of wealth, re-
turning capital to the social sphere. By defining a divine entitlement within individual 
wealth, this institution removes the notion of absolute ownership and endows it with 
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a social and fiduciary character. Waqf, by creating sustainable resources in areas such 
as education, healthcare, and public welfare, serves as an instrument for distributing 
opportunities and strengthening human capital. Unlike charitable institutions in mod-
ern systems, a waqf is structured to ensure the continuity and permanence of public 
benefit. Infāq and ṣadaqāt—whether practiced individually or collectively—not only 
meet the immediate needs of the underprivileged but also reinforce social bonds, pro-
mote a spirit of altruism, and contribute to the formation of faith-based solidarity 
within the community.
Furthermore, the findings revealed that the Noble Qur’an does not confine social par-
ticipation to the quantitative dimension of financial provision alone; rather, it views 
such participation as part of a monotheistic epistemic system whose ultimate aim is the 
realization of justice, human dignity, and nearness to God. In contrast, in the modern 
economic system, social participation often occurs through secular institutions such 
as NGOs, charitable organizations, or social investment initiatives, which, although 
capable of responding effectively to crises, lack an intrinsic value-based foundation 
and internal moral obligation, and in many cases operate according to market logic or 
political interests.
The study also showed that the Qur’anic model of social participation, with its empha-
sis on mutual responsibility and social solidarity, possesses a strong capacity to reduce 
structural inequality, ensure the equitable distribution of resources, and strengthen 
public trust. Moreover, this model can function as a complement to modern economic 
rationality by linking material development with spiritual growth and thus outlining 
a distinctive paradigm of human development. Ultimately, the results indicate that 
social participation in the Qur’an has not only economic but also identity-forming 
and cultural functions, which make it a multidimensional and integrative model for 
organizing the Islamic society.
Conclusion: This study demonstrated that social participation in the Noble Qur’an is 
founded upon three essential institutions—zakāt, waqf, and infāq—and that its aim 
extends not only to improving economic conditions but also to actualizing justice, hu-
man dignity, and social cohesion. Unlike modern economics, which focuses on quan-
titative growth and individual gain, the Qur’anic model emphasizes moral rationality, 
social solidarity, and nearness to God. Accordingly, the study concludes that a recon-
sideration of this model holds the potential to offer new approaches for addressing 
crises such as poverty, inequality, and the breakdown of social bonds. Nevertheless, 
the present research does not claim to present a comprehensive or operational mod-
el and recommends that future studies address mathematical modeling of the mac-
ro-level effects of these institutions, examine the obstacles to their implementation in 
contemporary Islamic societies, and undertake deeper comparisons with theories of 
distributive justice in conventional economics, especially Rawls’s theory.

Keywords: Economics; Social participation; Zakāt; Waqf; Infāq; Social solidarity 
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Abstract
Every universal and all-encompassing principle related to the growth, flourishing, ex-
altation, or decline and degeneration of human beings and societies represents one of 
the Divine and social traditions. Recognizing and comprehending these traditions is a 
vital and fundamental factor in preventing the destruction of nations and ensuring their 
progress and dignity, for the Divine traditions operate within present communities just as 
they did within those of the past. A comprehensive understanding of the causes that led 
to the downfall of previous societies can be transmitted to other nations and communi-
ties, thereby preventing their destruction. On this basis, examining the characteristics of 
Divine and social traditions—namely, analyzing the constituent and formative elements, 
as well as the conditions of these Divine laws that have influenced human life since cre-
ation—is of great importance and necessity. Human beings and societies must be aware 
of the reasons, causes, and circumstances behind the events that befall them, so that 
through affirmative or preventive action, they may respond appropriately and traverse 
their worldly and spiritual journey toward happiness, perfection, and Divine proximity 
in the shortest and most correct path. Accordingly, the components of Divine and social 
traditions in the Qur’an and its exegetical literature have been discussed—through li-
brary-based research and descriptive-analytical methods—in such aspects as their foun-
dation upon the principle of causality, universality and comprehensiveness, permanence 
and immutability, compatibility with human free will, guidance-oriented nature, social 
dimension, and the succession of Divine traditions.
Keywords: Characteristics; Causality; Permanence; Universality; Free Will; Sovereign-
ty; Succession
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بازشناسی مشخصه‌های سنن الهی و اجتماعی در قرآن
محمد فراهانی 1  

1. دانشیار،گروه تفسیر قرآن و حدیث، دانشگاه علوم و معارف قرآن کریم، تهران، ایران. 
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چکیده
هر قاعدة کلی و جهان‌شمولی که در رابطه با رشد، شکوفایی، تعالی یا سقوط و انحطاط انسان و جامعه باشد، 
بیانگر سنتی از سنن الهی و اجتماعی است. شناخت و درک این سنن، عامل مهم و اساسی در جلوگیری از 
نابودی امت‌ها و عامل پیشرفت و عزت است؛ زیرا سنن الهی همان‌گونه در جوامع و امت‌های حاضر جریان 
می‌یابد که در ســابق جریان یافته است و آگاهی جامع نسبت به آنچه در جوامع پیشین باعث سقوط آن‌ها 
شده، می‌تواند در سایر امت‌ها و جوامع تسری یابد و به دنبال آن از نابودی امت جلوگیری کند. بر این پایه 
واکاوی مشخصه‌های سنن الهی و اجتماعی؛ یعنی بررسی عوامل تشکیل‌دهنده، سازنده و شرایط سنت‌ها و 
قواعد آن‌که از جانب خداوند در زیست انسان از اول خلقت تاکنون دخیل بوده، بسیار مهم و ضروری است، 
چراکه انسان و اجتماع باید از چرایی اتفاقاتی که بر وی عارض می‌گردد، علل و عوامل و شرایط آن اطلاع 
داشته باشد تا بتواند با عملکرد ایجابی یا سلبی نسبت به آن اتفاقات، اقدامی نماید و زندگی دنیوی و اخروی 
خویش را در رســیدن به ســعادت، کمال و قرب الهی با کوتاه‌ترین زمان و درست‌ترین راه طی کند. با این 
بیان مؤلفه‌های سنن الهی و اجتماعی در قرآن و تفاسیر، با توجه به بررسی‌های کتابخانه‌ای و روش تحلیلی 
و توصیفی در مواردی ازجمله ابتناء بر اصل علیت، عمومیت و فراگیر بودن، ثبات و تغییرناپذیری، سازگاری 

با اختیار انسان، هدایت‌گری و اجتماعی بودن و توالی سنت‌های الهی، بیان‌شده است.
کلیدواژه‌ها: مشخصه‌ها، علیت، ثبات، عمومیت، اختیار، حاکمیت، توالی.
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1. مقدمه
ــر  ــال در تدبی ــد متع ــات خداون ــماء و صف ــی اس ــم تجل ــرآن کری ــی در ق ــنت‌های اله س
بشــریت و هدایــت ایشــان بــه ســرمنزل مقصــود اســت، پــس هــر ســنتی کلمه‌اللــه اســت 
ــی اراده  ــخ، تجل ــه و تاری ــن جامع ــه قوانی ــه این‌ک ــه ب ــا توج ــدر، ب ــهید ص ــر ش ــه تعبی ب
ــتمداد از  ــن اس ــت؛ بنابرای ــتی اس ــان هس ــر او در جه ــت و تدبی ــر حکم ــدا و نمایانگ خ
ــم غیــب اســت.  ــد متعــال و عال ــا خداون ــد ب ــراری پیون ــای برق ــه معن ســنت‌های الهــی ب

)صــدر، 1381: 114 -117(.
پــس بــر انســان لازم اســت در امــر هدایــت خویــش، ارتبــاط و پیونــد وثیقــی بــا خــدای 
ســبحان از طریــق عبــادات و هــم معرفــت دینــی و شــناخت ســنت‌های الهــی و اجتماعــی 
و شــناخت جامعــه، ظرفیــت، بســترها و آســیب‌های موجــود در آن، ایجــاد نمایــد. بــرای 
ــل مســائلی چــون؛  ــد نقشــه راه، بررســی و تحلی ــن هــدف اقصــی، نیازمن ــه ای رســیدن ب
ــه هــدف و شــاید از  ــزار رســیدن ب هــدف از برنامــه، فرصت‌هــا و تمهیــدات موجــود، اب
همــه مهم‌تــر مؤلفه‌هــا و آثــار آن باشــد. بــا ایــن اوصــاف ایــن نگاشــته بــر آن اســت کــه 
ــرآن و  ــر ق ــاع را از منظ ــتی و اجتم ــر هس ــم ب ــی حاک ــن اله ــنن و قوانی ــخصه‌های س مش
تفاســیر واکاوی و تحلیــل نمایــد. شــناخت ایــن موضــوع خــود نیــز از ابــزار رســیدن بــه 
اهــداف اســت و از علومــی محســوب می‌شــود کــه بــر هــر فــرد و اجتماعــی لازم اســت 
ــه موضــوع  ــی ب ــه شــیوه تحلیل ــه‌ای و ب ــا روش کتابخان ــن جســتار ب ــرد. ای ــا آن را فراگی ت

ــردازد. ــر می‌پ موردنظ
ــار و  ــه از ســنخ اعتب ــی و ایجــاد و ن ــور تکوین ســنت‌های الهــی و اجتماعــی از ســنخ ام
ــط  ــه توس ــود ک ــریعی خ ــه تش ــار برنام ــد در کن ــر خداون ــتند؛ به‌عبارت‌دیگ ــریع هس تش
ــرده  ــان ک ــان را بی ــر عاصی ــان و کیف ــاداش صالح ــرده و در آن پ ــال ک ــا آن را ارس انبی
اســت، قوانیــن و ســنن تکوینــی را پشــتیبان و باطــن تشــریع قــرار داد تــا اعمــال فــردی و 
اجتماعــی، دنیــوی و اخــروی صــورت باطنــی خــود را بیابنــد. بــر همیــن اســاس آیــات 
و روایــات مختلفــی کــه از ثــواب و عقــاب اعمــال و پیامدهــای دنیــوی و اخــروی آن‌هــا 
ــک  ــدون ش ــتند و ب ــی هس ــی و اجتماع ــنت‌های اله ــه س ــر ب ــد، ناظ ــخن می‌گوین س
ــی در  ــنت‌های اله ــودن س ــی ب ــذا تکوین ــت؛ ل ــن اس ــنخ تکوی ــاب از س ــواب و عق آن ث
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ــری آن را  ــودن آن را و از ســویی اجتناب‌ناپذی جامعــه؛ از طرفــی عمومــی و اجتماعــی ب
ثابــت می‌کنــد. امــور تکوینــی برخــاف بســیاری از امــور اعتبــاری گریزناپذیــر هســتند؛ 
ــه  ــد. درنتیج ــادی دارن ــش بنی ــا نق ــق آن‌ه ــود در تحق ــز، خ ــه نی ــراد و جامع ــد اف هرچن

ــر داد. ــه تغیی ــت و ن ــده گرف ــوان نادی ــع را نمی‌ت ــی در جوام ــنت‌های اله س
ــریعی او  ــنت تش ــا س ــانی ب ــع انس ــد در جوام ــی خداون ــنت‌های تکوین ــه س ــن پای ــر ای  ب
ــریع  ــن و تش ــم تکوی ــک از عال ــر ی ــال در ه ــدای متع ــت خ ــرا ربوبی ــت؛ زی ــراه اس هم
حضــور دارد و هیچ‌یــک از تشــریع و تکویــن در مســیری خــاف جهــت دیگــری عمــل 
ــن  ــا مت ــگ ب ــریعت، هماهن ــول در ش ــدا و رس ــت از خ ــتور اطاع ــاً دس ــد. مث نمی‌کن
ــه  ــه ب ــودی جامع ــت وج ــم و تثبی ــی را در تحکی ــی خاص ــار اجتماع ــت و آث ــن اس تکوی
دنبــال دارد. وقتــی دو قلمــرو )ســنت‌های تکوینــی و تشــریعی( در راســتای هــم باشــند، 
می‌تــوان از دســتورات تشــریعی خداونــد، پــی بــه ســنت تکوینــی بــرد؛ هرچنــد کشــف 
آن غیــر از طریــق وحــی و عقــول روشــن ممکــن نیســت. در صــورت تحقّــق تمام شــروط 

و رفــع موانــع، حتمــی بــودن سُــنَن الهــی تحقّــق خواهــد یافــت. 
حــال بــا توجــه بــه اهمیــت راهبــردی شــناخت ســنن الهــی، شــاید لازم و ضــروری باشــد 
ــل و مشــخصه‌ها، شــرایط و  ــی خــود ســنن، عل ــی و تحلیل ــل از شــناخت تفصیل کــه قب
ــرد  ــر ف ــرای ه ــلبی ب ــی و س ــات ایجاب ــتای اقدام ــکل‌دهنده آن در راس ــای ش ویژگی‌ه
ــر،  ــم و خطی ــر مه ــن ام ــش ای ــن پژوه ــذا در ای ــود. ل ــل ش ــناخته و تحلی ــه، ش و جامع

ــت. ــه اس ــناخت قرارگرفت ــی و ش موردبررس

2. پیشینه
ــه کتاب‌هــای ســنت‌های اجتماعــی الهــی  ازجملــه نگاشــته‌های در ایــن زمینــه می‌تــوان ب
در قــرآن، )مــراد خانــی، احمــد، 1386(، ســنت‌های اجتماعــی در قــرآن کریــم )حامــدی 
ــنت‌های  ــی، 1357(، س ــری، مرتض ــت، )مطه ــان و سرنوش ــد، 1369(، انس ــدم، احم مق
تاریــخ در قــرآن، )صــدر، محمدباقــر 1381(، المدرســه القرآنیــه، صــدر، محمد باقــر، 1421 
ق.، ســنت‌های تاریــخ و فلســفة اجتماعــی در مکتــب قــرآن، )صــدر، محمدباقــر، 1369(، 
ــه و  ــان، 1339(، )جامع ــی )کامرانی ــنت‌های اله ــدان، 1377( و س ــی )زب ــنت‌های اله س
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ــا  ــت؛ ام ــاره داش ــته‌ها، اش ــایر نگاش ــزدی، 1367( و س ــاح ی ــرآن، مصب ــگاه ق ــخ از ن تاری
فهرســت مختصــری از مقــالات عبارت‌انــد از »ســنت‌های الهــی در قــرآن« ســلیمی 
)1390( کــه در آن بــه ابعــاد عــام و فراگیــر بــودن ســنن؛ مثال‌هایــی از آیــات نســاء/۲۶ و 
آل‌عمــران/۱۳۷؛ ویژگی‌هــای لغــوی و اصطلاحــی ســنت. پرداختــه شــده اســت. فرزنــد 
وحــی و همــکاران )1394( در مقالــه »ســنن اجتماعــی در قــرآن از منظــر علامــه طباطبایــی 
و ســید قطــب« بــه مقایســه ســنن ماننــد هدایــت، آزمایــش و امهــال؛ اختــاف در تفســیر 
امامــت؛ بیدارکننــده بــودن ســنن بــرای جوامــع اســامی و…اشــاره شــده اســت. در مقالــه 
»شــبکه معنایــی ســنن الهــی در قــرآن کریــم« نیــک زاد الحســینی )1392( تحلیــل معنایــی 
ــه  ــان شــده اســت. دیالمــه )1395( در مقال ــع بی ــخ جوام ــد و تاری ــا توحی ــاط ب ســنن، ارتب
ــه  ــه مداول ــداف حکیمان ــرآن« اه ــداف آن در ق ــه و اه ــی مداول ــنت اجتماع ــی س »بررس

)جابه‌جایــی قــدرت(؛ نقــش در تربیــت اجتماعــی بحــث شــده اســت.
وجــه تمایــز مقالــه حاضــر بــا مطالعــات پیشــینه ایــن اســت کــه ایــن مطالعــات یــا بــر ســنن 
الهــی )ماننــد امهــال، اســتدراج، نصــن رت( تمرکــز دارنــد یــا صرفــاً جنبه‌هــای اجتماعــی 
ــه »بازشناســی مشــخصه‌های ســنن الهــی و اجتماعــی«  ــا مقال ــد(، ام را بررســی می‌کنن
ــد شــامل بررســی  ــق می‌توان ــن تلفی ــد. ای ــق می‌کن ــد را تلفی ــر دو بع ــع ه به‌صــورت جام
چگونگــی تأثیــر قوانیــن الهــی )ماننــد ســنت آزمایــش( بــر رفتارهــای اجتماعــی )ماننــد 
انحطــاط یــا پیشــرفت جوامــع( باشــد، کــه در مقــالات قبلــی کمتــر به‌صــورت یکپارچــه 
دیــده شــده اســت. لــذا نقطــه امتیــاز و افتــراق ایــن نگاشــته بــا ســایر مــوارد در بررســی 
ــا  ــه ب ــت ک ــوآوری اس ــیر و ن ــرآن و تفاس ــی در ق ــور تطبیق ــی به‌ط ــنن اله ــای س مؤلفه‌ه

توجــه بــه آیــات قــرآن کریــم و تفاســیر ذیــل آن بررســی گشــته اســت.

3. مفهوم شناسی
ســنت: ســنت )جمــع آن: ســنن( در کتــب لغــت بــه معنــای ســیره، راه و روش )پســـندیده 
یـــا ناپســـند( آمــده اســت. اگــر ایــن واژه بــه خداونــد نســبت داده شــود، بــه معنــای »راه و 
روش اســتوار« خواهــد بــود )جوهــری، 1376، 5: 138( ســنت خــدای تعالی بــه راه و روش 
ــی، 1362: 251(.  ــب اصفهان ــود )راغ ــاق می‌ش ــت او اط ــت او و راه و روش طاع حکم
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 1911404 

طبرســی نیــز می‌گویــد: ســنت و طریقــه و ســیره، نظیــر هــم هســتند )طبرســی، 1360، 4: 
833(. ســنت بــه معنــای جــاری شــدن امــری منضبــط و قانونمنــد اســت، خواه ایــن جریان 
در ظهــور صفتــی یــا انجــام فعلــی یــا گفتــار قولــی باشــد و مــوارد آن بــا یکدیگــر متفــاوت 
اســت )مصطفــوی، 1388، 5: 239(. در لغت‌نامه‌هــای فارســی نیــز، ســـنت بـــه معـــانی 
راه و روش، طریقه، قـــانون و آیـــین اشـــاره ذکرشده اســـت )دهخدا، 1373، 12146: 9(.

 بنابرایــن، ســنت در لغــت، بــه معنــای راه و روش اســت و هیــچ قیــد دیگــری در آن وجود 
ــان به‌صــورت عــادت  ــرای آن ــه روشــی کــه مــردم از آن پیــروی کننــد و ب ــذا ب نــدارد. ل
ــات  ــرآن و روای ــه می‌شــود. در ق ــده باشــد )چــه نیکــو و چــه ناپســند( ســنت گفت درآم
ــه خــوب و حســنه، ســنت گفتــه می‌شــود، ماننــد:  ــه روی ــا آمــده اســت و ب ایــن دو معن
ــمْ« )نســاء:26( و هــم بــه طریقــه و روش ســیئه و اشــتباه 

ُ
بْلِک

َ
ذِیــنَ مِــنْ ق

َّ
 ال

َ
ن

َ
ــمْ سُــن

ُ
»وَ یَهْدِیَک

لیــن« )حجــر:13(. از امام  وَّ
َ ْ
 الْأ

ُ
ة

َّ
 سُــن

ْ
ــت

َ
ل

َ
ــدْ خ

َ
 بِــهِ وَ ق

َ
ــون

ُ
مِن

ْ
اطــاق شــده اســت، ماننــد: »لا یُؤ

ــنه‌ای را  ــنت حس ــس س ــر ک ــد: »ه ــه فرمودن ــت ک ــده اس ــام( روایت‌ش ــر )علیه‌الس باق
ــخص در  ــن ش ــد، ای ــا می‌آورن ــنت را بج ــن س ــه ای ــانی ک ــام کس ــد تم ــذاری کن پایه‌گ
ــزی کــم شــود و اگــر  ــا چی ــواب آن‌ه ــدون این‌کــه از ث ــا شــریک اســت، ب ــواب آن‌ه ث
کســی ســنت ســیئه‌ای را پایه‌گــذاری کنــد وی در تمــام گناهــان آن‌هــا شــریک اســت، 
بــدون آنکــه از گناهــان آنــان چیــزی کــم شــود« )محــدث نــوری،1408 ق، 12: 229( 
 

ْ
ــت

َ
ل

َ
ــدْ خ

َ
تِــی ق

َّ
ِ ال

 اللَّهَّ
َ

ت
َّ
گاهــی نیــز ایــن ســنت بــه خــدا نســبت داده می‌شــود ماننــد: »سُــن

« )غافــر:85(.
َ

کافِــرُون
ْ
سِــرَ هُنالِــکَ ال

َ
فِــی عِبــادِهِ وَ خ

ایــن واژه در اصطــاح، بســته بــه مورداســتفاده آن معانــی مختلفــی دارد، ازجملــه: ســنت 
ــر پیامبــر )ص( اســت. ســنت در علــم  ــه معنــای قــول، فعــل و تقری در علــم حدیــث، ب
اصــول، دومیــن منبــع از منابــع چهارگانــه اســتنباط احــکام شــرعی اســت؛ البتــه معنــای 
ــور، 1404 ق،  ــن منظ ــت )اب ــث اس ــم حدی ــر در عل ــای موردنظ ــان معن ــی آن هم تفصیل
ــه  ــوان ب ــه آن می‌ت ــه ازجمل ــی دارد ک ــی متنوع ــه، معان ــم فق ــنت در عل 13: 224(، س
اســتعمال ســنت بــه معنــای مســتحب در مقابــل واجــب، اشــاره کــرد )حــر عاملــی،1409 
ــه اســت )مــراد  ــال بدعــت قرارگرفت ــم کلام ســنت در قب ــاب 7، 11: 212( و در عل ق، ب
ــه معنــای رفتــاری اســت کــه همــواره  خانــی، 1386: 89( ســنت در علــوم اجتماعــی ب
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ــر، 1371 ش:  ــده اســت )وب ــر ممارســت‌های طولانــی ریشــه دوان وجــود داشــته و در اث
99(. ســنت در قــرآن، بــه معنــای قوانیــن فراگیــر، ثابــت و لایتغیــر مســتمر الهــی اســت 

ــی، 1394، 26: 605(. ــوادی آمل )ج
در اصـــطلاح اندیشـــمندان دینـــی، ســنن الهــی، قانون‌هایــی اســت کــه نظــام جهــان بــر 
اســاس آن اداره می‌شــود، یــا روش‌هایــی اســت کــه خــدای متعــال، امــور عالــم و آدم را بــر 
پایه آن‌ها تـــدبیر و اداره مـی‌کنـــد« )مصـــباح یـــزدی، 1379: 425( مفســران نیز همســو با 
دیگــر دانشــمندان و اســام شناســان معتقدند ســنت، راه و روش مســتمر و جاریــه را گویند 
کــه هــم بــرای خداونــد اســتعمال می‌شــود و هــم بــرای غیــر او ماننــد ســنت رســول خــدا 
کــه روش مســتمر و جــاری وی را گوینــد و بــرای مثــال در نظــر علامــه، کلمــه »ســنت« به 
معنــای »راه و روشــی اســت کــه غالبــاً یــا دائمــاً جــاری می‌شــود« )طباطبایــی، 1390 ق، 
16: 340( یــا در تفســیر المنــار ســنت را بــه معنــای راهــی نیکــو و روشــی کــه مــورد تبعیــت 
ــر  و پیــروی قرارگرفتــه اســت دانســته و معتقــد اســت امــر بشــر در اجتماعشــان و آنچــه ب
اجتمــاع بشــری از حــق و باطــل عــارض می‌شــود و آنچــه بــه دنبــال آن در جوامــع بشــری 
از جنــگ و غیــره اســت بــه تحقیــق بــر طریــق قویمــه و قواعــد ثابت‌هــای کــه نظــام عــام 
اقتضــای آن را دارد جریــان دارد )رشــید رضــا، 1414 ق. 4: 140(، بــه تعبیــر دیگــر، خــدا 
ــیوه‌ها  ــرون از آن ش ــز بی ــا را هرگ ــردش کاره ــه گ ــی دارد ک ــیوه‌های معین ــان، ش در جه
ــن  ــون اب ــامی همچ ــناس اس ــر جامعه‌ش ــری، 1370: 138(. ازنظ ــد )مطه ــام نمی‌ده انج
خلــدون واژة »ســنّت« بــه معنــای »قانــون و نظــام جهــان و طبیعــت« اســت. ابــن خلــدون 
ــام و  ــع خ ــوادث و وقای ــش ح ــف( بخ ــت: ال ــوده اس ــیم نم ــش تقس ــه دو بخ ــخ را ب تاری
احــوال گذشــتگان؛ ب( بخــش اســتنباط قواعــد و ســنت‌های حاکــم بــر زندگــی آن‌هــا کــه 
برگرفتــه از خــود وقایــع اســت، قــرآن نیــز هــر دو بخــش را در بیــان داســتان‌هایش موردنظــر 
قــرار داده؛ بخــش اول همــان تاریــخ نقلــی و بخــش دوم همــان تاریــخ علمــی اســت کــه به 
ــردازد )حامــدی مقــدم، 1369: 10(. ــای الهــی می‌پ ســنت‌های انســانی، به‌خصــوص انبی
ــار(،  تنا« )1 بـ ــنَّ ــار(، »لسـ ــهِ« )8 بـ ـ ت اللَّ ــی چــون »ســنَّ ــات متفاوت ــا ترکیب ــن کلمــه ب ای
ــار  ــن واژه از ب ــرآن آمــده اســت. ای ــار( در ق ــنَ« )4 ب لی وَّ

َ
تُ الْْأ ــار( و »ســنَّ ــنَن« )2 ب »سـ

معنـــایی متعـــددی در حـــوزه دین، آداب‌ورسوم اجتمـــاعی و غیـر آن برخـــوردار اسـت.
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 1931404 

تبدیــل و تحویــل: ابــن منظــور واژة تبدیــل را تغییــر شــکل و چهــرة معروف شــیء به شــکل 
دیگــر درحالی‌کــه بــا همــان جوهــر و ذات باشــد، دانســته اســت )ابــن منظــور، 1404 ق، 
11: 490(. مصطفــوی »بــدل« را واقع‌شــدن یک‌چیــز به‌جــای چیــز دیگــر دانســته کــه در 
مقــام بیــان جهــت صــدور بــه کار مــی‌رود و »تبدیــل« در دلالــت بــر جهــت وقــوع بــه کار 
مــی‌رود )مصطفــوی،1388، 1: 232(. راغــب نیــز گویــد: قــرار دادن چیــزی بجــای چیــز 
دیگــر اســت، کــه ایــن معنــی از معنــی واژه- عــوض- عام‌تــر اســت، زیــرا عــوض کــردن؛ 
یعنــی دادن چیــزی بجــای چیــز اوّل بــا بخشــیدن چیــز دوّمــی بجــای اوّلــی، امّــا تبدیــل در 
حقیقــت تغییــر دادن به‌طــور مطلــق اســت هرچنــد کــه بــدل او یــا چیــز دیگــر را در جــای 
آن نگذاریــم؛ فقــط تغییــرش دهیــم )راغــب اصفهانــی، 1362، 1: 247(. مصطفــوی واژة 
»تحویــل« را بــه معنــای جابه‌جایــی شــیء از مکانــی بــه مــکان یــا از موقعیتــی بــه موقعیــت 
دیگــر دانســته اســت. تحویــل، بــه معنــای ســکنی گزیــدن چیــزی در غیــر آن مکانــی کــه 
در آن ســاکن بــوده اســت، »التحویــل: تَصیِیرالشــیء علــی خلافمــا کان فیــه، عوض شــدن 
مکانشــی، برخــاف آنجایــی کــه در آن بــوده اســت« )طریحــی، 1387، 5: ۳۶۰(، در این 
عبــارت، »مــاکان فیــه« دلالــت بــر مــکان دارد؛ البتــه مقصــود از مــکان، منحصــر کــردن 
آن در مــکان مــادی ماننــد انتقــال عــذاب از شــهری بــه شــهر دیگــر نیســت؛ بلکــه مطلــق 
جایــی را شــامل می‌شــود کــه ســنت الهــی می‌خواهــد در آن جــاری شــود، خــواه مــکان 
ــور  ــد آنچــه از ســنت الهــی در ام ــت آن مانن ــادی و مکان ــگاه غیرم ــا جای ــادی باشــد ی م

روحانــی انســان جــاری می‌شــود..
ــه بیان‌شــده کــه عــذاب الهــی  ــل ســنت خــدا در نظــر مفســران اندیشــمند این‌گون تبدی
ــارت از  ــل ســنت عب ــت و نعمــت گــذارده و تحوی ــن آن عافی برداشــته شــود و جایگزی
ــر  ــی دیگ ــوی قوم ــند به‌س ــتحق آن می‌باش ــه مس ــی را ک ــذاب قوم ــه ع ــت ک ــن اس ای
برگرداننــد و ســنت خــدا نــه تبدیــل می‌پذیــرد و نــه تحویــل؛ بــرای اینکــه خــدای تعالــی 
بــر صــراط مســتقیم اســت حکــم او نــه تبعیــض دارد و نــه اســتثنا )طباطبایــی، 1374، 17: 
83(. مــکارم شــیرازی معتقــد اســت: بــا توجــه بــه ریشــة ایــن دو واژه، ظاهــر ایــن اســت 
ــی  ــزی را به‌کل ــه چی ــت ک ــل آن اس ــد؛ تبدی ــاره می‌کنن ــف اش ــی مختل ــه دو معن ــه ب ک
عــوض کننــد؛ یعنــی آن را بردارنــد و چیــز دیگــری جانشــین آن نماینــد؛ ولــی تحویــل 
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ــا کمــی دگرگــون ســازند. به‌این‌ترتیــب  آن اســت کــه همــان موجــود را ازنظــر کیفــی ی
ــف  ــاد و ضعی ــا زی ــی کــم ی ــه حت ــی عــوض می‌شــوند و ن ــه‌ کل ــه ب ــی ن ســنت‌های اله
یــا دیــد می‌شــود. ازجملــه اینکــه خداونــد در مــورد گناهــان و جرائــم مشــابه، مجــازات 
مشــابهی ازهرجهــت قائــل می‌شــود نــه اینکــه مجازاتــی را بــرای گروهــی قائــل شــود و 
ــر  ــا ضعیف‌ت ــر و ی ــه اینکــه مجــازات گروهــی را کمت گــروه دیگــر را معــاف ســازد و ن
کنــد و چنیــن اســت قانونــی کــه از ریشــة ثابتــی مایــه گرفتــه کــه نــه تبدیــل در آن اســت 

و نــه دگرگونــی و تغییــر )مــکارم شــیرازی، 1371: 297(.
ــان  ــی انس ــکام تکلیف ــد و اح ــه عقای ــه ب ــه ک ــم همان‌گون ــرآن کری ــی: ق ــنن اجتماع س
ــان کــرده  ــز بی ــه زندگــی اجتماعــی بشــر را نی ــوط ب ــردازد، بســیاری از مطالــب مرب می‌پ
اســت. ایــن بُعــد از قــرآن از دیربــاز مــورد توجّــه مفسّــران بــوده اســت و بــه تفســیر آیــات 

ــد. ــرآن پرداخته‌ان ــب ســنن اجتماعــی ق ــه آن در قال ــوط ب مرب
علّامــه طباطبایــی و برخــی مفســران دیگــر دراین‌بــاره معتقدنــد کــه وجــود ســنّت عقوبــت و 
عــذاب دنیــوی بــرای همــة افــرادی کــه در یــک جامعــة ظالــم زندگــی می‌کنند، نشــان‌دهنده 
تأثیرگــذاری رفتارهــای فــردی بــر سرنوشــت و حیــات جمعــی اســت، همچنــان نــوع جامعــه 
و رفتارهــا و عملکــرد آن نیــز بــر افــراد تأثیــر می‌گــذارد. در بســیاری از آیــات قــرآن کریــم 
هــا کِتــابٌ 

َ
 وَ ل

َّ
رْیَــةٍ إِلا

َ
نــا مِــنْ ق

ْ
ک

َ
هْل

َ
جَــلِ جمعــی و گروهــی اشــاره می‌کنــد؛ ازجملــه: »وَ مــا أ

َ
بــه أ

هــا وَ مــا یَسْــتأخِرُون«)حجر: 4-5(؛ مــا اهل هیچ شــهر و دیاری را 
َ
جَل

َ
ــةٍ أ مَّ

ُ
سْــبِقُ مِــنْ أ

َ
ــومٌ مــا ت

ُ
مَعْل

هــاک نکردیــم، مگــر اینکــه اجــل معیّــن )و زمــان تغییرناپذیــری( داشــتند. هیــچ گروهی از 
ــرُوا فــی 

ُ
ظ

ْ
ــمْ یَن

َ
 وَ ل

َ
اجــل خــود پیشــی نمی‌گیــرد و از آن عقــب نخواهــد افتــاد. نیــز می‌فرمایــد: »أ

یِّ 
َ
بِــأ

َ
هُــمْ ف

ُ
جَل

َ
ــرَبَ أ

َ
ت

ْ
ــدِ اق

َ
 ق

َ
ــون

ُ
 یَک

ْ
ن

َ
 عَ�سَــی أ

ْ
ن

َ
ُ مِــنْ �شَــیْ‌ءٍ وَ أ ــقَ اللَّهَّ

َ
ل

َ
رْضِ وَ مَــا خ

َ ْ
ــمَواتِ وَ الْأ ــوتِ السَّ

ُ
ک

َ
مَل

ون«)اعــراف: 185(؛ آیــا در حکومــت و نظــام آســمان‌ها و زمیــن و آنچــه 
ُ
مِن

ْ
حَدِیــثٍ بَعْــدَهُ یُؤ

خــدا آفریــده اســت، )از روی دقّــت و عبــرت( نظــر نیفکندنــد؟! )و آیــا در ایــن نیــز اندیشــه 
نکردنــد کــه( شــاید پایــان زندگــی آن‌هــا نزدیــک شــده باشــد؟! )اگــر بــه ایــن کتاب آســمانی 

روشــن ایمــان نیاورنــد(، بعــدازآن بــه کــدام ســخن ایمــان خواهنــد آورد.
در ایــن آیــات نیــز بــه اجــل گروهــی و جمعــی اشــاره می‌کنــد و ایــن در حالــی اســت 
ــاً  ــد و غالب ــان واحــد نمی‌میرن ــک زم ــه معمــولًا در ی ــک جامع ــراد ی ــدادی از اف کــه تع
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قرآن و علوم اجتماعی، دوره 5، شماره 3، 1951404 

افــراد دارای زمــان مــرگ متفاوتــی هســتند؛ امّــا وقتی‌کــه به‌صــورت یــک گــروه 
ــم،  ــم، در ظل ــی می‌کنی ــه تلقّ ــک مجموع ــا را ی ــم و آن‌ه ــا می‌نگری ــه آن‌ه ــی ب اجتماع
عدالــت، خیــر و شــرّ بــر یکدیگــر تأثیــر می‌گذارنــد و در ایــن صــورت اســت کــه اجــل 
واحــدی هــم دارنــد و ایــن اجــل گروهــی، همــان اجــل امّــت اســت )طباطبایــی، 1363، 
ــا، 1990 م، 8: 362 ـ 357(. ــید رض ــده و رش ــی، 1418 ق، ‌8: 194؛ عب ‌8: 86؛ زحیل

ــر  ــارة تأثی ــه درب ــرد و جامع ــری ف ــان تأثیرگــذاری و تأثیرپذی ــی ضمــن بی ــه طباطبای علّام
رفتارهــای فــردی بــر حیــات جمعــی و برعکــس آن می‌نویســد: »فعل‌وانفعــال اجتمــاع 
شــعور در فکــر و افعــال افــراد جامعــه تأثیــر می‌گــذارد، همچنــان کــه رفتارهــای فــردی 
بــر حیــات جمعــی دارد. بــه همیــن دلیــل اســت کــه اســام مهم‌تریــن احــکام و شــرایع 
ــاس  ــر اس ــی را ب ــوای دین ــی، تق ــاق و به‌طورکل ــاز، انف ــاد، نم ــج، جه ــل ح ــود از قبی خ
اجتمــاع قــرار داده اســت و قــوای حکومــت اســامی را حافــظ و مراقــب تمامــی شــعایر 
دینــی و حــدود آن کــرده اســت و عــاوه بــر آن، فریضــه دعــوت بــه خیــر و امربه‌معــروف 

و نهــی از تمــام منکــرات را بــر عمــوم واجــب نمــوده اســت« )همــان: 154(.
وی متذکّــر می‌شــود کــه قــرآن کریــم عــاوه بــر اصــاح فــردی، بــر اصــاح اجتماعــی نیز 
ــرای هدایــت  ــاره می‌نویســد: »اســام صلاحیــت خــود را ب کیــد کــرده اســت و دراین‌ب تأ
ــال  ــد متع ــت. خداون ــرده اس ــت ک ــان ثاب ــات ایش ــی حی ــعادت و پاک ــوی س ــردم به‌س م
ــت  ــی اس ــه:33(؛ او کس « )توب حَــقِّ

ْ
هُــدی وَ دِیــنِ ال

ْ
هُ بِال

َ
رْسَــلَ رَسُــول

َ
ــذِی أ

َّ
ــد: »هُــوَ ال می‌فرمای

کــه رســول خــود را بــا هدایــت و آییــن حــق فرســتاد. ســعادت انســان امــری اســت مرکّــب 
ــه از  ــت ک ــعادت او در آن اس ــر، س ــا به‌عبارت‌دیگ ــم و ی ــعادت جس ــعادت روح و س از س
ــل  ــا فضای ــش ب ــر، جان ــوی دیگ ــود و از س ــوردار ش ــادّی برخ ــای م ــو، از نعمت‌ه یک‌س
اخلاقــی و معــارف حقّــة الهیّــه آراســته گــردد. در ایــن صــورت اســت کــه ســعادت دنیــا و 
آخــرت انســان ضمانــت می‌شــود و امّــا فرورفتــن در لذایــذ مــادّی و بــه کلّــی، رهــا کــردن 
ســعادت روح، چیــزی جــز بدبختــی نمی‌توانــد باشــد« )طباطبایــی، 1374، 4: 165 ـ 162(.

4. مشخصه‌های سنن الهی و اجتماعی
ــی در  ــنت‌های اله ــوان »س ــت عن ــم، تح ــرآن کری ــناختی ق ــن جامعه‌ش ــدادی از قوانی تع
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ــام  ــام را به‌ن ــب اس ــناختی مکت ــن جامعه‌ش ــن‌رو قوانی ــود دارد؛ ازای ــع« وج ــر جوام تدبی
»ســنت‌های الهــی در تدبیــر جوامــع« نامیــدن، اقتباســی اســت از قــرآن کریــم. اگرچــه 
قــرآن کریــم لفــظ »ســنت« را در مــورد نــزول عــذاب بــر اقــوام و جوامــع باطــل گــرا و 
ــک  ــه هیچ‌ی ــی ازآنجاک ــرد؛ ول ــر به‌کارمی‌گی ــق و فاج ــم و فاس ــرک و ظال ــر و مش کاف
ــا  ــه آن‌ه ــه هم ــم، بلک ــاب‌وکتاب نمی‌دانی ــزاف و بی‌حس ــث و گ ــی را عب ــال اله از افع
ــم،  ــرد می‌دانی ــمه می‌گی ــت« او سرچش ــت »حکم ــه از صف ــی ک ــاس ضوابط ــر اس را ب
می‌توانیــم اصطــاح »ســنت الهــی« را بــه معنایــی عام‌تــر بگیریــم و آن را بــه »ضوابطــی 
کــه در افعــال الهــی وجــود دارد« یــا »روش‌هایــی کــه خــدای متعالــی امــور عالــم و آدم 

ــم. ــد« اطــاق کنی ــر و اداره می‌کن ــه آن‌هــا تدبی ــر پای را ب
بــر ایــن پایــه قــرآن کریــم »ســنت« را، هــم بــه خــدای متعالــی نســبت می‌دهــد و هــم بــه 
تنا« )ســنت  انســان‌ها. در ایــن کتــاب شــریف، هــم بــه تعابیــری ماننــد »ســنّة اللّــه« و »سُــنَّ
ة مــن 

َّ
ة الأوّلیــنَ« )ســنت پیشــینیان(، »سُــن مــا( برمی‌خوریــم و هــم بــه تعابیــری ماننــد »سُــنَّ

ذینَ مِــن قَبلِکم«  ــک مِــنْ رُسُــلِنا« )ســنت پیامبــران الهــی قبــل از تــو( و »سُــنَن الَّ
َ
بل

َ
رْسَــلنا ق

َ
ــدْ أ

َ
ق

)ســنت‌های گذشــتگان(، ایــن امــر نبایــد موجــب ایــن اشــتباه و توهــم شــود کــه دو نــوع 
ســنت وجــود دارد. درواقــع یــک ســنت واحــد می‌توانــد ازلحــاظ نســبتش بــا »فاعــل« بــه 

خــدای متعالــی اضافــه شــود و ازلحــاظ نســبتش بــا »قابــل« بــه انســان‌ها اضافــه گــردد.
از ایــن گذشــته، وقتی‌کــه ســخن از یــک »ســنت الهــی« می‌گوییــم، مــراد ایــن نیســت کــه 
فــان فعــل خــاص مســتقیماً و بی‌واســطه از خــدای متعالــی صــادر می‌شــود بلکــه ممکــن 
اســت اســباب و وســایل بســیاری، اعــم از طبیعــی و عــادی و فــوق طبیعــی و غیبــی، در کار 
آمــده باشــد و درعین‌حــال، فعــل بــه خــدای متعالــی منســوب شــود. خــدای متعالــی، بــرای 
اینکــه بینــش و گرایــش الهــی و توحیــدی مــا را تقویــت و تحکیــم کنــد، در قــرآن کریــم 
افعــال و انفعــالات و کنش‌هــا و واکنش‌هــای طبیعــی و پدیده‌هــای مــادی را نیــز بــه خــود 
نســبت می‌دهــد. بــه همیــن ترتیــب، پدیده‌هــای انســانی، اعــم از فــردی و اجتماعــی را هــم 
ــاً  ــی آشــناتر می‌ســازد؛ مث ــد افعال ــا توحی ــا را ب ــد و بدین‌ســان م ــه خــود منســوب می‌کن ب
ســرکوبی و درهــم شکســتن یــک قــوم را، اگرچــه توســط قــوم دیگــری صــورت پذیرفتــه 
باشــد، بــه خــود منتســب می‌ســازد، خــواه قــوم مهاجــم و غالــب اهــل حــق باشــند و خــواه 
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اهــل باطــل. از ایــن دیــدگاه اســت کــه مــا قوانیــن اجتماعــی را ســنت‌های الهــی در تدبیــر 
جوامــع بشــری می‌نامیــم و می‌دانیــم )مصبــاح یــزدی،1367: 469(.

ــیوه‌های و  ــری، ش ــه بش ــتی و جامع ــم هس ــبحان در اداره عال ــدای س ــه خ ــه آنک نتیج
برنامــه‌ی معینــی دارد کــه گــردش کارهــا را هرگــز بیــرون از آن شــیوه‌ها انجــام نمی‌دهــد. 
ــا  ــر مشــخصه‌ها و شــرایط مهمــی اســت کــه ب ایــن شــیوه و روش اداره هســتی مبتنــی ب
اســتفاده از قــرآن و تفاســیر می‌تــوان آنــان را به‌عنــوان مشــخصه‌ها و شــرایط ســنن الهــی 
ــن  ــی از ای ــل برخ ــایی و تحلی ــدد شناس ــق درص ــن تحقی ــود. ای ــی نم ــی معرف و اجتماع

ــد از: ــه عبارت‌ان ــت ک ــرایط اس ــا و ش مؤلفه‌ه

الف( ابتناء بر اصل علیت
ــاق را  ــادف و اتف ــه تص ــه هرگون ــت ک ــتی اس ــول هس ــن اص ــت از بنیادی‌تری ــل علی  اص
ــات  ــا ممکن ــود و بق ــوان وج ــر آن می‌ت ــا تکیه‌ب ــا ب ــرده و تنه ــام ک ــع اع ــال و ممتن مح
ــر هســتی، حاکــم  ــی ب ــز اگــر ضــرورت و تناســب علّ ــه و معقــول ســاخت و نی را توجی
ــرد.  ــامان نمی‌گی ــی در آن س ــته و نظم ــود نگذاش ــه وج ــه عرص ــا ب ــات پ ــد، ممکن نباش
ــان  ــوده و جری ــت ب ــل علی ــمول اص ــتی، مش ــای هس ــر بخش‌ه ــد دیگ ــم مانن ــه ه جامع
ــذا  ــت، ل ــت اس ــل علی ــر اص ــی ب ــای مبتن ــر قانونمندی‌ه ــی در آن بیانگ ــنت‌های اله س
ــای آن‌هــا ســخن  ــع و از انحطــاط و اعت ــوان از ســنت‌های ســقوط و عــروج جوام می‌ت

ــرار داد. ــی ق ــل معرفت ــت و مورد تحلی گف
مفــاد اصــل علّیــت ایــن اســت کــه هــرگاه معلولــی در جهــان خــارج تحقّــق یابــد، نیازمنــد 
ــا 

َ
ن

ْ
مُــوا وَجَعَل

َ
ل
َ
ــا ظ

َّ َ
اهُــمْ لَم

َ
ن

ْ
ک

َ
هْل

َ
ــرَی أ

ُ
ق

ْ
ــکَ ال

ْ
علّــت خواهــد بود. قــرآن کریم می‌فرمایــد: »وَتِل

وْعِدًا« )کهــف: 59(؛ ایــن شــهرها و آبادی‌هایــی اســت کــه ما آن‌هــا را هنگامی‌که  هْلِکِهِــم مَّ
َ
لِِم

ســتم کردنــد هــاک نمودیــم و بــرای هلاکتشــان موعــدی قــرار دادیــم! )آن‌هــا ویرانه‌هایــش 
ــم  ــود کردی ــا ناب ــی کــه م ــه و آبادی‌های ــد! آن قری ــرت نمی‌گیرن ــد و عب ــا چشــم می‌بینن را ب
می‌دانیــد علــت نــزول عــذاب چیســت و چــرا؟ )لمــا ظلمــوا( چــون ظلــم کردنــد، یعنــی بــا 

اراده و اختیــار خودشــان ظلــم کردنــد، آن عــذاب الهــی بــر آن‌هــا نــازل شــد.
ــت  ــاره هلاک ــر درب ــع دیگ ــل جام ــد: »اص ــاره می‌نویس ــی دراین‌ب ــوادی آمل ــه ج آیت‌الل
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ــا 
َ
کن

َ
هل

َ
ــد ا

َ
ق

َ
ــت: ول ــردم اس ــتمکاری م ــد س ــی پیام ــت اله ــه هلاک ــت ک ــن اس ــا ای امت‌ه

ومَ 
َ

جزِی الق
َ
ذلِکَ ن

َ
نتِ وما کانوا لِیُؤمِنوا ک هُم بِالبَیِّ

ُ
موا وجاءَتهُم رُسُل

َ
ل
َ
ا ظ

ّ َ
م لَم

ُ
بلِک

َ
 مِن ق

َ
رون

ُ
الق

جرِمیــن )یونــس: 13( خــواه ایــن ســتمکاری بــا ســلطه مالــی و بــه گونــه ســتم زر مــداران 
ُ
الم

و زرانــدوزان باشــد کــه معیــار ارزش را ثــروت می‌پنداشــتند و قــرآن کریــم دربــاره عاقبــت 
یــنِ 

َ
ریق

َ
ی الف

َ
ذیــنَ ءامَنــوا ا

َّ
ــروا لِل

َ
ف

َ
ذیــنَ ک

َّ
نــتٍ قــالَ ال نــا بَیِّ

ُ
یهِــم ءایت

َ
تلــی عَل

ُ
آنــان می‌فرمایــد: واِذا ت

ــا ورِءیــا )مریــم،73 - 74( 
ً
ثث

َ
حسَــنُ ا

َ
ــرنٍ هُــم ا

َ
هُــم مِــن ق

َ
بل

َ
کنــا ق

َ
هل

َ
ــم ا

َ
دیّــا وک

َ
حسَــنُ ن

َ
یــرٌ مَقامًــا وا

َ
خ

ــرنٍ 
َ
هُــم مِــن ق

َ
بل

َ
کنــا ق

َ
هل

َ
ــم ا

َ
یــا از قبیــل ظلــم زور مــداران کــه بــا قلــدری ســتم می‌کننــد: وک

ــا 
ً

ــدَّ مِنهُــم بَطش
َ

ش
َ
کنــا ا

َ
هل

َ
ا

َ
بــوا فِــی البِلــدِ هَــل مِــن مَحیــص )ق: 36(؛ ف

َّ
ق

َ
ن

َ
ــا ف

ً
ــدُّ مِنهُــم بَطش

َ
ش

َ
هُــم ا

لین«)زخــرف،8( به‌هــرروی، جملــه »کَذلِــکَ نَجــزِی القَــومَ المُجرِمیــن  وَّ
َ
ــلُ الا

َ
ومَ�ضــی مَث

)یونــس: 13( اشــاره بــه ســنت الهــی اســت؛ یعنــی ایــن هلاکت‌هــا مخصــوص گذشــتگان 
ــار می‌شــوند، ازایــن‌رو  ــه چنیــن عذابــی گرفت نیســت، بلکــه در هــر روزگاری تبهــکاران ب
ــد کــه اگــر آن‌هــا هــم  ــه یادشــده جانشــینی آینــدگان را آزمــون الهــی می‌خوان ــی آی در پ
رضِ 

َ
 فِــی الا

َ
لئِــف

َ
ــم خ

ُ
ــمَّ جَعَلنک

ُ
ــود می‌شــوند: »ث ــد، ناب ــه ســنت ســیئه گذشــتگان روی آرن ب

عمَلــون )یونــس: 14( خلاصــه آنکــه از آیه‌هــای یادشــده و آیــات 
َ
 ت

َ
یــف

َ
ــرَ ک

ُ
نظ

َ
مِــن بَعدِهِــم لِن

مشــابه ـ کــه می‌تواننــد شــرح و تبییــن آیــه موردبحــث و ماننــد آن باشــند ـ فهمیــده می‌شــود 
کــه هلاکــت گنــه‌کاران و ســتمگران از ســنت‌های تغییرناپذیــر الهــی و اصلــی کلــی اســت 
ــوده و  ــژه عصــر و مصــر خاصــی نب ــان داشــته و دارد و وی و در همــه ادوار تاریخــی جری

نیســت( )جــوادی آملــی، تســنیم، 1381، 24: 433(
 آیت‌اللــه جــوادی آملــی در ذیــل آیــات دیگــری نیــز معتقد اســت ســبب بســیاری از عذاب‌ها 
ــدای  ــران:11( و خ هُمُ«)آل‌عم

َ
ذ

َ
خ

َ
ا

َ
بــوا بِآیاتِنــا ف

َّ
ذ

َ
ــت: »ک ــاد خداس ــت از ی ــی و غفل نافرمان

غرَقناهُــم فِــی الیَــمِّ 
َ
ا

َ
ســبحان عــده‌ای را براثــر تکذیــب حــق و اعــراض از آن به دریــا ریختــه: »ف

«)اعــراف: 136( و کســانی را بــه جــرم فخرفروشــی در 
َ

بــوا بِـــآیاتِنا و کانــوا عَنهــا غافِلین
َّ

ذ
َ

هُــم ک نَّ
َ
بِا

زمیــن فــرو بــرده: »فَخَسَــفنا بِــهِ وبِــدارِهِ الَارضَ«)قصــص:81( و گروهــی را برای تکذیبشــان 
یّامٍ«)حاقــه: 

َ
 ا

َ
مانِیَــة

َ
یــالٍ و ث

َ
یهِــم سَــبعَ ل

َ
رَها عَل

َّ
گرفتــار مصیبت‌هــای دیگــر کــرده اســت: »سَــخ

«)عنکبــوت:40( علّــت همــه ایــن عذاب‌هــا ظلــم آن‌هــا بوده 
ُ
یحَة تــهُ الصَّ

َ
ذ

َ
خ

َ
7(؛ »مِنهُــم مَــن ا

اســت: »و تِلــکَ القُــری اَهلَکناهُــم لَمّــا ظَلَمــوا« )کهــف:59( )تســنیم، 1381، 37، 508(.
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ب( عمومیت و فراگیر بودن
ــراد بشــر و اجتمــاع را  ــی، همــه اف ــه حیات ــن و برنام ســنن الهــی به‌صــورت سلســله قوانی
ــی  ــرفت و تعال ــنن پیش ــن س ــت و در ای ــکان نیس ــان، م ــه زم ــدود ب ــرد و مح در برمی‌گی
ــاه  ــه گن ــوده ب ــودی ملت‌هــای بی‌ایمــان و آل ــا شکســت و ناب ــدار ب ــا ایمــان و بی ــراد ب اف
ــر  ــران ب ــروزی انقــاب جمهــوری اســامی ای ــده اســت کــه پی ــی و ثبــت گردی پیش‌بین
ــی،  ــرت اله ــده نص ــه وع ــه ب ــا تکی ــی ب ــگ تحمیل ــس‌ازآن در جن ــتمکار و پ ــم س حاک
ــه  ــر امــام علــی )ع( حکــم الهــی نســبت ب ــه تعبی ــاب اســت. ب ــن ب ــارز در ای ــه‌ای ب نمون

ــه 192(. ــن یکــی اســت )شــریف رضــی، 1386، خطب اهــل آســمان و اهــل زمی
ــتردگی  ــمول و گس ــای ش ــه معن ــری ب ــی، فراگی ــنن اله ــای س ــی از مؤلفه‌ه ــن، یک بنابرای
ــه‌ای  ــت به‌گون ــاری اس ــت ج ــتره خلق ــام گس ــی در تم ــنت‌های اله ــی س ــت؛ یعن آن اس
ــاً در  ــرد، مث ــورت نمی‌گی ــه آن ص ــبت ب ــی نس ــا مکان ــان ی ــی در زم ــچ تخلف ــه هی ک
ــا زمــان و مــکان و  مــورد ســنت‌های جــاری در عالــم انســانی، عــوض شــدن نســل‌ها ی
ــن  ــن قوانی ــری در جــاری شــدن ای ــه تأثی ــر شــکل زندگــی آن‌هــا هیچ‌گون ــن تغیی همچنی

ــدر، 1421 ق: 60(. ــدارد )ص ن
ــت  ــانی در کلی ــع انس ــه جوام ــت ک ــی اس ــن معن ــی بدی ــنت‌های اله ــودن س ــر ب فراگی
تاریخــی خــود تابــع از قوانیــن خداونــد هســتند کــه هیــچ فــرد و جامعــه‌ای از آن مســتثنا 
ــرای تمامــی اقــوام و ملــل در تمــام مکان‌هــا و زمان‌هــا جــاری اســت، پــس  نیســت و ب
ــنت‌های  ــاً س ــی، قطع ــکاب اعمال ــورت ارت ــه در ص ــد؛ چراک ــد گیرن ــد پن ــان بای مردم
معمــول در حــق گذشــتگان گریبــان گیــر آنــان نیــز خواهــد شــد )صــدر، 1380: 87(.

ــی و  ــات اخلاق ــخ خصوصی ــی دارد، تاری ــت حیات ــی اهمی ــر قوم ــرای ه ــخ ب آری تاری
کارهــای نیــک و بــد و تفکــرات گذشــتگان را بــرای مــا بازگــو می‌کنــد و علــل ســقوط 
و ســعادت، کامیابــی و ناکامــی جامعه‌هــا را در اعصــار و قــرون مختلــف نشــان می‌دهــد 
و در حقیقــت تاریــخ گذشــتگان، آینــه زندگــی روحــی و معنــوی جامعه‌هــای بشــری و 

هشــداری اســت بــرای آینــدگان.
روی ایــن جهــت قــرآن مجیــد بــه مســلمانان دســتور می‌دهــد کــه برویــد در روی زمیــن 
ــش  ــه گردنک ــداران و فراعن ــته و زمام ــای گذش ــینیان و ملت‌ه ــار پیش ــد و در آث بگردی
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ــران خــدا را  ــر شــدند و پیامب ــا کــه کاف ــان کار آن‌ه ــد پای ــد و بنگری ــت کنی ــار دق و جب
تکذیــب کردنــد و بنیــان ظلــم و فســاد را در زمیــن گذاردنــد، چگونــه بــود؟ و ســرانجام 
نٌ 

َ
بْلِکــمْ سُــن

َ
 مِــنْ ق

ْ
ــت

َ
ل

َ
ــدْ خ

َ
کار آن‌هــا کجــا رســید؟ )مــکارم شــیرازی، 1371، 3: 102( »ق

بیــن« )آل‌عمــران: 137(؛ پیــش از شــما،  ِ
ّ

کذ
ُ ْ
 الْم

ُ
 عاقِبَــة

َ
 کان

َ
ــروا کیــف

ُ
ظ

ْ
ان

َ
رْضِ ف

َ ْ
ســیرُوا فِــی الْأ

َ
ف

ســنّت‌هایی وجــود داشــت؛ )و هــر قــوم، طبــق اعمــال و صفــات خــود، سرنوشــت‌هایی 
ــد  ــردش کنی ــن، گ ــس در روی زمی ــد.( پ ــد آن را داری ــز، همانن ــما نی ــه ش ــتند؛ ک داش
ــتگان،  ــار گذش ــود؟ آث ــه ب ــدا( چگون ــات خ ــدگان )آی ــب کنن ــرانجام تکذی ــد س و ببینی
حــوادث پنددهنــده‌ای بــرای آینــدگان اســت و مــردم می‌تواننــد بــا بهره‌بــرداری از آن‌هــا 

گاه شــوند. از مســیر حیــات و زندگــی صحیــح آ

ج( ثبات و تغییرناپذیری
موجــودات طبیعــت در تغییــر و تبدیل‌انــد، امــا نظام‌هــای طبیعــت ثابــت و لایتغیرنــد. قــرآن 
کریــم از ایــن نظــام لایتغیــر بــه »ســنت الهــی« تعبیــر می‌کنــد و ســنت الهــی تغییرپذیــر و 
هَــلْ 

َ
ــد: »ف ــد متعــال می‌فرمای ــدن نیســت )مطهــری، 1357، 1: 400(. خداون ــل برگردان قاب

حْوِیلا«)فاطــر: 
َ
ِ ت

تِ اللَّهَّ
َّ
جِــدَ لِسُــن

َ
ــنْ ت

َ
 وَ ل

ً
بْدِیــا

َ
ِ ت

تِ اللَّهَّ
َّ
جِــدَ لِسُــن

َ
ــنْ ت

َ
ل

َ
لِیــن ف وَّ

َ ْ
 الْأ

َ
ت

َّ
 سُــن

َّ
 إِلا

َ
ــرُون

ُ
ظ

ْ
ین

ــار  ــان( را انتظ ــاک آن ــای دردن ــینیان و )عذاب‌ه ــنّت پیش ــز س ــزی ج ــا چی ــا آن‌ه 43(؛ آی
دارنــد؟! هرگــز بــرای ســنّت خــدا تبدیــل نخواهــی یافــت و هرگــز برای ســنّت الهــی تغییری 
ــدْ مَــسَّ 

َ
ــوا ق

ُ
نمی‌یابــی!. در قــرآن تبدیــل بــه دو صــورت آمــده اســت؛ هماننــد آیــه: »وَ قال

ــر  ــان اث ــدارها در آن ــن هش ــه ای ــپس )هنگامی‌ک ــرَّاءُ«)اعراف: 95(؛ س اءُ وَ السَّ ــرَّ ــا الضَّ
َ
آباءَن

نگذاشــت(، نیکــی )و فراوانــی نعمــت و رفــاه( را به‌جــای بــدی )و ناراحتــی و گرفتــاری( 
ــا  قــرار دادیــم کــه در ایــن حالــت، بــدی به‌جــای خوبــی آمــده اســت و ماهیــت بــدی ب
خوبــی کامــاً تفــاوت می‌کنــد؛ همچنیــن به‌صــورت تغییــرات کمــی و کیفــی به‌کاررفتــه 
ــاغ )پربرکــت( شــان  ینِ«)ســباء: 16(؛ دو ب

َ
ت

َّ
یهِــمْ جَن

َ
ت

َّ
ناهُــمْ بِجَن

ْ
ل ــه: »وَ بَدَّ ــد آی اســت؛ همانن

ــه  ــی‌ارزش( مبــدل ســاختیم کــه در آن اختــاف در کیفیــت اســت وگرن ــاغ )ب ــه دو ب را ب
اصــل بــاغ بــا آنچــه درگذشــته بــود یکــی اســت؛ لــذا نفــی تبدیــل را هــم بــه معنــای تغییــر 
کلــی می‌تــوان گرفــت بــه صورتــی کــه مثــاً عــذاب برداشــته شــود و به‌جــای آن عافیــت، 
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عنایــت شــود و هــم بــه معنــای تغییــر جزئــی یــا مطلــق تغییــر؛ یعنــی ممکــن اســت عــذاب 
تبدیــل بــه عافیــت نشــود؛ امــا مقــدار آن یــا کیفیــت آن تغییــر کنــد کــه آیــه موردبحــث هــر 

ــد )مــکارم شــیرازی، 1371، 18: 297(. ــت را نفــی می‌کن دو حال
ــه  ــل ب ــد، تبدی ــان ش ــل« بی ــل« و »تحوی ــی دو واژة »تبدی ــوم شناس ــه در مفه بنابرآنچ
ــه معنــای نقل‌وانتقــال  ــل ب معنــای عــوض کــردن چیــزی به‌طورکلــی اســت؛ ولــی تحوی
کمــی یــا کیفــی در یک‌چیــز اســت و نفــس همــان چیــز اســت کــه تغییــری در آن رخ 
ــط  ــرات توس ــا تغیی ــتند. آی ــر نیس ــل و تحویل‌پذی ــی تبدی ــنت‌های اله ــس س ــد؛ پ می‌ده
ــر  ــنت‌ها اگ ــر در س ــت: تغیی ــد گف ــخ بای ــرد؟ در پاس ــورت می‌گی ــد ص ــود خداون خ
ــه‌ای  ــت به‌گون ــنت‌ها اس ــت س ــه مصلح ــبت ب ــل نس ــاس جه ــر اس ــا ب ــود، ی ــرض ش ف
ــده مصالحــی دیگــر  ــر اســاس مصالحــی جعل‌شــده کــه در آین ــاً ب ــن، قب کــه آن قوانی
ــن ســنت‌های  ــد آمــده اســت و ای ــوده، پدی ــن از آن‌هــا بی‌اطــاع ب کــه جاعــل آن قوانی
جدیــد، متناســب بــا مصالــح جدیــد اســت، یــا بــه دلیــل ناتوانــی در اداره آن‌هــا یــا بخــل 
و امســاک نســبت بــه ادامــه جریــان ســنت‌ها، صــورت می‌گیــرد کــه هــر ســه محــذور، 
در مــورد خداونــد باطــل و محــال اســت )جــوادی آملــی، 1385:42(؛ چراکــه جریــان 
ــی  ــت اله ــم و حکم ــه عل ــر پای ــه ب ــت؛ بلک ــزاف نیس ــورت گ ــی، به‌ص ــنت‌های اله س
اســت )طباطبایــی، 1374، 20:143( و قــرآن دربــاره آن می‌فرمایــد: »ان اللــه علیــم 
ــا و حکیــم اســت«، لــذا ویژگــی تغییــر و تحویل‌ناپذیــری،  ــا خداونــد دان حکیــم؛ همان
ــدارد؛ در جــاری شــدن ســنت‌های الهــی کــه  ــا مســائلی همچــون شــفاعت ن ــی ب منافات
ــح،  ــع مصال ــود؛ بلکــه جمی ــده نمی‌ش ــی دی ــت به‌تنهای ــک مصلح ــل خــدا اســت، ی فع
ــورت  ــح ص ــال مصال ــا فعل‌وانفع ــار ی ــر و انکس ــان کس ــن می ــود و در ای ــه می‌ش ملاحظ

می‌گیــرد و حکــم می‌شــود )طباطبایــی، 1374، 10: 168(.
ــئله  ــری و مس ــنت تغییرناپذی ــان س ــه می ــرد اینک ــاره ک ــد اش ــدان بای ــه ب ــی ک ــه مهم نکت
شــفاعت، تناقــض و تنافــی وجــود نــدارد، زیــرا شــفاعت نــه نقــض اصــل حکــم اســت، 
ــد، بلکــه شــفاعت  ــرای مخالفــت آن حکــم معیــن کرده‌ان ــه نقــض آن عقوبتــی کــه ب ن
نســبت بــه حکــم و عقوبــت، حکومــت دارد؛ یعنــی مخالفت‌کننــده و نافرمانــی کننــده 
ــا  ــت و ی ــمول رحم ــداق ش ــد و او را مص ــرون می‌کن ــاب بی ــمول عق ــداق ش را، از مص
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صفتــی دیگــر از صفــات خــدای تعالــی، از قبیــل عفــو و مغفــرت می‌ســازد کــه یکــی 
از آن صفــات احتــرام گذاشــتن بــه شــفیع و تعظیــم او اســت. علامــه می‌فرمایــد: »اگــر 
شــفاعتی واقــع شــود و عــذاب از کســی برداشــته شــود، هیــچ اختــاف و اختلالــی در 
ســنت جــاری خــدا لازم نیامــده و هیــچ انحرافــی در صــراط مســتقیم او پدیــد نمی‌آیــد، 
بــرای اینکــه شــفاعت اثــر یــک عــده از عوامــل، از قبیــل رحمــت و مغفــرت و حکــم و 
قضــا و رعایــت حــق هــر صاحــب حــق و فصــل القضــا اســت« )طباطبایــی، 1374، 1: 
ــه‌کار اســت؛ یعنــی او  ــد دانســت آنچــه دگرگون‌شــده، وضعیــت مجــرم و گن ۲۴۸(، بای
به‌گونــه‌ای دگرگون‌شــده کــه ســزاوار رحمــت الهــی گشــته اســت. ایــن امــر هــم چــون 
توبــه‌ی گنــه‌کار اســت کــه در آنجــا نیــز خداونــد در برخــورد بــا دو موضــوع گوناگــون، 
ــه‌کار و  ــر دادن گن ــت، کیف ــد؛ نخس ــه می‌ده ــب ارائ ــی متناس ــاوت؛ ول دو اراده‌ی متف
ــخص  ــن ش ــه ای ــد ک ــد می‌دان ــال خداون ــده، بااین‌ح ــه‌کار توبه‌کنن ــش گن دوم، بخش
ــم و  ــب، عل ــن ترتی ــن عــدل الهــی اســت. بدی ــر دو عی ــس ه دگرگــون خواهــد شــد؛ پ
ــی  ــوع نوین ــه موض ــدی ب ــم و اراده‌ی جدی ــه عل ــود، بلک ــون نمی‌ش ــدا دگرگ اراده‌ی خ

ــبحانی، 1361: 93(. ــرد )س ــق می‌گی تعل
شــفاعت بــه اذن خــدای متعــال اســت و هیــچ منافاتــی بــا توحیــد افعالــی نــدارد؛ چراکــه 
خداونــد خــود خواســته اســت از ایــن مجــرای خــاص رحمتــش بــه بنــده‌اش نائــل شــود، 
ــدارد؛  ــی ن ــی منافات ــد افعال ــا توحی ــی ب ــل طبیع ــباب و عل ــاطت اس ــه وس ــه ک همان‌گون
چراکــه خداونــد ایــن اســباب را قــرار داده و اصــل وجــود و آثــار آن‌هــا همــه از خداســت 
و بــه اذن و مشــیت و اراده خداونــد در مســببات تأثیــر می‌گذارنــد. شــفیع هــم وقتــی در 
دادگاه الهــی شــفاعت می‌کنــد، چــون ایــن شــفاعتش بــه اذن خداســت و در حقیقــت، 
خــود خداونــد از وی خواســته تــا بــرای افــرادی بــا ویژگی‌هــای خاصــی شــفاعت کنــد، 
هیــچ منافــات بــا توحیــد افعالــی نــدارد؛ بنابرایــن آیــات قــرآن در نفــی شــفاعت غیــر خــدا 
ــی کــه شــفاعت  ــد. 2. آیات ــاً شــفاعت را نفــی می‌کنن ــی کــه مطلق دو دســته‌اند: 1. آیات
افــراد مــأذون از جانــب خداونــد را ثابــت می‌کننــد و تنهــا شــفاعت غیــر مأذونــان را نفــی 
ــر  ــال را از غی ــک کم ــی ی ــه در آیات ــت ک ــرآن اس ــج در ق ــیوه‌ای رای ــن ش ــد. ای می‌نماین
خداونــد نفــی می‌کنــد و در آیاتــی دیگــر آن کمــال را بــرای خداونــد اثبــات می‌نمایــد 
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و در آیــه یــا آیــات ســومی، کمــال موردنظــر را بــه اذن الهــی بــرای دیگــران نیــز اثبــات 
کیــد می‌کنــد کــه هــر چــه انســان دارد  می‌کنــد. خداونــد بــا ایــن شــیوه بــر ایــن نکتــه تأ
از آن خــدا و بــه مشــیت اوســت و هیــچ انســانی هیــچ کمالــی را مســتقل از خداونــد و 

بــدون اعطــای او مالــک نیســت )طباطبایــی، 1374، 1: 157(.
ایــن آیــات بیانگــر وجــود رابطــه‌ای تکوینــی بیــن حــوادث عالــم و اراده الهــی اســت و 
منــوط ســاختن شــفاعت بــه اذن خــدای متعــال نیــز یکــی از مصادیــق ایــن قاعــده کلــی 
اســت؛ چراکــه شــفاعت نیــز کاری اســت کــه شــافع در حــق مشــفوعٌ‌له انجــام می‌دهــد 
و بــه دلیــل آنکــه هیــچ کاری بــدون اذن و اراده تکوینــی خــدای متعــال تحقــق نمی‌یابــد، 
شــفاعت نیــز بــدون اذن و اراده خداونــد تحقــق نمی‌یابــد و پیــش از شــفاعت، بایــد اذن 

خداونــد وجــود داشــته باشــد تــا تحقــق یابــد )مصبــاح یــزدی، 1367: 195، 198(.

د( اختیار جایگزینی سنت هجرت بجای استضعاف
ــماء و  ــی اس ــم تجل ــرآن کری ــی در ق ــنت‌های اله ــدر، س ــهید ص ــه ش ــاس اندیش ــر اس ب
صفــات خداونــد متعــال در تدبیــر بشــریت و هدایــت ایشــان بــه ســرمنزل مقصــود اســت 
)صــدر، 1381:114 -117(؛ پــس شــاید بتــوان گفــت یکــی از امــور و ویژگی‌هــای انســان، 
تــوان و اســتعداد و علاقــه او بــه مســافرت و مهاجــرت اســت و از همیــن بــاب نیــز خــدا در 
رْضِ( )انعــام: 11؛ نمــل: 69؛ عنکبــوت: 

َ ْ
ــلْ ســیرُوا فِــی الْأ

ُ
قــرآن تشــویق بــه ســیر در زمیــن )ق

ذیــنَ 
َّ
ــوا وَ ال

ُ
ذیــنَ آمَن

َّ
ــون آن: »إِنَّ ال ــتقات گوناگ ــا مش ــرت ب ــبا: 42( هج 20؛ روم: 18؛ س

ــی یهاجِــرُوا فــی  وْلِیــاءَ حَتَّ
َ
ــمْ أ وا مِنْهُ

ُ
خِــذ

َّ
ت

َ
ــا ت

َ
« )بقــره: 218(، »ف ِ

هاجَــرُوا وَ جاهَــدُوا فــی سَــبیلِ اللَّهَّ

تُهاجِــرُوا فی‌هــا« )نســاء: 97(، »وَ مَــنْ 
َ
 ف

ً
ِ واسِــعَة

رْضُ اللَّهَّ
َ
کــنْ أ

َ
ــمْ ت

َ
 ل

َ
سَــبیلِ الله« )نســاء:89(، »أ

 ِ
ــی اللَّهَّ

َ
 إِل

ً
ــرجُْ مِــنْ بَیتِــهِ مُهاجِــرا

ْ
 وَ مَــنْ یخ

ً
 وَ سَــعَة

ً
 کثیــرا

ً
مــا

َ
رْضِ مُراغ

َ ْ
ِ یجِــدْ فِــی الْأ

یهاجِــرْ فــی سَــبیلِ اللَّهَّ

ــم طبیعــت،  ــذا یکــی از ســنت‌های الهــی در عال وَ رَسُــولِه« )نســاء: 100( کــرده اســت؛ ل

ــد. ــد باش ــر می‌توان ــکان دیگ ــه م ــی ب ــان‌ها از مکان ــی انس ــرت و جابه‌جای ــنت هج س
بــر همیــن اســاس انســان هرچنــد همــواره مشــمول ســنتی از ســنن الهــی اســت؛ امــا ایــن 
اختیــار را دارد تــا از ذیــل ســنتی بــه ســنت دیگــری بگریــزد؛ یعنــی شــرایط اجتماعــی را 
به‌گونــه‌ای تغییــر دهــد تــا مشــمول ســنت دیگــری شــود، چنانکــه در برخــی آیــات آمده: 
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»کســانی کــه بــر خویشــتن ســتمکار بوده‌انــد، ]وقتــی[ فرشــتگان جانشــان را می‌گیرنــد، 
ــتضعفان  ــن از مس ــا در زمی ــد: م ــخ می‌دهن ــد؟ پاس ــال[ بودی ــه ]ح ــد: در چ می‌گوین
بودیــم. می‌گوینــد: مگــر زمیــن خــدا وســیع نبــود تــا در آن مهاجــرت کنیــد؟ پــس آنــان 
ــن  ــق ای ــد ســرانجامی اســت« )نســاء: 97(. مطاب جایگاهشــان دوزخ اســت و ]دوزخ[ ب
آیــه، برخــی انســان‌ها می‌تواننــد از ســنت هجــرت در مقابــل اســتضعاف خــود در برابــر 
ــرک  ــر ت ــتضعاف توجیه‌گ ــچ‌گاه اس ــد و هی ــتفاده کنن ــد و از آن اس ــره ببرن ــران، به دیگ

ســنت هجــرت نخواهــد بــود.

ه( تقدم و حاکمیت برخی از سنت‌ها بر برخی دیگر
ســنت‌های الهــی از جهــت دایــره شــمول و جریــان آن در واقعیــت خارجــی همگــی در 
یــک ســطح نیســتند، بلکــه برخــی عام‌تــر از بعــض دیگــر بــوده و گاه مقــدم و حاکــم 
بــر آن اســت. به‌عنوان‌مثــال، ســنت رحمــت و لطــف خــدا بــر ســنت غضــب و قهــر او 
ــنت  ــا س ــد،1413 ق: 161( ی ــیخ مفی بَــهُ« )ش

َ
ض

َ
ــهُ غ

ُ
 رَحْمَت

ْ
ت

َ
ــرد: »مَــنْ سَــبَق ــی می‌گی پیش

ــز  ــم نی ــرآن کری ــت. در ق ــنت‌ها اس ــه س ــر هم ــم ب ــیطره و حاک ــه س ــی ک ــت اله حکم
هُــمْ بِمَــا 

ُ
اخِذ

َ
ــوْ یؤ

َ
حْمَــةِ ل و الرَّ

ُ
ــورُ ذ

ُ
ف

َ
غ

ْ
ــک ال آیــات فراوانــی ایــن معنــا را اثبــات می‌کنــد؛ »وَ رَبُّ

ابَ« )کهــف: ۵۸( و پــروردگارت، آمرزنــده و صاحــب رحمــت 
َ

عَــذ
ْ
هُمُــا ل

َ
ــلَ ل عَجَّ

َ
کسَــبُوا ل

ــد، عــذاب را هــر  ــه خاطــر اعمالشــان مجــازات کن ــان را ب اســت؛ اگــر می‌خواســت آن
ــرای آن‌هــا می‌فرســتاد. ــر ب چــه زودت

و( توالی و شبکه وار بودن سنت‌ها
 منظــور از توالــی ســنت‌ها ایــن اســت کــه گاه بیــن ســنت‌ها رابطــه طولــی وجــود دارد 
کــه یــک ســنت خــاص، ســنت دیگــری را بــه دنبــال مــی‌آورد به‌عنوان‌مثــال بی‌اعتنایــی 
ــر قــرآن  ــه تعبی ــام و اعــراض از آن ســبب بســته شــدن مشــاعر ادراکــی و ب ــه پی نســبت ب
ــن  ــگاه ای ــت آن ــی اس ــنن اله ــنتی از س ــود س ــن خ ــود و ای ــا می‌ش ــر دل‌ه ــر ب ــادن مه نه
ــد و  ــرار می‌گیرن ــد ق ــی باش ــذاب اله ــه ع ــری ک ــنت دیگ ــرض س ــود در مع ــنت خ س
ــرد »وَ مــا  ــاهده ک ــوان مش ــی را می‌ت ــنت اله ــن س ــع چندی ــل، تتاب ــه ذی ــن در آی همچنی
 

َ
نــا مَــکان

ْ
ل ــمَّ بَدَّ

ُ
 ث

َ
عُــون رَّ هُــمْ یضَّ

َّ
عَل

َ
اءِ ل ــرَّ ســاءِ وَ الضَّ

ْ
بَأ

ْ
هــا بِال

َ
هْل

َ
نــا أ

ْ
ذ

َ
خ

َ
 أ

َّ
بِــی إِلا

َ
رْیــةٍ مِــنْ ن

َ
نا فِــی ق

ْ
رْسَــل

َ
أ
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 وَ 
ً
ــة

َ
ت

ْ
ناهُــمْ بَغ

ْ
ذ

َ
خ

َ
أ

َ
اءُ ف ــرَّ اءُ وَ السَّ ــرَّ ــا الضَّ

َ
ــدْ مَــسَّ آباءَن

َ
ــوا ق

ُ
ــوْا وَ قال

َ
ــی عَف  حَتَّ

َ
ة

َ
حَسَــن

ْ
ةِ ال

َ
ــیئ السَّ

ــتادیم  ــری نفرس ــادی پیامب ــهر و آب ــچ ش ــا در هی ــراف: ۹۴، ۹۵(؛ م ــعُرُون« )اع
ْ

هُــمْ لا یش

مگــر اینکــه اهــل آن‌هــا بــه ناراحتی‌هــا و خســارت‌ها گرفتــار ســاختیم شــاید ]بــه خــود 
ــر  ــا اث ــدارها در آن‌ه ــن هش ــه ای ــپس ]هنگامی‌ک ــد؛ س ــدا[ بازگردن ــوی خ ــد و به‌س آین
نگذاشــت[ نیکــی ]و فراوانــی نعمــت و رفــاه[ به‌جــای بــدی ]و ناراحتــی و گرفتــاری[ 
قــرار دادیــم آن‌چنان‌کــه فزونــی گرفتنــد ]و همه‌گونــه نعمــت و برکــت یافتنــد و مغــرور 
شــدند[ و گفتنــد ]تنهــا مــا نبودیــم کــه گرفتــار ایــن مشــکلات شــدیم[ بــه پــدران مــا نیــز 
ناراحتی‌هــای جســمی و مالــی رســید چــون چنیــن شــد آن‌هــا را ناگهــان بــه اعمالشــان 

ــم[. گرفتیــم ]و مجــازات کردی
ــد  ــه عه ــا ب ــن امت‌ه ــد: »ای ــه می‌فرماین ــن آی ــل ای ــنت‌ها ذی ــی س ــاره توال ــه درب علام
الهــی و آن میثاقــی کــه در روز اول خلقــت از آنــان گرفته‌شــده بــود وفــا نکردنــد، 
درنتیجــه ســنت‌های الهــی یکــی پــس از دیگــری دربــاره آنــان جریــان یافــت و منتهــی 
ــی از  ــوی امت ــه به‌س ــری را ک ــر پیغمب ــبحان ه ــدای س ــد. آری، خ ــان گردی ــه انقراضش ب
ــا  ــه ناملایمــات و محنت‌ه ــای ب ــا ابت ــت را ب ــال او آن ام ــه دنب ــا می‌فرســتاد ب آن امت‌ه
ــه درگاهــش تضــرع کننــد، وقتــی معلــوم  ــه و ب ــه ســویش راه‌یافت ــا ب آزمایــش می‌کــرد ت
می‌شــد کــه ایــن مــردم بــه ایــن وســیله کــه خــود یکــی از ســنت‌های نــام بــرده بالاســت 
ــاری  ــر« ج ــنت مک ــام »س ــه ن ــنت ب ــای آن س ــری را به‌ج ــنت دیگ ــوند س ــه نمی‌ش متنب
ــق  ــراض از ح ــاوت و اع ــیله قس ــان را به‌وس ــای آن ــه دل‌ه ــود ک ــن ب ــاخت و آن ای می‌س
ــر  ــوی مه ــای دنی ــر زیبایی‌ه ــیفتگی در براب ــادی و ش ــهوات م ــه ش ــدن ب ــد ش و علاقه‌من
ــی »اســتدراج« را جــاری  ــن ســنت، ســنت ســوم خــود یعن می‌نهــاد. بعــد از اجــرای ای
می‌نمــود و آن ایــن بــود کــه انــواع گرفتاری‌هــا و ناراحتی‌هــای آنــان را برطــرف 
بلکــه  روزبــه‌روز  بدین‌وســیله  می‌نمــود،  مرفــه  ازهرجهــت  را  زندگی‌شــان  ســاخته 
ساعت‌به‌ســاعت بــه عــذاب خــود نزدیک‌ترشــان می‌کــرد تــا وقتی‌کــه همه‌شــان را 
ــار نیســتی می‌فرســتاد،  ــه دی به‌طــور ناگهانــی و بــدون اینکــه احتمالــش را هــم بدهنــد ب
درحالی‌کــه در مهــد امــن و ســامت آرمیــده و بــه علمــی کــه داشــتند و وســایل 
دفاعــی‌ای کــه در اختیارشــان بــود مغــرور گشــته و از اینکــه پیشــامدی کار آن‌هــا را بــه 
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ــی، 1374، 8: 247(. ــد« )طباطبای ــع بودن ــل و خاطرجم ــاند غاف ــت و زوال بکش هلاک
شــبکه‌وار بــودن ســنت‌های الهــی باعــث می‌شــود بــا شــناخت یــک ســنت اصلــی کــه 
خــود بسترســاز مجموعــه‌ای از ســنت‌های دیگــر اســت، انســان به‌جــای شــناخت یــک 
ســنت بــه شــناخت سلســله‌ای از ســنن الهــی راه یابــد و مســیری فــراروی او روشــن شــود 
کــه می‌توانــد منجــر بــه ســعادت یــا شــقاوت ابــدی او گــردد، شــبکه وار بــودن ســنت‌ها 
ــار،  ــاً ســنت‌های هدایــت،‌ تشــویق و ترغیــب، اراده و اختی ــا اســت کــه مث ــن معن ــه ای ب
ــر باطــل و اســتخلاف  ــروزی حــق ب ــه و مجــازات، پی ــال، اســتمهال، تنبی بازخــورد اعم
معمــولًا بــه ترتیــب و پشــت ســر هــم و پیوســته در یــک جامعــه، توســط خداونــد حکیــم 

ــود. ــد منتظــر ســنت بعــدی ب ــا تحقــق یکــی از ســنت‌ها بای رخ می‌دهــد و ب

نتیجه‌گیری
بــا توجــه بــه مطالبــی کــه در ایــن پژوهــش گذشــت، می‌تــوان ره‌آورد و یافته‌هــای آن را 

در مــوارد ذیــل تبییــن نمــود:
1. ســنت‌های الهــی محــدود بــه آیاتــی کــه به‌طــور صریــح اشــاره بــه ســنت‌های الهــی 
ــد،  ــا رش ــه ب ــه در رابط ــمولی ک ــی و جهان‌ش ــده کل ــر قاع ــه ه ــود بلک ــد نمی‌ش دارن
شــکوفایی، تعالــی یــا ســقوط و انحطــاط انســان و جامعــه باشــد، بیانگــر ســنتی از ســنن 

ــا را شــناخت. ــوان آن‌ه ــرآن می‌ت ــات ق ــا بررســی آی الهــی اســت؛ کــه ب
2. بــا توجــه بــه فرمان‌هــای خداونــد مبنــی بــر ضــرورت بصیــرت و آشــنایی بــا ســنت‌های 
الهــی، ایــن نکتــه حاصــل شــد کــه انســان‌های عاقــل به‌عنــوان مخلــوق در شــیوه زندگــی 
خــود بــا قوانیــن خالــق آشــنایی پیــدا می‌کننــد و آن روش و ســلوکی را در پیــش می‌گیــرد 
کــه ســرانجامش رضایــت قانون-گــذار و ســعادت خــود اوســت. ازآنجاکــه ســنت الهــی 
ــول  ــم فرم ــن می‌توانی ــن قوانی ــری از ای ــا بهره‌گی ــتند، ب ــی هس ــون قطع ــک قان ــه ی به‌منزل
مناســبی در حــل مشــکلات کوچــک و بــزرگ امــروز و آینــده جامعــه اســتخراج نماییــم. 
مثــاً بــاور بــه وجــود ســنت نصــرت الهــی یکــی از امــور معیــن کننــده فرازوفــرود جوامــع 
ــا  ــن معن ــد از ای ــرار دارن ــه ق ــه در رأس جامع ــرادی ک ــن اســاس اگــر اف ــر همی اســت. ب
ــد  ــتفاده نماین ــداف کلان از آن اس ــبرد اه ــرای پیش ــد ب ــند، می‌توانن ــته باش ــی داش گاه آ
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و برنامــه‌ی مطمئــن بــرای حــل مشــکلات آینــده جامعــه اســامی کنونــی ارائــه دهنــد.
3. شــرط تحقــق و عینیــت یافتــن آثــار ســنت‌های الهــی، شــناخت دقیــق آن‌هــا و آمــاده 
ســاختن زمینه‌هــا و بســترهای لازم علمــی و عملــی تحقــق ســنت‌ها در جوامــع اســامی 

و الگوپذیــر کــردن آن‌هــا بــرای ســایر جوامــع اســت...
ــر  ــی و فراگی ــت، حتم ــل علی ــر اص ــی ب ــی مبتن ــنت‌های اله ــه س ــه اینک ــه ب ــا توج 4. ب
ــم چراکــه در صــورت  ــرت می‌گیری ــار گذشــتگان عب هســتند از ســیر و ســیاحت در آث
تکــرار خطاهــای اقــوام گذشــته، دچــار همــان گرفتــاری و عــذاب خواهیــم شــد و هیــچ 
ــت،  ــذاب اس ــتحق ع ــه مس ــد و بااینک ــر بدان ــوم برت ــود را ق ــه خ ــور اینک ــه تص ــی ب قوم
ــه  ــی‌دارد و ب ــد عــذاب را برم ــد کــه خداون ــد و تصــور کن ــد را دور بدان عــذاب خداون
جایــش عافیــت و نعمــت می‌گــذارد و یــا عــذاب را به‌ســوی قومــی دیگــر کــه مســتحق 

ــت. ــی نیس ــور صحیح ــد تص ــتند، برمی‌گردان نیس
ــود.  ــان ش ــال آن ــامل ح ــفاعت ش ــر ش ــد مگ ــت و تغییرناپذیرن ــی ثاب ــنت‌های اله 5. س
چراکــه ســنت رحمــت و لطــف خــدا بــر ســنت غضــب و قهــر او پیشــی دارد. از طرفــی 
ایــن بــه معنــی ســلب اختیــار از انســان نیســت، چــون خداونــد سرنوشــت هیــچ قــوم )و 
ملّتــی( را تغییــر نمی‌دهــد مگــر آنکــه آنــان آنچــه را در خودشــان اســت تغییــر دهنــد. بــر 
ایــن اســاس جریــان دوام نعمــت را تــا زمانــی کــه انســان بــه فطــرت الهــی خویــش کــه 
خداونــد در وجــود او بــه ودیعــت نهــاده، تغییــر ندهــد، خــدای حکیــم هــم نعمــت خــود 
را از انســان ســلب نمی‌کنــد و هــرگاه جریــان فطــرت در افــراد تغییــر نمایــد و بــه ســمتی 

دیگــر حرکــت نمایــد، آنــگاه نعمــت انســان ســلب خواهــد شــد.
ــت آن  ــه جه ــه ب ــی ک ــه مصلحت ــان را ب ــه جه ــت ک ــن اس ــی ای ــنن اله ــدف از س 6. ه

آفریده‌شــده اســت، هدایــت نمایــد.
7. ســنت‌های الهــی از جهــت دایــره شــمول و جریــان آن در واقعیــت خارجــی همگــی در 
یــک ســطح نیســتند بلکــه برخــی عام‌تــر از بعــض دیگــر بــوده و گاه حاکــم بــر آن اســت.

ــودن وجــود دارد کــه تحقــق  ــی و شــبکه وار ب ــی، توال ــن ســنت‌ها رابطــه طول 8. گاه بی
یــک ســنت خــاص، ایجــاد ســنت دیگــری را بــه دنبــال مــی‌آورد.
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|   Extended Abstract   |

Reassessment of the Characteristics of Divine and Social Tra-
ditions in the Qur’an

Mohammad Farahani

Purpose of the Study: The primary objective of this research is to examine and ana-
lyze the characteristics of the Divine and social traditions that function as universal 
and comprehensive laws governing the growth, flourishing, elevation, decline, and 
degeneration of humankind and society. The study rests on the hypothesis that under-
standing and comprehending these traditions constitute a key factor in preventing the 
downfall of nations and societies, as well as achieving progress and dignity. Given the 
continuous operation of Divine traditions throughout both past and present societies, 
this research seeks to identify the constituent, formative elements and the conditions 
underlying these laws from the beginning of creation to the present. Such an inquiry 
enables human beings and societies to become aware of the causes and factors behind 
the events that befall them, and to respond to them through affirmative or preventive 
action, thereby traversing their worldly and spiritual journey toward felicity, perfec-
tion, and Divine proximity in the shortest and most correct way.

Research Methodology: The study employs a combination of library-based, analyti-
cal, and descriptive methods. Data have been extracted from primary sources such as 
the Holy Qur’an and authoritative exegetical works. The library method was used to 
collect primary information from religious and exegetical texts, while the analytical 
method served to investigate and interpret the components of the Divine and social 
traditions. The descriptive method was applied to delineate the features and condi-
tions of these laws. These approaches provided a comprehensive and systematic ex-
amination of Divine regulations without recourse to direct empirical or field research.
Findings: The research reveals that the Divine and social traditions possess several 
key components highlighted in the Qur’an and its exegeses, including:
Foundation on the Principle of Causality: These traditions are based on causal rela-
tionships; every occurrence results from specific actions and conditions.
Universality and Inclusiveness: They apply to all human beings and societies without 
temporal or spatial limitation.

Permanence and Immutability: Divine traditions are fixed and unchangeable, main-
taining a consistent pattern throughout history.
Compatibility with Human Free Will: They harmonize with human volition, allowing 
individuals and societies to influence outcomes through their choices.
Guidance-Oriented Nature: These laws serve as guiding principles, directing human-
ity toward perfection and felicity.
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Social Dimension: They affect not only individuals but also communities and nations.
Succession of Divine Traditions: The Divine laws function in a sequential and inter-
connected manner, where one tradition may lead to another. These findings emphasize 
that awareness of these components can prevent the recurrence of the mistakes made 
by earlier nations and can contribute to the advancement of contemporary societies.

Conclusion: The analytical study of Divine and social traditions underscores their vi-
tal role in the life of humanity and society. Comprehending these laws not only averts 
destruction and decline but also facilitates the path toward elevation and happiness. 
The study suggests that societies should align their practices with these principles to 
benefit from Divine guidance and attain both worldly and spiritual perfection. This 
research can serve as a foundation for future studies concerning the practical appli-
cation of these Divine laws in modern societies and highlights that comprehensive 
awareness of them is the key to enduring success and dignity.

Keywords: Characteristics; Causality; Permanence; Universality; Free Will; Sover-
eignty; Succession
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